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ا�ستثمار القر�آن الكريم وعلومه في الم�ستجدات الاقت�صادية المعا�صرة:
تطبيقات من المجامع الفقهية وم�ؤ�س�سات الفتوى 

المحور الرابع: توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات الاقت�صادية

علي بن محمد نجم
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مقدمة:
لا تقوم للدول، �أو الأفراد قائمةٌ، دون معاملاتٍ اقت�صاديةٍ، بل �صارت قوة الدول مرتبطةً 
ارتباطاً وثيقاً ب�أن�شطتها الاقت�صادية؛ لأن هذا المجال يتطور ب�سرعةٍ فائقةٍ، ويعرف م�ستجداتٍ 
كث�ي�رةً؛ مما ينادي بحلولٍ �شرعي���ةٍ ترفع الم�شقة، وتقي من الوق���وع في الحرام؛ ولا يكون ذلك 
�إلا ب�إعمال اجتهادات الفقهاء التي لا تنفك عن ا�ستدعاء الن�صو�ص ال�شرعية المنا�سبة، وعلى 

ر�أ�سها القر�آن الكريم.

ورغم �أن هذا القر�آن نزل في وقتٍ، وبيئةٍ معينين؛ ف�إنه لا يعجزه �إ�سعاف المفتين ب�إجاباتٍ 
لما يطرح عليهم من الق�ضايا المعا�صرة، بالأخ�ص في المعاملات الاقت�صادية؛ وذلك بتخريجها 
عل���ى المعاني التي نزل بها الق���ران الكريم في العهد النبوي؛ ا�ستن���اداً �إلى التفا�سير المعتمدة، 

والاجتهادات الفقهية المرعية.

وتطبيق���اً لذل���ك، اقترح���ت الرج���وع �إلى فتاوى معا�ص���رةٍ للمجام���ع الفقهي���ة، �أو بع�ض 
م�ؤ�س�س���ات الفت���وى، بغي���ة بي���ان ا�ستثمارها للآي���ات، �أو التفا�س�ي�ر القر�آني���ة، في الإجابة عن 

الإكراهات الاقت�صادية المعا�صرة، و�إيجاد الحلول المطلوبة للنوازل الاقت�صادية الم�ستجدة. 

وتتجل���ى م�شكل���ة هذا البحث في ال�س����ؤال الآتي: �إلى �أي مدى يمكن للق���ر�آن الكريم الذي 
اكتم���ل نزول���ه قبل �أربعة ع�شر قرناً، �أن يكون م�سعف���اً للمفتين في الحكم على نوازل المعاملات 

الاقت�صادية المعا�صرة، و�أن ي�سهم في �إيجاد حلول للم�ستجدات الاقت�صادية الم�ستحدثة؟ 
ولا�ستجلاء هذه الم�شكلة، اخترت هذا البحث الذي يهدف �إلى ما يلي:

�أولًا: �إبراز �أهمية القر�آن الكريم في المعاملات الاقت�صادية، والت�أكيد على �صلاحيته لكل 
زمانٍ ومكانٍ.

ثاني��اً: �إظه���ار م���دى �إ�سعاف الق���ر�آن الكريم، وتفا�س�ي�ره، في فهم الن���وازل الاقت�صادية 
الم�ستحدثة، �أو �إيجاد حلولٍ لم�ستجدات المعاملات الاقت�صادية المعا�صرة. 

ثالث��اً: الإتي���ان بنم���اذج تك�ش���ف ع���ن �أثر الق���ر�آن الك���ريم، في الحكم عل���ى الم�ستجدات 
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الاقت�صادية المعا�صرة؛ ومن ذلك قرارات المجامع الفقهية، وم�ؤ�س�سات الإفتاء.

رابعاً: �إبراز �إمكانية العثور على �صيغٍ تمويليةٍ جديدةٍ للمعاملات الاقت�صادية المعا�صرة، 
والخروج بتو�صياتٍ تُقترح على الم�ؤ�س�سات الاقت�صادية.

ولتحقيق هذه الأهداف يرى الباحث ت�سطير المطالب التالية:
• المطلب الأول: تواتر وتعقيد الم�ستجدات الاقت�صادية المعا�صرة، وحاجتها �إلى الفتوى.	

• المطل��ب الث��اني: القر�آن الك���ريم من مظان الأح���كام ال�شرعية لاحت���واء الم�ستجدات 	
الاقت�صادية المعا�صرة.

• المطلب الثالث: نماذج تطبيقية من ا�ستثمار القر�آن الكريم وتفا�سيره في الحكم على 	
الم�ستجدات الاقت�صادية المعا�صرة .



1563

�أ . علي بن محمد نجمالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المطلب الأول

تواتر وتعقيد الم�ستجدات الاقت�صادية المعا�صرة، وحاجتها �إلى الفتوى.

، في جميع المجالات  تواترت الم�ستجدات الاقت�صادية في ع�صرنا، وت�سل�سلت ب�شكلٍ ان�سيابيٍّ
والم�ؤ�س�س���ات الاقت�صادية؛ تبع���اً للتطور العام في جميع مجالات الحي���اة، مما ا�ستوجب تدخل 
العلماء والفقهاء لمجاراة هذه التطورات، والإجابة عن الت�سا�ؤلات، والا�ستفتاءات؛ وبيان ذلك 

من خلال الفرعين التاليين:
• الفرع الأول: الت�سارع الملفت للم�ستجدات الاقت�صادية المعا�صرة.	
• الف���رع الث���اني: حاج���ة الم�ستج���دات الاقت�صادية المعا�ص���رة �إلى الحل���ول، والفتاوى 	

ال�شرعية.

الفرع الأول: التسارع الملفت للمستجدات الاقتصادية المعاصرة.

ه���ذا ع�ص���ر ال�سرعة، وك�ث�رة الن���وازل، والأح���داث؛ ومن ذل���ك الم�ستج���دات، والنوازل 
الاقت�صادي���ة؛ التي توات���رت في ع�صرنا ب�شكلٍ مده�شٍ، ومَهولٍ، لا �سيما مع النمو الديموغرافي 
الذي ت�سبب في تزاي���دٍ م�ستمرٍ للحركة الاقت�صادية، وبالأخ�ص مع تطور المعلوميات، و�شبكات 
التوا�صل؛ والتي ي�سرت �سبل �إنجاز العمليات التجارية بين الأفراد، والم�ؤ�س�سات، وحتى الدول؛ 

رى ب�ضغطة زرٍ، تنتقل عبرها ملايين الدولارات. بل �صارت بع�ضها تُج

 ولم تخرج المالية الإ�سلامية عن هذا الإطار، بل حاولت اللحاق بالاقت�صاد العالمي؛ مما 
ط���رح مجموعةً من النوازل، وفر�ض ركاماً من الفتاوى تنادي بحلولٍ �شرعيةٍ؛ فال�سوق العالمي 
للمالي���ة الإ�سلامية يتقوى �سنوياً، حيث تجاوز ملي���اري دولار؛ لكن يتوقع تراجع لهذا النمو في 
ه���ذه ال�سنة)1(، ب�سبب  انخفا����ض �أثمنة البترول، وب�سبب التقنين���ات الجديدة، ح�سب تنقيط  

�سنة 2016. 	(((
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 Standard & Poor’s، وفيما يلي �شكلٌ يو�ضح هذا التطور:

 
�شكلٌ يبين النمو المتزايد للأ�وصل الم�صرفية الإ�سلامية 2008 -  2014 )1(

ويو�ض���ح ال�شكل الازدياد الم�ستمر للأ�صول المالية الإ�سلامية، بمعدل نمو يقدر ب%17)2(، 
وق���د تجاوزت الأ�ص���ول الم�صرفية الإ�سلامية لدى البنوك التجاري���ة عالمياً 1.7 تريليون دولار 
�أمريك���ي في ع���ام 2013م، بواقع نموٍ �سن���ويٍّ قدره 17.6٪ خ�ل�ال ال�سنوات �سن���واتٍ �أربعٍ)3(. 
وعبرت �إرن�ست ويونغ)4(، في تقريرٍ حديث عٍن القدرة التناف�سية العالمية للم�صارف الإ�سلامية؛ 
الت���ي  حققت معدل نموٍّ مرت�ي�ن �إلى مراتٍ ثلاثٍ �أ�سرع من البن���وك التقليدية، م�شيرةً �إلى �أن 
ذل���ك يرجع في جزءٍ من���ه �إلى الأزمة المالية العالمية، و�إلى التزام الم�صارف الإ�سلامية بمبادئ 
ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة)5(؛ ق���ال �سعيد المرط���ان: "ولذلك لم يك���ن غريباً علين���ا �أن نلحظ هذا 

تقرير �صناعة الخدمات المالية الإ�سلامية الا�ستقرار، �ص15. 	(((
(2)	 Finance participative Dernier coup d’accélérateur, journal L'Economiste.

ح�سب تاريخ التقرير 	(((
)World Islamic Banking Competitiveness Report(2013–14, p5.

	�إرن�ست ويونغ �أو اخت�صاراw (E&Y) :هي �إحدى ال�شركات المهنية الأربع الكبرى في العالم. (((
(5)	 Linda Yueh((Islamic banking: Growing fast but can it be more than a niche market?
, 	 BBC NEWS, 18 July 2014.
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الانت�شار ال�سريع للعمل الم�صرفي الإ�سلامي، ونموه بمعدلاتٍ هائلةٍ، منذ منت�صف ال�سبعينات. 
وم���ا �أن ب���د�أت العجلة تدور، حتى ت�سارع���ت في دورانها، فتزايد عدد الم�ص���ارف، والم�ؤ�س�سات 
الاقت�صادية الإ�سلامية، وات�سع���ت ال�سوق، و�أ�صبح العمل الم�صرفي الإ�سلامي جزءا لا ي�ستهان 

به؛ بل لا يمكن تجاهله في ال�صناعة الم�صرفية والمالية العالمية")1(. 

الفرع الثاني: حاجة المس���تجدات الاقتصادية المعاصرة إلى الحلول، 
والفتاوى الشرعية.

يحتاج النا�س في عباداتهم، ومعاملاتهم، �إلى معرفة الأحكام، وال��سؤال عن �أمور دينهم؛ 
ولذل���ك �أن���زل الله كتابه الكريم وبع���ث به نبيه �صلى الله عليه و�سل���م الأمين، ف�أقام به الحجة 
عل���ى عباده ببيان كل م���ا يحتاجونه في دينهم ودنياهم، فلم يم���ت �إلا وقد ترك لهذه الأمة ما 
ت�ستطي���ع به معرف���ة واجباتها، وحقوقها، بتب�ص�ي�رٍ من ورثته، وهم فقهاء ه���ذه الأمة، الذين 
يكفل���ون تنزي���ل الن�صو�ص ال�شرعية على النوازل، والح���وادث، في كل زمانٍ، ومكانٍ، ويجيبون 

ع���ن �أ�سئلة الم�ستفتين م�صداقاً لقوله تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ  پپ  ڀ  
ڀ   ڀ   ڀ  ٺ               ٺ  ٺ  ٺ  چ )2(. �إنه���م العلم���اء الذي���ن يُعملون �آلات الاجتهاد لإ�سعاف 

النا�س بالفتاوى، والحلول، لما يقع لهم من حوادث.

فعندم���ا تق���ع النازل���ة، يت�صدى له���ا مجتهدو الأم���ة لبيان حك���م الله فيه���ا؛ و�إذا كانت 
ه���ذه النوازل عاريةً ع���ن الن�صو�ص ال�شرعي���ة المبا�شرة، ف�إن المجتهد م�ضط���رٌ لا�ستثمار هذه 
الن�صو����ص، معملًا الأقي�سة المرعي���ة والقواعد والمقا�صد ال�شرعية، بل قد يحتاج في ا�ستنباطه 

للحكم ال�شرعي، لعلوم غير �شرعيةٍ �أو لعلاماتٍ عرفيةٍ �أو لم�ؤ�شرات تاريخيةٍ.

وما دام النا�س غير منفكين عن التعامل بالأموال ا�ستجلاباً للرزق وطلباً للعي�ش الكريم، 
ف�إنه���م معر�ض���ون لا محال���ة للوقوع في �ص���ورٍ وحالاتٍ، يحتاج���ون فيها �إلى معرف���ة حكم الله 

بت�ص���رفٍ: تق���ويم الم�ؤ�س�سات التطبيقية للاقت�ص���اد الإ�سلامي: النوافذ الإ�سلامية للم�ص���ارف التقليدية، ل�سعيد  	(((
المرطان.

)))	 �سورة النحل، جزء من الآية:43.     



1566

�أ . علي بن محمد نجمالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

تع���الى في معاملاتهم، حيث ظهرت ق�ضايا جديدةٌ تتطلب تكييفاً فقهياً ملائماً؛ لبيان حكمها 
ال�شرعي المنا�سب، و�إيجاد الحلول ال�شرعية المنا�سبة؛ مما ينادي ب�إعمال الن�صو�ص ال�شرعية 
وقواعده���ا ومقا�صدها؛ "لئلا يلزم خل���و الوقائع عن الأح���كام")1(؛ لأن الن�صو�ص مح�صورةٌ 
والوقائ���ع والم�ستج���دات غير متناهي���ةٍ)2(، قال الزرك�ش���ي: "الن�صو�ص مح�ص���ورةٌ، والأحكام 
الثابت���ة بها مح���دودةٌ، ومعاني الن�صو�ص لا تتناول �أحكام الوقائ���ع الم�ستجدة؛ لأنها مح�صورةٌ 
متناهيةٌ، والوقائع الم�ستجدة غير متناهيةٍ، والقيا�س لا ي�صح �إلا بوجود �أ�صلٍ يقا�س عليه، ولم 
يوج���د هذا في الوقائع الم�ستجدة، فيلزم من عدم اعتبار الم�صالح المر�سلة حجة، خلو كثير من 

الوقائع عن الأحكام، وهذا باطلٌ")3(.

�إن الأ�ص���ل في الم�ؤ�س�سات المالي���ة الإ�سلامية �أن تعمِد �إلى كل ما يخول لها تطبيق ال�شريعة 
الإ�سلامي���ة، و�أن تف���زع �إلى علماء ال�شريعة ليدلوها على الحق، وق���د ترك �أئمة الفقه رحمهم 
الله ر�صي���داً مهماً من الفتاوى، �أجابوا فيها عن الن���وازل والم�ستجدات التي كانت في زمانهم، 
م�ستندي���ن �إلى الا�ستنباط م���ن الن�صو�ص ال�شرعية؛ وعلى ذلك نقي�س، ونقول �إن على علمائنا 
�أن يجدوا لنا حلولًا للحوادث الاقت�صادية، م�ستندين �إلى القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية، وهو 

ما ��سأحاول التطرق �إليه في المطلب الآتي.  

التقرير والتحبير على تحرير الكمال بن الهمام، لابن �أمير حاج، 241/3.و�أي�ضاً: تي�سير التحرير، لأمير باد�شاه، 105/4.  	(((
�شرح مخت�صر التحرير للفتوحي، لأحمد الحازمي، الدر�س69. 	(((

ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع، للزرك�شي، 43/3. 	(((
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المطلب الثاني

القر�آن الكريم من مظان الأحكام ال�شرعية لاحتواء الم�ستجدات الاقت�صادية المعا�صرة.

يمكن ا�ستثمار القر�آن الكريم في الم�ستجد الاقت�صادي، على م�ستويين:
• الأول: كونه م�صدراً مهماً للمجتهد في �إيجاد الحكم ال�شرعي.	
• الثاني: كونه مظنةً لابتكار حلول للم�شاكل الراهنة.	

وهذان الم�ستويان هما مو�وضعا الفروع التالية: 
• الفرع الأول: القر�آن الكريم مفزعٌ للمجتهد  في �إ�صدار حكم النازلة الاقت�صادية .	
• الفرع الثاني: القر�آن الكريم مظنةٌ لابتكار حلولٍ للم�ستجدات الاقت�صادية.	
• الفرع الثالث: �شروط ومراحل ا�ستثمار القر�آن الكريم في الحكم على الم�ستجدات الاقت�صادية.	

الفرع الأول: القرآن الكريم مفزعٌ للمجتهد  في إصدار حكم النازلة الاقتصادية .

لم يُقب����ض ر�س���ول اللهصلى الله عليه وسلم�إلا وق���د �أكم���ل الدين كم���ا قال تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ  
ٿ     ٿ   ٺ    ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ       پ   پ   پ   ٻ   ٻ  
ڄ  ڄ  ڄ     ڄ  ڃ    ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  
ڎ   ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   چ   چ   چ   ڃچ   ڃ   ڃ  
ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک  ک  گ  گ   چ)1(،  فقد ترك لأمته �إرثاً خالداً 
�إلى يوم القيامة، لا ينق�ص، ولا ين�ضب، مهما نهلوا منه، حيث بين فيه �سبحانه كل ما �سيحتاج 

�إليه عباده، م�صداقاً لقوله تعالى: چ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ             ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ   ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ )2(، 

وقال عنه عز وجل: چ ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ    چ  چ  چ      چ  ڇڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ   چ )3(؛ علاوةً على ال�سنة النبوية المطهرة، التي يتجلى فيها قوله 

)))	 �سورة المائدة، جزء من الآية:3.
)))	 �سورة النحل ، جزء من الآية:89.

)))	 �سورة الأنعام ، جزء من الآية:38.



1568

�أ . علي بن محمد نجمالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

تعالى: چ ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ  ٿ  چ)1(، وهي �إما موافقةٌ للقر�آن الكريم، �أو 
عةٌ لما �سكت عنه. مبينةٌ له، �أو مُ�شَرِّ

، فما من نازلةٍ �أو فتوى، �إلا ويمكن ردها �إلى هذين الأ�صلين، �إما مبا�شرةً، �أو عن   ومن ثَمَّ
طريق الا�ستنباط، ب�إعمال الأقي�سة المرعية، والقواعد، والمقا�صد ال�شرعية.

ولك���ي يجته���د المجتهد، �أو يفتي المفتي، فلا بد له من �شروطٍ، و�آلاتٍ، �أهمها اعتماده على 
الوحي�ي�ن، وقدرته عل���ى الا�ستنباط منهما؛ وتعتبر �آي���ات الأحكام من �أه���م و�سائل الاجتهاد، 
والإفت���اء، كيف لا، والق���ر�آن الكريم د�ستور هذه الأمة؛ فما �إِنْ تُعر����ض على المجتهد، �أو المفتي 
نازل���ةٌ؛ �إلا وتوج���ه ذهنه، وقلب���ه، �إلى القران الكريم؛ ي�ستنجد به للعث���ور على الدليل المنا�سب 

الذي ي�سعفه في الجواب عن ال��سؤال، �أو في تحرير الم��سألة. 

نح���ن ب�ص���دد ال���كلام ع���ن الم�ستج���دات الاقت�صادي���ة، ومرجعيتن���ا �إ�سلامي���ةٌ؛ وعليه، 
فيُفتر����ض تطبيق ال�شريعة الإ�سلامية، الم�ستمدة من ن�صو�ص الوحيين، فهما المرجع في تحرير 
الأدل���ة ال�شرعية، وهم���ا �أدوات الا�ستنباط���ات الفقهية، ومكان المخ���ارج ال�شرعية للمعاملات 
الاقت�صادي���ة، ومنطلق ال�صي���غ والمنتجات التمويلي���ة؛ يفت�ش فيهما الفقي���ه والمفتي عن الأدلة 
و�آلات الا�ستنب���اط، ويتفق���د فيهم���ا المهند����س المالي المنتج���ات وال�صيغ المالي���ة، وي�ستثمرهما 

المراقب �أو المدقق ال�شرعي في و�ضع المعايير، �أو تتبع العمليات الم�صرفية. 

فالق���ر�آن الك���ريم يُ�ستهدى ب���ه في مُ�سْتغلَق الأم���ور الدينية؛ بل ويُ�ستر�ش���د بهم في بع�ض 
مُ�سْت�شكَل الأمور الدنيوية. وتعتبر المعاملات الاقت�صادية من �أكثر  المجالات حاجةً �إلى الوحي، 
فهو محور المالية الإ�سلامية، وقطب رحاها؛ بحكم �أن هذا الميدان قد رام ال�شريعة الإ�سلامية، 
والت���ي ي�سهر العلماء على تر�شيد تطبيقها، وبثها ب�ي�ن النا�س. وما يعتري هذه التطبيقات من 
ق�ص���ورٍ �أو تق�صير فم���رده �إلى �سوء في التطبي���ق، ولي�س �إلى عيبٍ في ال�شريع���ة، والتي تقررت 
�صلاحيته���ا ل���كل زمانٍ ومكانٍ، قال علي ال�شحود: "ومفهوم �أن كل �أمر �أو نهي �أو توجيه ورد في 
القر�آن الكريم، كان يواجه حالة واقعة في المجتمع الجاهلي، وكان يتوخى �إما �إن�شاء حالة غير 
قائمة، و�إما �إبطال حالة قائمة ، فهذه الن�صو�ص التي جاءت لتواجه �أحوالا بعينها، هي ذاتها 

�سورة النجم، الآيتان: 3 – 4. 	(((
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التي تواجه الجماعة الإن�سانية، في �أي طور من �أطوارها. وحين نقر�أ القر�آن ن�ستطيع �أن نتبين 
من���ه ملامح المجتم���ع الجاهلي، من خلال �أوام���ره ونواهيه وتوجيهاته كم���ا ن�ستطيع �أن نتبين 

الملامح الجديدة التي يريد �أن ين�شئها، و�أن يثبتها في المجتمع الجديد")1(.

و�إذا علمن���ا �أن ك�ث�رة الوقائع الاقت�صادية نت���ج عنه ارتفاعٌ في الطلب عل���ى الفتاوى، و�أن 
الإفت���اء يتطلب ا�ستنف���ار الاجتهاد في الن�صو�ص، ف�إن القر�آن الك���ريم وتفا�سيره وعلومه ملج�أٌ 
وم�ل�اذٌ للفقيه بامتيازٍ. وقد كان النبي صلى الله عليه وسلم يجيب عن الأ�سئلة ويحل الم�شاكل من جهةٍ، ويكون 
ذل���ك ت�شريع���اً من جهةٍ �أخرى، ولذلك لم يح�س �صحابته ب�أي حرجٍ في نقل الأحكام عنه، �أو في 
�إ�ص���دار �أحكامٍ جديدةٍ في النوازل التي لم تك���ن في عهده)2(، "فالقر�آن وال�سنة يعملان معاً في 
هْل  تن�سيقٍ كاملٍ")3(. فكانوا يرجعون �إليهما فيما يطر�أ من الحوادث)4( ويُعْمِلون اجتهادهم للنَّ
منهم���ا، فهما بمثاب���ة الأر�ض بالن�سبة للفلاح، و�أ�ساليب الا�ستنب���اط بمثابة الحرث، والأحكام 
بمثاب���ة الثمرة. وه���ذا ديدن الفقهاء، فالمت�أمل في كتب الفق���ه الـمُعْتنِية بالدليل، يجدها مليئةً 
بالا�ست�شه���ادات من الق���ران الكريم وبالا�ستنباطات من �آياته، وبقدر م���ا يكون مع الفقيه من 
زاً في نقل  َّ الإحاط���ة بكت���اب الله تعالى و�سبر �أغوار �آياته وتحرير تفا�س�ي�ره، بقدر ما يكون مَرب

الأحكام وا�ستنباطها. 

ويعت�ب�ر القر�آن الك���ريم �أهم الآلات التي يرج���ع �إليها العلماء لفهم بع����ض النوازل �أو للبث 
ل الا�ستفادة  ن من فهم الظروف الت���ي �أحاطت بالحادثة في زمن ما، مم���ا يُخَوِّ كِّ َ فيه���ا، لأن���ه ُمي

منه���ا في الأزمنة اللاحقة؛ ومن ذلك قوله تعالى: چ ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ     ڦ  
ڇ    چ   چ   چ      چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ    ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ  
ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ        ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ   گ    
گ     گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  چ)5(، 
خار  فقد ا�ستفتي يو�سف عليه ال�سلام ثم �أفتى بفتوى تن�ص على تدبير ال�ش�أن الاقت�صادي، بِادِّ

)))	 بت�صرف وتلخي�ص : القر�آن الكريم في مواجهة الجاهلية، علي بن نايف ال�شحود، �ص: 92-91.
للمزيد راجع:  ال�سنة ومكانتها في الت�شريع الإ�سلامي، لم�صطفى ال�سباعي، 49/1. 	(((

ال�سنة المفترى عليها، ل�سالم البهن�ساوي، �ص 324. 	(((
انظر: الرد على من ينكر حجية ال�سنة، لعبد الغني عبد الخالق، �ص 478. 	(((

�سورة يو�سف، الآيات: 49-46. 	(((
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مح�ص���ول �سنوات الري ل�سنوات القح���ط؛ وكذلك تفعل الهيئات ال�شرعي���ة حين تفتي بفتاوى 
لتدبير ال�ش�أن الم�صرفي، بحيث ت�شير على الم�صرف بما يبقيه في دائرة ال�شرع، وت�سعفه ب�أدواتٍ 

�شرعيةٍ ترفع من مداخيله �أو تَقيه من مغبة الوقوع في الخ�سائر الـمَهُولة.
الفرع الثاني: القر�آن الكريم مظنةٌ لابتكار حلولٍ للم�ستجدات الاقت�صادية.

�إنّ للدرا�س���ات القر�آنية دوراً كب�ي�راً في تطوير الإدارة المالية؛ و �إيج���اد البدائل ال�شرعية 
ونب���ذ الحيل؛ فب�إمكان ر�أي العالم �أن يغير م�س���ار قرار الم�ؤ�س�سة المالية، وي�صرفها عن م�شروعٍ 
، وفتوى �شرعيةٍ  ي���در عليها الأموال الطائلة ب�صيغةٍ محرمةٍ، كما ل���ه �أن يدلها على منتجٍ ماليٍّ

ت�ستجلب بوا�سطتها �أرباحاً ت�ضاعف ما حرم عليها.
�إن المالي���ة الإ�سلامي���ة لا تقوم �إلا بالكف���اءة، التي ترمي �إلى تطوي���ر المنتجات، واكت�شاف 
ال�صي���غ التمويلية؛ كما �أنه���ا لا ت�ستثب، وت�ستمر، �إلا بالا�ستق���رار، والمحافظة على المكت�سبات، 
والكف���اءات؛ بيد �أن هذه الكفاءة، وذاك الا�ستقرار، موقوفان على اجتهادات علماء ال�شريعة، 
فه���م مَرام الإتقان، و�صمام الأمان، ولا يت�سنى لهم ذلك �إلا �إذا ارتكزوا على الوحي. ولا جرم 
�أن الأم���ة الإ�سلامية محظوظ���ةٌ بمرجعيتها ال�شرعية، المتمثل���ة في الوحيين، واللذين حويا من 
الن�صو����ص والقواعد والمقا�صد، ما يكفي ويحث عل���ى ا�ستنباط الأ�س�س وال�ضوابط الإبداعية، 
الت���ي تمك���ن من بناء المعرف���ة وتنميتها. بدليل �أن الرعي���ل الأول الذين نهل���وا من الن�صو�ص، 
وفقه���وا معانيه���ا، وتحروا تنزيلها، تفتقت ع���ن مواهبهم �إبداعاتٌ وابت���كاراتٌ �أبهرت العالم، 

وجعلتهم قبلةً للنا�سخين، والمقتدين، من �أبناء ح�ضاراتٍ �سابقةٍ.
لق���د ا�ستدعت الم�ستجدات الاقت�صادية معرفة حكمها بالاجتهاد لإيجاد الحلول ال�شرعية 
والت���ي تفتقر  �إلى القر�آن الك���ريم، في توجيه الاجتهاد الفقهي في الم�سائل الم�ستجدة وفي تدبير 
الاخت�ل�اف الفقه���ي. وقد ي�سع���ف الوحيان نبهاء الفقه���اء و�صفوة العلم���اء، في �إيجاد مخارج 
�شرعي���ةٍ لمعاملاتٍ محرمةٍ، ولاكت�شاف حلولٍ وبدائل مباحةٍ ت�سهل عملية �إدارة المال وترويجه، 
لرفع الحرج عن الم�سلمين الذين يفرون من المعاملات الربوية؛ حيث يوفران لهم حلولًا �شرعيةً 
تجعلهم يُقْدمون عليها، وهم مرتاحو البال ومطمئنو النف�س، علاوةً على ما قد تجلبه لهم من 

الربح الوفير.

وق���د يختلف المجتهدون، �أو المفتون، في م��سأل���ةٍ معينةٍ، فيلج�ؤون �إلى الجمع، �أو الترجيح؛ 
وهنا �أي�ضاً يبرز دور الدرا�سات القر�آنية و�آيات الأحكام؛ �إذ تخول تفا�سيرها للناظر، �إمكانيةَ 
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الجمع بين الاجتهادات، �أو الترجيح بينها.

، ومكانيٍّ معينيٍن،  وق���د يقول قائ���لٌ: "�أنى لهذه الن�صو�ص الت���ي وردت في �سياقٍ تاريخ���يٍّ
�أن ت�سعفن���ا في ن���وازل اليوم، ف�ضلًا عن �أن تقدم لنا الحل���ول؟". والجواب �أن ذلك متي�سرٌ من 
خ�ل�ال القيا�س والتخريج، لا�ستنباط الأحكام الفقهية في الم�سائل المعا�صرة، وفق ر�ؤيةٍ �شرعيةٍ 
من�ضبط���ةٍ، و�شروطٍ معتبرةٍ، تُبق���ي الفقه حياً م�سايراً للواقع، مما يدف���ع �شبهة انح�صاره في 
ن في الن�ص ال�شرعي جاء تحقيقاً لم�صلحةٍ معينةٍ، وهو  مَّ ع�صرٍ معيٍن؛ فالحكم ال�شرعي الـمُ�ضَ
ثاب���تٌ ودائ���مٌ لا يتغير ولا يتب���دل؛ لأن الم�صلحة الت���ي �شُرع لتحقيقها لا تتغ�ي�ر ولا تتبدل، لكن 
تطبيقه على الوقائع قد يتغير من مجتهدٍ �إلى �آخر، ومن بلدٍ �إلى بلدٍ، ومن زمنٍ �إلى زمنٍ، مع 

وحدة الحكم ال�شرعي وثباته)1(.  

، فالمخارج ال�شرعية �ضروريةٌ في المعاملات الاقت�صادية لمواءمة الظروف المعي�شة  ومن ثَمَّ
وتخريجها على ن�صو�ص الوحيين؛ لأن تلك الن�صو�ص لي�ست قا�صرةً على العهد النبوي، و�إنما 
ه���ي حلولٌ و�أ�صولٌ �إلى يوم القيامة، وتح�ضرني هنا القاعدة التي تقول: "العبرة بعموم اللفظ 

لا بخ�صو�ص ال�سبب")2(. 

�إن البحث في ن�صو�ص الوحيين لإيجاد البديل المباح للمعاملة المحظورة، لذو �أهميةٍ ق�صوى 
في العق���ود المالية، لأنه يح�س�س الم�ستفتي بالأمان ويلقح���ه �ضد الوقوع في الربا)3(، ولذلك قال 
اب���ن القيم: "من فقه المفتي ون�صحه �إذا ��سأل���ه الم�ستفتي عن �شيءٍ فمنعه منه، وكانت حاجته 
تدعوه �إليه، �أن يدله على ما هو عو�ضٌ له منه، في�سد عليه باب المحظور، ويفتح له باب المباح، 
وهذا لا يت�أتى �إلا من عالٍم نا�صحٍ م�شفقٍ يريد �أن يتاجر مع الله بعلمه. فمثاله في العلماء مثال 
الطبي���ب العالم النا�صح في الأطب���اء يحمي العليل عما ي�ضره، وي�صف له ما ينفعه، فهذا �ش�أن 

�أطباء الأديان والأبدان")4(. 

ال�سنة ت�شريعٌ لازمٌ ودائمٌ، لفتحي عبد الكريم، �ص94-93. 	(((
ق���ال عب���د الله الجديع: "العبرة بعموم اللف���ظ لا بخ�صو�ص ال�سبب، لك���ن مراعاة ال�سبب �أ�ص���ل لفهم مراد الله  	(((

تحرير علوم الحديث، 706/2. ور�سوله r، خ�صو�صاً عند ا�شتباه المعنى، والعموم باق في مثل �صورة ال�سبب". 
للمزيد راجع: التحديات الم�ستقبلية للم�صرفية الإ�سلامية-ر�ؤية مقا�صدية-، لم�سفر بن علي القحطاني. 	(((

	�إعلام الموقعين عن رب العالمين، لابن القيم، 121/4- 122. (((
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�شكل يلخ�ص الحاجة الملحة �إلى الدرا�سات القر�آنية في �إيجاد حلول للم�ستجدات 
الاقت�صادية)1(.

الفرع الثالث: �شروط ومراحل ا�ستثمار القر�آن الكريم في الحكم على الم�ستجدات الاقت�صادية.
لي����س ب�إمكان �أي كان �أن ي�أتي �إلى القر�آن الكريم، ويقول �أنا ب�إمكاني �أن �أحكم على نازلةٍ 
فقهي���ةٍ، ف�ضلًا عن �أن تكون م�ستجداً مالياً، تح���ار فيه المجامع الفقهية؛  و�إنما هذه المهمة لها 
�أهلها مم���ن ا�ستجمعوا �شروط الفتوى والاجتهاد العامة)2(، وزادوا عليها، معرفةً وخبرةً بعلم 

الاقت�صاد لا يعذرون بجهلها، �أو ا�ستعانوا بذوي الاخت�صا�ص.

وعل���ى هذا، ف����إن الواقعة الاقت�صادية �إذا احتيج فيها �إلى ن�ص قر�آني، وجب �أن يتوفر في 
الناظر فيه �شروطٌ �أهمها:

من �إعداد الباحث 	(((
فلتراجع في كتب �أ�صول الفقه 	(((
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11 المعرفة ب�أ�صول التف�سير وعلوم القر�آن..
22 القدرة على �إدراك التفا�سير المنا�سبة للنازلة. .
33 الإلمام الكافي بعلوم اللغة وب�أ�صول الفقه..
44 الت�صور الملائم للنازلة الاقت�صادية، والتكييف الفقهي الجيد لها..

التوف���ر عل���ى ن�سبة كافية من العل���وم الم�ساعدة الت���ي لها علاقة بالم�ستج���د الاقت�صادي، 
كالاقت�صاد والقانون والمحا�سبة واللغات الحية، ف�إن تعذر عليه، ا�ستنجد ب�أهالي هذه الفنون.

 

�شكلٌ يبين �شروط ا�ستثمار القر�آن في الحكم على النازلة الاقت�صادية)1(.

من �إعداد الباحث 	(((
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 وتعت�ب�ر الهند�سة المالي���ة الإ�سلامية فر�صةً �سانح���ةً لابت���كار �أدواتٍ اقت�صاديةٍ متنوعةٍ، 
تغط���ي مختل���ف الحاجات نحو تنوي���عٍ اقت�صاديٍ مري���حٍ؛ لأنها تخول الح�ص���ول على منتجاتٍ 
مالي���ةٍ منا�سبةٍ، وتمكن من توفير المخارج ال�شرعية الكفيلة ب�إيجاد حلولٍ �شرعيةٍ للم�ستجدات 
الاقت�صادي���ة المعا�صرة، "فهي الم�سار ال���ذي يُتَّبع لاكت�شاف �أو تطوير �صيغ���ةٍ تمويليةٍ، وبعبارةٍ 
�أخ���رى، يمكن القول �إن الهند�سة المالية الإ�سلامية كفيلةٌ ب�إنتاج �صناعةٍ ماليةٍ �إ�سلاميةٍ قادرةٍ 
على مواجهة تحديات الع�صر، ا�ستناداً �إلى ن�صو�ص ال�شرع وقواعده ومقا�صده؛ وبذلك �أنتجت 
الهند�سة المالية الإ�سلامية مجموعةً من الأدوات وال�صيغ التمويلية والا�ستثمارية الخا�صة بها 

والخا�ضعة ل�ضوابط المعاملات المالية في الاقت�صاد الإ�سلامي")1(.

ومنه، ف�إن المهند�س المالي الإ�سلامي مطالب بالتوفر على حدٍّ �أدنى من هذه ال�شروط، �أي 
ما لا ي�سعه جهله من العلوم ال�شرعية، و�إلا ف�إنه مجبٌر على الرجوع �إلى المجتهدين والمفتين.

وتم���ر العملي���ة الا�ستنباطية من الق���ر�آن الكريم بمراحل عدةٍ تتلاق���ح فيها مجموعةٍ من 
المج���الات والتخ�ص�ص���ات، لتطلع علين���ا بحكم الواقع���ة الاقت�صادية، �أو لإيج���اد حلٍ لها، وفي 

تقدير الباحث، ف�إن هذه المراحل تت�سل�سل على النحو التالي:

المرحلة الأولى: ت�صور الم�ستجد الاقت�صادي ت�صوراً كافياً و�شاملًا، وذكر را�شد العليوي �أن 
الفت���وى ال�صحيحة هي التي ت�ستق�صي �أولًا تكييف الواقعة وت�صورها ت�صوراً �صحيحاً مطابقاً 
للواقع )2(. فهذه المرحلة مفادها التو�صيف الجيد للنازلة على �أمل الح�صول على تكييفٍ فقهيٍّ 

منا�سبٍ لها، لأن الحكم عن ال�شيء فرعٌ عن ت�صوره.

المرحل���ة الثانية: البحث ع���ن الأدلة ال�شرعية المنا�سبة للتو�صي���ف والتكييف المنجزَيْن في 
المرحل���ة الأولى، فهذه مرحلةٌ تنزيلي���ةٌ للأدلة على �صورة الم��سألة؛ فينطل���ق المفتي �إلى القر�آن 
الك���ريم يغو�ص في معاني �آيات���ه، وي�سبح في تفا�سيره، طلباً لحكم النازل���ة، �أو �سعياً �إلى �إيجاد 

المخرج لها عبر هند�سةٍ ماليةٍ من�ضبطةٍ.

دور الهنـد�ـس���ة المـاليـ���ة في تطـويـر ال�صنـاعـة المـ�صرفيـ���ة الإ�سلاميـة -درا�سة نقدية لبع����ض المنتجات الم�صرفية  	(((
الإ�سلامية-، لآمـال لـعم�ش، �ص76و182و186ونحوها.

)))	 تفاوت "�صيغ العقود" طبيعي لكن لا يتجاوز �إلى التطبيق والإخلال ب "الفتوى" ، مقال من�شور بجريدة الريا�ض.



1575

�أ . علي بن محمد نجمالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المرحل���ة الثالث���ة: تحقيقٌ المن���اط والو�صول للحك���م ال�شرع���ي)1(، �أو العث���ور على المخرج 
المنا�سب.

المرحلة الرابعة: التحقق من الفتاوى ومراجعتها، لمعرفة مدى مطابقتها للواقع،  والت�أكد 
من الا�ستثمار ال�صحيح للن�ص القر�آني؛ كما يُن�صح بتدوين هذه الفتاوى لي�ستفاد منها.

 

�شكلٌ يو�ضح مراحل ا�ستثمار الن�ص القر�آني في الحكم على الم�ستجد الاقت�صادي �أو في 
�إيجاد الحل له)2(.

)))	 هيئات الفتوى والرقابة ال�شرعية في الم�صارف الإ�سلامية )درا�سة وتقويم(، لعبد الحق حمي�ش.
من �إعداد الباحث 	(((
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�إن ه���ذه ال�شروط والمراحل لم���ن الأهمية بمكان؛  لأن �أي ق�ص���ور �سيت�سبب في نق�ص على 
م�ست���وى الحك���م �أو الح���ل للواقع���ة الاقت�صادية، وقد ينج���م عن ذلك حك���م معكو�س، يترجم 
بتطبيق خاطئ للمعاملة الاقت�صادية، وربما يف�ضي ذلك �إلى الحرام، �أو �إلى ت�ضرر الم�ستفتي؛ 
وه���ذا الخلل �إنما ح�صل في الطري���ق المو�صلة �إلى الهدف، و�أما الهدف نف�سه فمحميٌّ من لدن 

حكيمٍ خبيٍر.

المطلب الثالث: نماذج تطبيقية من استثمار القرآن الكريم وتفاسيره 
في الحكم على المستجدات الاقتصادية المعاصرة .

��سأح���اول ا�ستح�ضار بع����ض الأمثلة التطبيقي���ة لا�ستثمار القر�آن الك���ريم في الحكم على 
النازلة الاقت�صادية، وذلك من خلال اجتهادات المجامع الفقهية، وم�ؤ�س�سات الفتوى؛ وهو ما 

��سأب�سطه في الفرعين الآتيين:
• الفرع الأول: �أمثلة من المجامع الفقهية.	
• الفرع الثاني: �أمثلة من م�ؤ�س�سات الفتوى.	

الفرع الأول: �أمثلة من المجامع الفقهية. 
تت�أك���د �أهمية الاجتهاد الجماعي في المعام�ل�ات الاقت�صادية، التي تطورت ب�إيقاعٍ يتجاوز 
الفت���وى الفردي���ة، وينادي بتكات���ف الجهود لاحت���واء هذه الم�ستج���دات الاقت�صادي���ة. وتعتبر 
المجام���ع الفقهية من �أهم الميادين التي يمكن �أن ت�سعف في توفير الاجتهاد الجماعي للم�سائل 
الاقت�صادية ؛ لأن الحوادث والم�ستجدات فيها �أكثر من نظيراتها في العبادات، وللوتيرة العالية 
الت���ي تت�سارع به���ا تطوراتها. �إن ت���والي الم�ستج���دات الم�صرفية وتعقدها، باع���ثٌ على ت�ضافر 
، كالذي توفره المجامع الفقهية ))1((.  الجهود لا�ستيعابها، ولا يتحقق ذلك �إلا باجتهادٍ جماعيٍّ

و�إذا م���ا التفتن���ا �إلى قائم���ةٍ ح���ول المو�ضوع���ات الاقت�صادي���ة الت���ي بحثها مجم���ع الفقه 
الإ�سلامي الدولي، نجد �أنها حوالي ت�سعٍ و�سبعين قراراً من الدورة الثانية �إلى الع�شرين"))2((، 

)))	 الاجتهاد الجماعي ودور المجامع الفقهية في تطبيقه، ل�شعبان �إ�سماعيل، �ص127.
دور مجم���ع الفقه الإ�سلام���ي الدولي في دعم وتطوير ال�صناعة المالية الإ�سلامي���ة نحو ما يقرب من ثلاثين عاما  	(((

على �إن�شائه، بحث لأحمد �أبي عليو ، �ص16-13. 
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وقد بحثت في الدورتين الأخيرتين �أي الحادية والع�شرين، والثانية والع�شرين، فوجدت خم�سة 
ق���راراتٍ �إ�ضافي���ةً، في�ؤول الأم���ر �إلى �أربع قراراتٍ تقريباً في كل دورةٍ، وه���و رقمٌ مهمٌّ يَنُم عن 
الاهتمام البالغ للمجمع بالق�ضايا الاقت�صادية، وعن اهتمام العلماء بها، و�سعيهم �إلى �ضبطها 

، وتطويرها. وفيما يلي بع�ض الأمثلة: 

المثال الأول: الوعد والمواعدة في المرابحة للآمر بال�شراء.
بعد اطلاع مجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي بجدة على البحوث المقدمة من الأع�ضاء 
والخبراء في مو�ضوع���ي الوفاء بالوعد، والمرابحة للآمر بال�شراء، وا�ستماعه للمناق�شات التي 
دارت حولهم���ا، ق���رر �أن الوع���د الذي ي�صدر م���ن الآم���ر �أو الم�أمور على وجه الانف���راد، يكون 
ملزم���اً للواع���د ديانةً �إلا لعذر، وهو مل���زمٌ ق�ضاءً �إذا كان معلقاً على �سب���بٍ، ودخل الموعود في 
كلف���ةٍ نتيج���ة الوعد. ويتحدد �أثر الإلزام في هذه الحالة �إما بتنفيذ الوعد، و�إما بالتعوي�ض عن 
ال�ضرر الواقع فعلًا ب�سبب عدم الوفاء بالوعد بلا عذر. و�أما المواعدة – وهي التي ت�صدر من 
الطرف�ي�ن – فتجوز في بي���ع المرابحة ب�شرط الخيار للمتواعدين، كليهم���ا �أو �أحدهما، ف�إذا لم 
يك���ن هناك خيارٌ ف�إنها لا تجوز؛ لأن المواع���دة الملزمة في بيع المرابحة ت�شبه البيع نف�سه، حيث 
يُ�شترط عندئذ �أن يكون البائع مالكاً للمبيع حتى لا تكون هناك مخالفةٌ لنهي النبي �صلى الله 

عليه و�سلم عن بيع الإن�سان ما لي�س عنده)1(.
وق���د �أثيرت نقا�شاتٌ كثيرةٌ حول هذا المو�ضوع �أذكر منها ر�أيين ا�ستندا �إلى �آياتٍ قر�آنيةٍ، 

وهما كالاتي:

الر�أي الأول: يرى �أن الوعد غير ملزم ق�ضاء في جميع الأحوال، وي�ستحب الوفاء به ديانة، 
وقد ا�ستدلوا على ذلك بعدة �أدلة، منها: �أن الوعد تف�ضل و�إح�سان يجوز الرجوع فيه ، وقد قال 

الله تع���الى: چ ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ    ڳ  ڳ     ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  
ں  ڻ  ڻڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ  ھ  ھ   چ  )2(.

قرار رقم: 40 – 41 )5/2 و 5/3(  ب�ش�أن الوفاء بالوعد، والمرابحة للآمر بال�شراء مجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي  	(((
ال���دولي بج���دة ، في دورة م�ؤتمره الخام�س بالكويت من 1- 6  جمادى الأولى 1409 الموافق 10 – 15 كانون الأول 

)دي�سمبر( 1988م.
و�أي�ضاً: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي  الجزء الثاني، العدد الخام�س، �ص 754 و 965 	

)))	 �سورة التوبة، جزء من الآية:91.



1578

�أ . علي بن محمد نجمالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ال���ر�أي الثاني: يرى �أنه مل���زِمٌ، ومما ا�ستدلوا به من الآي���ات القر�آنية قوله تعالى: چ ژ  
ژ  ڑ  ڑ  کک  ک  ک  گ    گ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں   ڻ  
ڻ  ڻ  ڻ  چ)1(. وا�ستدل���وا �أي�ض���ا بقوله تع���الى: چ ڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   
ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  چ )2(.  وا�ست���دل ه���ذا الفري���ق �أي�ضاً بالآيات التي 

�أثن���ى الله فيها على م���ن بر بوعده و�أوفى بعهده، منها قوله تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ     ڄ  ڄ  ڄ  
ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ  
ڎ  ڈ  چ)3(، وقوله: چ ئې  ئى  ئى  ئى  چ)4(، ومدح �إ�سماعيل ل�صدقه في وعده بقوله 

عز �ش�أنه: چ ٺ   ٿ  ٿ  ٿٿ  ٹ      ٹ             ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  چ  )5(.

ويظهر جلياً �أن القر�آن الكريم �أ�سعف كل ر�أي فقهي ب�أدلة، للف�صل في هذا الم�ستجد المالي 
الكامن في بيع المرابحة للآمر بال�شراء مع الوعد الملزم.  

المثال الثاني)6(: عقد الت�أمين التجاري.
 ه���ذا العقد �ضربٌ من �ضروب المقامرة، لم���ا فيه من المخاطرة في معاو�ضات مالية، ومن 
الغُرم بلا جناية �أو ت�سبب فيها، ومن الغنم بلا مقابل �أو مقابل غير مكافئ، ف�إن الم�ست�أمن قد 
يدفع ق�سطاً من الت�أمين ثم يقع الحادث فيغرم الم�ؤمن كل مبلغ الت�أمين، وقد لا يقع الخطر ومع 
ذل���ك يغنم الم�ؤمن �أق�س���اط الت�أمين بلا مقابل، و�إذا ا�ستحكمت فيه الجهالة، كان قماراً ودخل 

في عموم النهي عن المي�سر في قوله تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ       پ  پ  پ  پ   
ٹ  ڤ    ٹ   ٹ  ٹ   ٿ  ٿ  ٿ   ٿ     ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  

)))	   �سورة المائدة ، جزء من الآية: 1.
)))	 �سورة ال�صف، الآيتان: 3-2.

)))	 �سورة البقرة، الآية:177.
)))	  �سورة النجم، الآية:37.

)))	 �سورة مريم، الآية:54.
)))	     فتوى تحت عنوان الت�أمين ب�شتى �صوره و�أ�شكاله، المجمع الفقهي الإ�سلامي التابع لرابطة العالم الإ�سلامي، الدورة 

الأولى،   بتاريخ 16/7/1978م الموافق 10/8/1398 هـ .
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ڤ   ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  چ )1(، وهذا هو ال�شاهد؛ لأن معاني المي�سر 
موجودةٌ في الت�أمين التجاري، مع ما ي�شوبه من عداوة وبغ�ضاء بين المتعاقدين، وهو ما ن�شهده 
في المحاك���م من دعاوى الاحتجاج على م�ؤ�س�س���ات الت�أمين، �أو اتهام هذه الم�ؤ�س�سات للمنخرط 

بالتحايل.

المثال الثالث)2(: بيع التورق)3(.
 هذا جائز �شرعاً، وبه قال جمهور العلماء، لأن الأ�صل في البيوع الإباحة، لقول الله تعالى 

چ ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀ  ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    
ٿ     ٿ  ٿٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃڃ  
چ  چ   چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  چ)4( ،  ولم يظه���ر في ه���ذا البي���ع رب���اً لا 

ق�صداً ولا �صورة، ولأن الحاجة داعية �إلى ذلك لق�ضاء دين، �أو زواج �أو غيرهما. 

وال�شاهد هنا �أن المجمع ا�ستدل بالبراءة الأ�صلية في هذه الآية على حل التورق، فبنى على 
الت�صري���ح بجواز البيع ما لم يكن ربا، وعلى ه���ذا تقا�س الم�ستجدات المعا�صرة التي لي�ست ربا 
ولا فيها غرر �أو جهالة، فيحكم عليها بالجواز، ا�ستناداً �إلى هذه الآية والتي مفادها �أن الأ�صل 

في البيوع هو الجواز ما لم يوجد دليل على الحرمة.  
المث���ال الرابع)5(: ر�أى المجل����س �أن بيع الدم، لا يجوز؛ لأنه من المحرمات المن�صو�ص عليها 
 في الق���ر�آن الك���ريم، م���ع الميت���ة ولح���م الخنزير. وم�ستند المجم���ع في هذا هو قول���ه عز وجل: 

چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ      ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٺ   ٿ  ٿ    ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ  ڄ  

�سورة المائدة، الآيتان: 91-90. 	(((
)))	 ق���رار ب�ش����أن حكم بيع التورق، المجمع الفقهي الإ�سلامي التابع لرابطة العالم الإ�سلامي، الدورة الخام�سة ع�شرة 

بتاريخ1998 /31/10 م الموافق 11/7/1419ه. مرجع �سابق.
ه���و �ش���راء �سلعة في حوزة البائع وملك���ه، بثمن م�ؤجل، ثم يبيعها الم�شتري بنقد لغ�ي�ر البائع، للح�صول على النقد  	(((

)الورق(. المرجع نف�سه.
�سورة البقرة، جزء من الآية:275. 	(((

)))	  ق���رار ب�ش����أن حكم نقل الدم من امر�أة �إلى طفل دون �سن الحولين وه���ل ي�أخذ حكم الر�ضاع المحرم �أو لا؟ وهل يجوز �أخذ 
العو����ض عن هذا ال���دم �أو لا؟، المجمع الفقهي الإ�سلامي التابع لرابطة العالم الإ�سلام���ي، الدورة الحادي ع�شرة / القرار 

مرجع �سابق. الثالث، بتاريخ: 1989/2/26م الموافق ل 1409/7/20ه.	
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ڄ     ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  
ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک  ک  گ  گ   چ )1(.

وينف���ع هذا في الحكم على معام�ل�ات بنوك الدم الم�ستجدة، ب�أنه لا يجوز بيعها للدم بناء 
على هذه الفتوى.

المثال الخام�س)2(: من �وصر البيع ال�وصري.
وم����ن �صور البيع ال�صوري للأ�سهم وهو لا يرغ����ب في بيعها، و�إنما يفعل ذلك للن�صب على 
النا�����س في رفع ثمنه����ا)3(، فهذا من النج�ش الذي جاء الوعيد ال�شدي����د على من فعله، كما روى 
ْ يُعْطِهِ، لِيُوقِعَ فِيهَا  وقِ، فَحَلَفَ فِيهَا، لَقَدْ �أَعْطَى بِهَا مَا َمل البخاري)4("�أَنَّ رَجًُال �أَقَامَ �سِلْعَةً ِيف ال�سُّ

رَجًُال مِنَ المُ�سْلِمِيَن"، فَنَزَلَتْ:  چ ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ                 ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  
ئى  ئى   ئى  ی  ی  ی  ی   ئج   ئح  ئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ  بم   چ)5(. 

ومح���ل ال�شاهد هو النهي عن ي�شترى بعهد الله ثم���ن قليل؛ لأن النا�س يثقون في الناج�ش 
بن���اء على عهد �صدقه في الثم���ن. وعلى هذا فكل معاملة اقت�صادية م�ستجدة من هذا القبيل، 

تدخل في هذا الحكم، وتحرمها هذه الآية والحديث الذي وردت فيه.

)))	 �سورة المائدة، جزء من الآية:3.
)))	 مجلة المجمع الفقهي الإ�سلامي، ال�سنة الثامنة والع�شرون، العدد 32، �ص183-180 .

)))	 بحي���ث ينتهز الم�ضارب �أو الم�ستثم���ر المخادع فر�صة ارتفاعٍ في القيمة ال�سوقية لأ�سهمٍ يمتلكها، فيقوم بالاتفاق مع 
�أ�شخا����صٍ �آخري���ن يبيعها عليهم �صورياً، ب�سعرٍ �أعلى من ال�سعر الج���اري في ال�سوق؛ ثم يقوم ه�ؤلاء الأ�شخا�ص في 
نف����س اليوم ب�إعادة بيعها له ب�سع���رٍ �أعلى، �أو يقوم الم�ضارب نف�سه بالبيع ثم يعر�ض ب�سعرٍ �أعلى، ثم يقوم بال�شراء 
وهكذا. فمثل هذه المبايعات والتداولات لل�سهم من �ش�أنها �أن تفر�ض حالةً من الركون والاطمئنان لدى الم�ضاربين 
ب�إبقاء �أ�سهمهم، لكثرة وتزايد التعامل على تلك الأ�سهم، وهو ما يعتبره بع�ض الم�ضاربين الذين لا يملكون �أ�سهماً 

من هذه ال�شركة الم�ساهمة، م�ؤ�شراً على تح�سنٍ في ظروف المن�ش�أة الم�صدرة لها. المرجع نف�سه.
)))	 �أخرجه البخاري في �صحيحه، 34/6.

�سورة �آل عمران، الآية:77. 	(((



1581

�أ . علي بن محمد نجمالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الفرع الثاني: �أمثلة من م�ؤ�س�سات الفتوى.
المثال الأول)1(: 

لا يجوز بيع ال�سلع المقلدة على �أنها �أ�صلية، ولا يجوز الإتجار بها ولا توزيعها على المحلات 
التجاري���ة؛ لما في ذلك من غ�ش الم�سلمين، والكذب والاحتي���ال عليهم، ولما في ذلك من التعاون 

عل���ى الإثم والعدوان و�أكل �أموال النا����س بالباطل، لقوله �سبحانه: چ ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ  
ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭ  ڭ    ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈۈ  
ئە   ئائە   ئا   ى   ى     ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۋۅ    ۋ   ۇٴ  
)2(، ولقول���ه  چ   ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ     ئېئې  ئې  ئىئى  ئى     ی  ی  ی  ی   

عز وجل: چ ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  
ہ  ھ  ھ  ھ  چ)3(.

وقد حرمت هذه الفتوى المعاملة الم�ستحدثة ارتكازاً على الآيتين الكريمتين.
المث���ال الث���اني)4(: �إخ���راج ت�صاري���ح مبني���ة على الك���ذب احتيال عل���ى تعليم���ات الدولة 

فتاوى اللجنة الدائمة، الفتوى رقم: 21661 ، بوابة الرئا�سة العامة للبحوث العلمية والإفتاء.  	(((
ال�س����ؤال: �أعم���ل في مجال بيع المواد الغذائية والمواد الا�ستهلاكية و�أملك عددًا من المحلات التجارية والبقالات في  	

كل من مكة وجدة والمدينة المنورة .
و�س����ؤالي هنا �أن بع�ض موزعي الم���واد الغذائية والا�ستهلاكية يعر�ضون علي من وقت لآخر عددًا من الب�ضائع التي  	
تب���دو تمامً���ا كالب�ضائع الأ�صلية من حيث ال�شكل الخارجي والم�سمى التجاري لكنها في الأ�سا�س ب�ضائع مقلدة. مع 

العلم ب�أن الم�ستهلك الذي ي�شتري ال�سلعة �أو المنتج يعتبر ك�أنها �أ�صلية.
بع����ض الإخ���وة جزاهم الله خيًرا ن�صحوني بعدم الإقدام على ما �سلف ذك���ره من باب �أن هذا �ضرب من �ضروب  	
الغ����ش والاحتي���ال على الم�ستهل���ك و�إلحاق ال�ضرر بالتج���ار و�أ�صحاب المح�ل�ات التجارية التي تتعام���ل بالب�ضائع 
الأ�صلية.ف�ضيلة ال�شيخ: هل يجوز الإقدام على بيع مثل هذه الب�ضائع واتجلاار بها، وهل مجرد توزيعها على بع�ض 

المحلات التجارية التي تبيعها وتتعامل بها يعد �أمرًا مخالفًا ل�شرع الله عز وجل؟
)))	 �سورة المائدة، جزء من الآية: 2.

)))	  �سورة البقرة ، جزء من الآية: 188.
)))	  فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء، الفتوى رقم 16440 ، مرجع �سابق.

ال�س����ؤال: لدي عدة ت�صاريح بدخول عدد معين من الأغنام، وقد ح�صلت عليها بزعم �أن لي �أغنامًا خارج المملكة  	
بهذا العدد، و�أريد �إدخالها بهذه الت�صاريح، و�أنا في الواقع ا�ستخرجتها لهدف بيعها لمن يجلب بها �أغنامًا ي�شتريها 
م���ن الخ���ارج، ويكون البيع بمبلغ 30 ريالًا مثلًا عل���ى كل ر�أ�س ح�سب ما هو في هذه الت�صاريح، كما �أفيد ف�ضيلتكم 
�أنن���ي عندما �أخذت الت�صريح فهمت القائم ب�إ�ص���دار الت�صاريح �أنه قبل عدة �سنوات خرجت بهذه الأغنام الذي 
كان عدده���ا �آن���ذاك 1000 ر�أ�س، والآن توالدت و�أ�صبحت 5000 ر�أ����س، وكل هذا بحجة بيع الت�صريح فقط، ومن 
الأ�سا�س لا يوجد لي �أغنام، لا قديًما ولا الآن، �أرجو الإفادة عن:حكم ح�صولي عليها وبيعها - �أي: الت�صاريح -؟
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ومخالف���ة لأوامرها، وهذا لا يجوز؛ لم���ا فيه من مع�صية ولي الأمر، وت�سي���ب الأمور، وكل هذا 
م���ن التعاون عل���ى الإثم والع���دوان الذي حرم���ه الله بقول���ه �سبحان���ه: چ ۀ  ۀ  ہ  ہ   
ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ     ڭ   ڭ     ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ  
ئائە   ئا   ى   ى     ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۋۅ    ۋ   ۇٴ   ۈۈ  
چ)1( . ی    ی   ی   ی   ئى      ئىئى   ئې   ئېئې   ئۈ      ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو    ئە  
المث���ال الثال���ث)2(: الرهن م�شروع بالكتاب وال�سنة، ولا ف���رق في الرهن بين الذهب وبين غيره، 
 ولا ب�ي�ن �أن يك���ون المرته���ن �صائغا �أو غ�ي�ر �صائغ، ودلي���ل م�شروعيته من الكت���اب قوله تعالى: 

چ ٱ  ٻ  ٻ            ٻ  ٻ  پ  پ  پ     پ  ڀڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ   ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  چ)3(؛ 

لأن الآية جاءت مطلقةً ولم تفرق بين الذهب وغيره.

 المث���ال الرابع)4(:  رهن ال�شقة ل���دى الم�ؤ�س�سة حتى ي�سدد لها الثمن لا مانع منه وهو من 
باب التوثق، والرهن المق�صود به التوثق له �أ�صل في ال�شرع .

المث���ال الخام����س)5(: فالظاهر عدم جواز ه���ذه ال�صورة)6( م���ن المزاي���دة ل�شبهة القمار 

)))	 �سورة المائدة، جزء من الآية: 2.
)))	 عنوان الفتوى : حكم رهن الذهب عند ال�صائغ، رقـم الفتوى94001 : تاريخ الفتوى : الثلاثاء 8 ربيع الأول 1428 

/ 27-3-2007، موقع ال�شبكة الإ�سلامية.
ال��سؤال: ما هي �شروط رهن الذهب عند ال�صائغ وجزاكم الله خيراً ؟ 	

)))	  �سورة البقرة ، جزء من الآية: 283.
)))	 عنوان الفتوى: حكم �شراء عقار عن طريق م�ؤ�س�سة بالتق�سيط، رقم الفتوى: 38591 ، بتاريخ: الأحد 16 �شعبان 

1424 / 12-10-2003. موقع ال�شبكة الإ�سلامية، مرجع �سابق.
ال��سؤال: �أنا موظف في م�ؤ�س�سة، تقوم هذه الم�ؤ�س�سة ب�إعطاء قرو�ض �سكنية بطريقة الم�شاركة المتناق�صة، والطريقة  	
كالت���الي يق���وم الموظف بمعاينة ال�شق���ة التي يريد �شراءها ويتف���ق مع �صاحب الملك على ثمنه���ا، وبعد ذلك تقوم 
الم�ؤ�س�س���ة بمعاينتها وتقوم بدفع المبلغ للمالك وتقوم برهن ال�شقة ل�صالحها فمثلا �إذا كان القر�ض 25000 دينار 

�أردني يقوم بدفع �أق�ساط �شهرية مبلغ 140 دينار لمدة ع�شرين �سنة فهل هذه الطريقة حلال جزاكم الله خيرا
)))	  عن���وان الفت���وى: هذه ال�ص���ورة من بيع المزايدة فيها �شبه���ة القمار، رقم الفت���وى: 136170، بتاريخ: الإثنين 18 

جمادى الآخر 1431 / 31-5-2010. موقع ال�شبكة الإ�سلامية، مرجع �سابق.
)))	 ه���ي الت���ي وردت في ال�س����ؤال ون�ص���ه: �أريد �أن �أ��سأل ع���ن بع�ض المواق���ع في ال�شبكة العنكبوتية الت���ي تقوم بعر�ض 
منتج���ات تب���اع عن طريق الم���زاد، و الذين ي�شاركون في الم���زاد ي�سجلون في الموقع، وللم�شارك���ة في المزاد  يقومون 
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حي���ث �إن الم�ش�ت�رك �إما �أن يربح المزاي���دة فيح�صل على ال�سلعة بثمن بخ����س �أو تفوته المزايدة 
فيخ�سر ما ا�شترى به النقاط وهذا هو القمار، فلا يجوز، وقد ورد اللعن لليهود لأنهم لما نهوا 
ع���ن ال�شح���وم جملوها وباعوها و�أكلوا ثمنها، ولما نهو عن الا�صطي���اد يوم ال�سبت احتالوا على 
 ذل���ك فو�ضع���وا �شباكهم يوم الجمعة و�سحبوها يوم الأحد، وفي ه���ذا يقول رب العزة والجلال: 
چ ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  
ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ   ۅ  ۉۉ  ې  ې  ې  ې              ى  ى   چ )1(.

فه���ذه الحيل لا تبي���ح المع�صية بل تزيدها �س���وءا و�إثماً، لأن الله تع���الى ذم المخادعين له 
بقوله تعالى: چ ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  چ )2(.

وهاتان الآيتان ي�سدان الباب �أمام الحيل في جميع المعاملات الاقت�صادية الم�ستحدثة.

ب�شراء نقط من الموقع ب 50 �سنت للنقطة، وفي كل مرة يزايد �أحدهم يرتفع ثمن المنتج 1�سنت. فبهذه  الطريقة 
العر�ض مغري لأنك  ت�شتري المعرو�ض بثمن بخ�س ولكن في حالة عدم الفوز في المزايدة تخ�سر النقط التي زايدت 

بها. فما قول ال�شرع في هذا النوع من التجارة؟
)))	 �سورة الأعراف، الآية:163.

�سورة البقرة، الآية:9. 	(((
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خاتمة

بع���د ي�سر الله تعالى �إنجاز مطالب هذا البح���ث، خل�ص الباحث �إلى النتائج والتو�صيات 
التالية:

ف�أما النتائج فمنها:
11 الم�ستج���دات الاقت�صادية كث�ي�رة وتتوالى ب�سرع���ة، وهي بحاجة ما�س���ة �إلى الفتاوى .

والحلول.
22 لا ي�ش���ك م���ن له م�سك���ة عق���لٍ في �أهمية الق���ر�آن الكريم عن���د معالج���ة الم�ستجدات .

الاقت�صادية المعا�صرة.
33 لا ب���د من �ش���روط ومراح���ل لا�ستثمار الق���ر�آن الك���ريم في الحكم عل���ى الم�ستجدات .

الاقت�صادية. 
44 لم يع�ث�ر الباحث في حدود علمه على تطبيقات في هذا المجال، وما �أورده في الباحث .

هو مح�ض اجتهاد منه.

و�أما التو�صيات، فمنها:
11 الرفع من اهتمام الدرا�سات القر�آنية بالم�ستجدات الاقت�صادية المعا�صرة..
22 التن�سي���ق بين الم�ؤ�س�سات الاقت�صادي���ة وبين العلماء، لا�ستثمار �أنج���ع للقر�آن الكريم .

وعلومه في الحكم على النوازل الاقت�صادية وحل م�شكلاتها.
33 ت�شجيع البحث العلمي في هذا الباب..
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المراجع والمصادر

المراجع باللغة العربية:
11 الاجته���اد الجماعي ودور المجامع الفقهية في تطبيق���ه، �شعبان محمد �إ�سماعيل، )دار .

الب�شائ���ر الإ�سلامية: لبنان – بيروت/ دار ال�صاب���وني: �سوريا- حلب، الطبعة الأولى، 
1418ه-1998م(.

22 �إع�ل�ام الموقع�ي�ن عن رب العالم�ي�ن، ابن قي���م الجوزي���ة، تحقيق: محمد عب���د ال�سلام .
�إبراهيم، ) دار الكتب العلمية – ييروت، الطبعة: الأولى، 1411هـ - 1991م(.

33 التحدي���ات الم�ستقبلي���ة للم�صرفي���ة الإ�سلامية-ر�ؤي���ة مقا�صدي���ة-، م�سف���ر ب���ن علي .
القحطاني، مقال من�شور بمجلة الحكمة، )بريطانيا- مان�ش�ستير(، العدد 43.

44 تحري���ر علوم الحديث، عبد الله بن يو�سف الجديع، )م�ؤ�س�سة الريان: لبنان- بيروت، .
الطبعة الأولى، 2003م-1424ه(.

55 ت�شني���ف الم�سام���ع بجمع الجوام���ع، محمد بن عب���د الله الزرك�شي، تحقي���ق: �سيد عبد .
العزيز و عبد الله ربيع، )مكتبة قرطبة: الطبعة الأولى، 1418 هـ - 1998 م(.

66 تفاوت "�صيغ العقود" طبيعي لكن لا يتجاوز �إلى التطبيق والإخلال ب "الفتوى" ، مقال من�شور .
بجريدة الريا�ض، الثلاثاء 3 ربيع الأول 1434 هـ - 15 يناير 2013م - العدد 16276.

77 تقرير �صناعة الخدمات المالية الإ�سلامية الا�ستقرار، مايو 2015م ، مجل�س الخدمات .
المالية الإ�سلامية ماليزيا.

88 التقري���ر والتحبير علي تحرير الكمال بن الهمام، محمد بن محمد بن محمد المعروف .
باب���ن �أمير ح���اج، )دار الكت���ب العلمي���ة: لبنان-ب�ي�روت، الطبعة الثاني���ة، 1403هـ - 

1983م(.
99 تق���ويم الم�ؤ�س�س���ات التطبيقية للاقت�ص���اد الإ�سلام���ي: النوافذ الإ�سلامي���ة للم�صارف .

التقليدي���ة، �سعيد بن �سع���د المرطان، بحث مق���دم للم�ؤتمر العالم���ي الثالث للاقت�صاد 
الإ�سلامي ال���ذي نظمته كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامي���ة بجامعة �أم القرى بمكة 
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المكرمة خلال �شهر محرم 1424هـ.
1010 تي�سير التحرير، محمد �أمين بن محمود البخاري المعروف ب�أمير باد�شاه،  )دار الفكر: 

لبنان- بيروت(.
1111 دور الهنـد�ـس���ة المـاليـ���ة في تطـويـر ال�صنـاعـ���ة المـ�صرفيـة الإ�سلاميـ���ة -درا�سة نقدية 

لبع�ض المنتجات الم�صرفية الإ�سلامية-، �آمـال لـعم�ش، مـذكـرة مقدمة �ضمن متطلبات 
الح�ص���ول على �شهادة الماج�ستير في العلوم التجارية �إ�شـراف الأ�ستـاذ الدكتـور �ـصالـح 
�ـصالح���ي، جــامعـة فـرحـ���ات عبــا�س – �سطيف، كليـة العلـ���وم الاقت�ـصاديـة والتجارية 

وعلـوم الت�سييـر، 2012/2011.
1212 دور مجم���ع الفق���ه الإ�سلامي الدولي في دعم وتطوير ال�صناع���ة المالية الإ�سلامية نحو 

م���ا يق���رب من ثلاث�ي�ن عاما على �إن�شائ���ه، �أحمد عب���د العليم عبد اللطي���ف �أبو عليو ، 
م�ؤتم���ر دولي حول منتجات وتطبيقات الابتكار والهند�سة المالية الإ�سلامية: بين المالية 
التقليدي���ة والمالي���ة الإ�سلامية،   يوم���ي 5 و 6 مايو/�أيار 2014م المواف���ق لـ 5 و 6 رجب 

1435هـ،  بمدينة �سطيف الجزائرية.
1313 ال���رد على من ينكر حجي���ة ال�سنة )مطبوع مع كتاب دفاع عن ال�سنة لأبي �شهبة(، عبد 

الغن���ي بن محمد عبد الخالق، )مكتبة ال�سنة: م�صر- القاهرة، الطبعة الأولى، 1409 
ه- 1989م(.

1414 ال�سن���ة المفترى عليها، �سالم البهن�س���اوي، )دار الوفاء: م�صر- القاهرة، ودار البحوث 
العلمية: الكويت، الطبعة الثالثة، 1409هـ - 1989م(.

1515 ال�سنة ت�شري���ع لازم ودائم، فتحي عبد الكريم، )مكتبة وهبة: م�صر-القاهرة: الطبعة 
الأولى، 1405ه-1985م(.

1616 ال�سنة ومكانتها في الت�شريع الإ�سلامي، م�صطفى بن ح�سني ال�سباعي، 49/1، ) المكتب 
الإ�سلامي: بيروت – لبنان، الطبعة الثالثة، 1402 هـ - 1982 م(.

1717 �صحيح البخاري، محمد بن �إ�سماعيل البخاري، )الطبعة ال�سلطانية المطبعة الأميرية، 
م�صر- القاهرة،1311 هـ(.

1818 الق���ر�آن الكريم في مواجه���ة الجاهلية، علي بن نايف ال�شح���ود، الطبعة الأولى، 1431 
هـ - 2010 م
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1919 مجلة المجمع الفقهي الإ�سلامي، المجم���ع الفقهي الإ�سلامي برابطة العالم الإ�سلامي، 
ال�سنة الثامنة والع�شرون، العدد32، 1436ه/2015م .

2020 هيئات الفتوى والرقابة ال�شرعية في الم�صارف الإ�سلامية )درا�سة وتقويم(، عبد الحق 
حمي����ش، بحث مقدم للم�ؤتم���ر العلمي ال�سنوي الراب���ع ع�شر، كلي���ة ال�شريعة والقانون 

جامعة الإمارات العربية المتحدة.
المواقع الإلكترونية:

11 ./ http://www.alifta.net  بوابة الرئا�سة العامة للبحوث العلمية والإفتاء

22 موق���ع �أحم���د الحازم���ي.  www.alhazme.net )�ش���رح مخت�صر التحري���ر للفتوحي، .
�أحمد الحازمي، درو�س �صوتية قام بتفريغها هذا الموقع(.

33 .www.islamweb.net : موقع ال�شبكة الإ�سلامية

44 موق���ع المجم���ع الفقهي الإ�سلام���ي التابع لرابطة الع���الم الإ�سلامي  )ق���رارات المجمع .
www.ar.themwl.org/ .)الفقهي الإ�سلامي التابع لرابطة العالم الإ�سلامي

55 موقع مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي التابع لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي. )قرارات مجمع .
http://www.fiqhacad� .الفق���ه الإ�سلامي الدولي التابع لمنظمة الم�ؤتم���ر الإ�سلامي.(

/emy.org.sa

66 موقع م�صحف المدينة للن�شر الحا�سوبي، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف. .
 /http://nashr.qurancomplex.gov.sa/site

 المراجع الأجنبية:
1.	 Finance participative  Dernier coup d’accélérateur,  journal L'Econo�

miste,  Édition N° 4631, du 2015/10/21
2.	 Islamic banking: Growing fast but can it be more than a niche market?; 

Linda Yueh , BBC NEWS, 18 July 2014. 
3.	 World Islamic Banking Competitiveness Report 2013–14. 
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 د. محمد بن رزيق بن قبل الرحيلي 

• تاريخ الميلاد : 1389/7/1هـ	
• ال�سكن : المدينة المنورة	
• حا�صل على درجة البكالوريو�س من جامعة الملك عبدالعزيز كلية التربية ق�سم الدرا�سات 	

الإ�سلامية عام 1412هـ .
• حا�صل على درجة الماج�ستير من جامعة �أم القرى عام 1422هـ بتقدير ممتاز مع التو�صية 	

بطبع الر�سالة .
• وعنوان الر�سالة ) بع�ض المبادئ التربوية الم�ستنبطة من ق�صة يو�سف عليه ال�سلام (.	
• حا�ص���ل على درجة الدكت���وراه من الجامع���ة الإ�سلامية بالمدينة المنورة م���ن كلية القر�آن 	

الك���ريم ق�س���م التف�سير ع���ام 1433هـ بتقدي���ر ممتاز مع مرتب���ة ال�ش���رف الأولى وكانت 
الر�سال���ة تحقيق مخط���وط وعنوانها ) الفرات النمير في تف�س�ي�ر الكتاب المنير - لجمال 

الدين ال�ضمدي من بداية �سورة التوبة �إلى نهاية �سورة ال�سجدة (.
• داعية متعاون في مركز الدعوة والإر�شاد بالمدينة المنورة التابع لوزارة ال�ش�ؤون الإ�سلامية 	

والأوقاف والدعوة والإر�شاد .
• ع�ضو في مركز تعظيم القر�آن الكريم .	
• �إمام وخطيب في المدينة المنورة منذ عام 1420هـ .	
• �أ�ستاذ م�ساعد في ق�سم الدرا�سات القر�آنية كلية الآداب والعلوم الإن�سانية بينبع .	
• �أعمل حالياً وكيلًا لعمادة �ش�ؤون الطلاب فرع ينبع .	
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التقليل من ��شأن العلماء​ 
خطورته وعلاجه في �وضء القر�آن الكريم 

د. محمد بن رزيق الرحيلي
�أ�ستاذ م�ساعد ق�سم الدرا�سات القر�آنية 

كلية الآداب والعلوم الإن�سانية ينبع جامعة طيبة
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المقدمة
  الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على ر�سوله الأمين واله و�صحبه �أجمعين.

لق���د اعتنى الق���ر�آن الكريم بالعلماء ورف���ع مكانتهم و�أعلى من قدره���م وكرمهم تكريماً 
عظيم���اً وحذر م���ن انتقا�صه���م, والتقليل م���ن �ش�أنهم وب�ي�ن �أن عاقبة ذل���ك خطرها عظيم, 

فالعلماء �صمام �أمان لهذا الدين فبهم يُرفع وبهم يدخل النا�س في دين الله تعالى.

وم���ا حدث في ه���ذا الزمن من مخالفات عظيم���ة عانت الأمة منه���ا الويلات من تفجير 
وتكف�ي�ر وطع���ن في ولاة الأمر وغير ذلك يعد من �أعظم �أ�سبابه التقليل من �ش�أن العلماء وعدم 
تكريمهم والا�ستماع �إلى �أقوالهم , فهذا البحث محاولة لعلاج هذه الم�شكلة وقد جعلت عنوانه: 

التقليل من �ش�أن العلماء​ : خطورته وعلاجه في �ضوء القر�آن الكريم.

وا�شتم���ل هذا البح���ث على مقدمة وفيها: �أهمي���ة المو�ضوع, و�أ�سباب اختي���اره, و�أهدافه, 
ومنهج البحث 

و�أربعة مباحث وخاتمة كما �سي�أتي بم�شيئة الله تعالى.

�أهمية المو�وضع:
تبرز �أهمية هذا المو�وضع من خلال الآتي:  

الحر�ص على الارتباط بكتاب الله عز وجل لعظم �أجر تلاوته وتدبره وتفهم معانيه ففيه 
علاج م�شكلاتنا المعا�صرة.

معرفة خطورة التقليل من �ش�أن العلماء و�أنه مخالفة �صريحة للقر�آن الكريم وهدي �سيد 
المر�سلين.

معرف���ة الآث���ار المترتبة على التقلي���ل من �ش�أن العلم���اء ومخاطرها العظيم���ة على الفرد 
والمجتمع .
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�أ�سباب اختيار المو�وضع:
وتم اختي���ار مو�ضوع التقلي���ل من �ش�أن العلماء خطورته وعلاج���ه في �ضوء القر�آن الكريم 

للأ�سباب التالية:
11 انت�شار التقليل من �ش�أن العلماء في و�سائل الأعلام انت�شاراً وا�ضحاً..
22 انت�شار التقليل من �ش�أن العلماء بين عامة النا�س حتى يكاد ين�سى ف�ضلهم ومكانتهم..
33 �إن التقلي���ل من �ش����أن العلماء من �أعظم الأ�سباب التي ت����ؤدي �إلى انحراف المرء عن .

دين الله تعالى.
44 جرائ���م التفجير والتكف�ي�ر والطعن في ولاة الأم���ر �سببها الرئي����س التقليل من �ش�أن .

العلماء.
55 �إبراز مكانة العلماء في �ضوء القر�آن الكريم..

�أهداف المو�وضع:
و�أهداف المو�وضع تتحقق من خلال الإجابة على الأ�سئلة التالية:

11 من هم العلماء؟ ومن هم الذين ينتق�صونهم؟.
22 ما �أ�سباب انت�شار التقليل من �ش�أن العلماء؟.
33 ما الآثار المترتبة على التقليل من �ش�أن العلماء؟.
44 ما علاج التقليل من �ش�أن العلماء؟.

منهج البحث:
�سلك���ت في ه���ذا البحث المنهج الا�ستقرائي الا�ستنباطي الذي يق���وم على ا�ستقراء الآيات 
المتعلق���ة بالمو�ضوع وتف�سيره���ا تف�سيراً مو�ضوعياً م���ن خلال كلام العلم���اء وا�ستنباط المعاني 

المنا�سبة منها لعلاج م�شكلة البحث.
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المبحث الأول

من هم العلماء؟ ومن هم الذين ينتق�وصنهم ؟

المطلب الأول: من هم العلماء؟

العلم���اء مكانته���م في الإ�سلام عظيم���ة, ومنزلتهم فيه جليلة, ف�ضله���م الله على غيرهم 
ورفعه���م درجات, بهم يُعرف الحق من الباط���ل, وال�ضار من النافع, بهم يُ�سلك طريق الهدى 
والر�ش���اد ويُتجن���ب طري���ق الغي والف�س���اد, بهم يُعرف الح�ل�ال من الحرام, هم ق���ادة الأنام 
طَاعَهُمْ  مَ���ةٌ، مَنْ �أَ رَّ َ يَةُ لَهُمْ ُحم َعْ�صِ لْ���قِ وَاجِبَةٌ، وَاْمل َ عَةُ لَهُمْ مِنْ جَمِيعِ اْخل يق���ول الآج���ري: "الطاَّ
مْرٍ ا�شْتَبَهَ عَلَيْ���هِ، حَتَّى وَقَفَ فِيهِ  ُ�سْلِمِ�ي�نَ مِنْ �أَ اهُمْ عَنَ���دَ، مَا وَرَدَ عَلَى �إِمَامِ اْمل رَ�شَ���دَ، وَمَ���نْ عَ�صَ
ُ�سْلِمِيَن مِنْ حُكْمٍ لَا عِلْمَ لَهُمْ  مَ���رَاءِ اْمل دُرُ، وَمَاَ وَرَدَ عَلَى �أُ يِهِمْ يَ�صْ فَبِقَ���وْلِ الْعُلَمَ���اءِ يَعْمَلُ، وَعَنْ رَ�أْ
ُ�سْلِمِيَن مِنْ حُكْمٍ، فَبِقَوْلِ  اةِ اْمل �شْ���كَلَ عَلَى قُ�ضَ دُرُونَ، وَمَا �أَ بِ���هِ فَبِقَوْلِهِمْ يَعْمَلُونَ، وَعَنْ رَ�أْيِهِمْ يَ�صْ
���ةِ، وَيَنابِيعُ  دِ، وَقِوَامُ الْأُمَّ لُ���ونَ، فَهُمْ �سِ���رَاجُ الْعِبَادِ، وَمَنَارُ الْبِ�لَ�َاا الْعُلَمَ���اءِ يَحْكُمُ���ونَ، وَعَلَيْهِ يُعَوِّ
يْغِ، مَثَلُهُمْ ِيف  هْلِ الزَّ وتُ قُلُوبُ �أَ ُ ، وََمت ���قِّ َ يَا قُلُوبُ �أَهْلِ اْحل ْ يْطَانِ، بِهِمْ َحت كْمَ���ةِ، هُمْ غَيْظُ ال�شَّ ِ اْحل

ِّ وَالْبَحْرِ")1( مَاءِ، يُهْتَدَى بِهَا ِيف ظُلُمَاتِ الَْرب الْأَرْ�ضِ كَمَثَلِ النُّجُومِ ِيف ال�سَّ

قب���ل الخو�ض في غمار هذا البحث وبيان خطورة التقليل من �ش�أن العلماء لا بد �أن نعرف 
من هم العلماء المعنيون بهذا ال�ش�أن؟

�أ�ستطيع القول ب�أب�سط �صورة هم العلماء الربانيون المتبعون للكتاب وال�سنة.

 َ مِ ، وَمَ���نْ دَارَتْ الْفُتْيَا عَلَى �أَقْوَالِهِمْ بَْني ق���ال الإمام ابن القيم عنهم هم : "فُقَهَاءُ الْإِ�سَْال
رَامِ")2( َ لِ وَاْحل َال َ بْطِ قَوَاعِدِ اْحل وا بِا�سْتِنْبَاطِ الْأَحْكَامِ ، وَعَنَوْا بِ�ضَ الْأَنَامِ ، الَّذِينَ خُ�صُّ

	�أخلاق العلماء للآجري �ص)17-16(. (((
	�إعلام الموقعين لابن القيم )9/1(. (((
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وقال تعالى عنهم: چ چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  چ)1( 
فهم الأئمة الذين يهدونا النا�س �إلى الخير بما عندهم من علم و�صبر ويقين و�صفات جليلة.

العلم���اء هم ورثة الأنبياء الذين يهت���دون بهدي نبيهم محمد صلى الله عليه وسلم ويقتدون به. قال عليه 
ثُوا  ثُوا دِينَارًا، وَلَا دِرْهَمًا وَرَّ ْ يُوَرِّ ال�صلاة وال�سلام: ))وَ�إِنَّ الْعُلَمَاءَ وَرَثَةُ الْأَنْبِيَاءِ، وَ�إِنَّ الْأَنْبِيَاءَ َمل

الْعِلْمَ، فَمَنْ �أَخَذَهُ �أَخَذَ بِحَظٍّ وَافِرٍ((.)2( 

ِ بْنِ عَمْرِو بْنِ العَا�صِ، قَالَ:  العلم���اء هم قادة النا�س وبموتهم يف�س���د النا�س فعَنْ عَبْدِ اَّهلل
ا�سِ وَلَكِنْ يَقْبِ�ضُ العِلْمَ  َ لَا يَقْبِ�ضُ العِلْمَ انْتِزَاعًا يَنْتَزِعُهُ مِنَ النَّ ِ صلى الله عليه وسلم: ))�إِنَّ اَّهلل قَ���الَ رَ�سُولُ اَّهلل
ِ عِلْمٍ  الًا فَ�سُئِلُ���وا فَ�أَفْتَوْا بِغَْري ا�سُ ر�ؤو�ساً جُهَّ خَ���ذَ النَّ اً اتَّ كْ عَاِمل ُ ْ يَْرت بِقَبْ����ضِ العُلَمَ���اءِ، حَتَّى �إِذَا َمل

لُّوا(.)3( لُّوا وَ�أَ�ضَ فَ�ضَ

ولعل لقائل �أن يقول كل من الخوارج وال�صوفية والمت�ساهلين وغيرهم يدعي �أنه من �أفراد 
هذا ال�صنف و�أنهم متبعون للكتاب وال�سنة.

فنق���ول �إن هن���اك معالم وا�ضحة يتمي���ز بها العلماء الربانيون الذي���ن يجب ال�صدور عن 
ر�أيهم وتعظيمهم وتبجيلهم و�إنزالهم المنزلة اللائقة بهم من هذه المعالم:

�أنهم ر�أ�س الجماعة التي �أمُرنا بلزومها قال عليه ال�صلاة وال�سلام: ))عَلَيْكُمْ بِالَجمَاعَةِ 
ةِ فَلْيَلْزَمُ  ِ �أَبْعَدُ، مَنْ �أَرَادَ بُحْبُوحَةَ الَجنَّ يْطَانَ مَعَ الوَاحِدِ وَهُوَ مِنَ الِاثْنَْني اكُمْ وَالفُرْقَةَ فَ�إِنَّ ال�شَّ وَ�إِيَّ

ُ�ؤْمِنُ((.)4(  ئَتُهُ فَذَلِكَ اْمل تْهُ حَ�سَنَتُهُ وَ�سَاءَتْهُ �سَيِّ الَجمَاعَةَ، مَنْ �سَرَّ

ق���ال تع���الى: چ ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  یی  ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  
بج       بح  بخ  بم  بى               بي  تج  تح  تختم  تى  تي  ثج  ثم  ثى   چ)5( اُختل���ف في �أولي 

ال�سجدة:.24 	(((
ذك���ره البخاري تعليقاً )24/1( كتاب العلم, باب العلم قبل الق���ول والعمل. �سنن �أبي داود )317/3(حديث رقم  	(((

)3641( كتاب العلم, باب الحث على طلب العلم. و�صححه الألباني.
�سنن الترمذي )31/5( حديث رقم )2652( كتاب العلم, باب ما جاء في ذهاب العلم. و�صححه الألباني. 	(((

�سنن الترمذي )35/4( حديث رقم )2165( كتاب الفتن, باب ما جاء في لزوم الجماعة, و�صححه الألباني. 	(((
الن�ساء:.59 	(((
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الأمر الذين �أمُرنا بطاعتهم, فقيل: الأمراء. وقيل: العلماء. ورجح ابن جرير �أنهم هم العلماء 
والأمراء.)1(

�أذن العلم���اء المعني���ون هم ر�أ�س الجماعة لا ال�شذاذ من النا�س الذي���ن لا يعرفون, ولا يُعرف في 
تاريخ الم�سلمين �أن جماعتهم قادها �إمام مجهول �أو نكرة من النا�س لي�س لديه علم �أولديه علم قليل.
يُعرفون بر�سوخهم في العلم وثناء النا�س عليهم قال ابن تيمية: "ومن له في الأمة ل�سان �صدق 
عام بحيث يُثنى عليه ويُحمد في جماهير �أجنا�س الأمة, فه�ؤلاء �أئمة الهدى وم�صابيح الدجى".)2(
ف����إذا �أقبلت الفتنة عرفها العلماء الرا�سخون وجهله���ا النا�س, و�إذا �أدبرت عرفها العالم 

والجاهل.
يُعرف���ون ب�شهادة م�شايخهم لهم بالعلم فالعالم الذي ل���ه م�شايخ تتلمذ على �أيديهم ونبغ 
وب���ز بين �أقرانه فعرف بعلمه. "قال �أبو م�صعب: �سمع���ت مالكاً يقول: ما �أفتيت حتى �شهد لي 

�سبعون �أني �أهل لذلك")3(
يُعرف���ون بدرو�سهم وم�ؤلفاتهم وفتاويه���م, فالعالم لابد �أن تكون ل���ه درو�س يتلقاه النا�س 

عنه, وم�ؤلفات وفتاوى ت�ؤخذ عنه.

فروق بين العلماء وغيرهم:
وهناك فرق بين العالم والقارئ فالعالم الذي يُ�صدر عن ر�أيه فيما اختلف فيه النا�س �أما 

القارئ فهو الذي يح�سن القراءة ويجيدها وقد لا يكون عالماً.

والخوارج كانوا قراءً ولم يكونوا علماء قال عليه ال�صلاة وال�سلام: )) يقر�ؤون القر�آن لا 
يج���اوز حناجرهم(()4( �أي: "�أنهم ي�أخذون �أنف�سهم بق���راءة القر�آن و�إقرائه وهم لا يتفقهون 

فيه ولا يعرفون مقا�صده")5(

انظر: جامع البيان لابن جرير )503/8(. 	(((
الفتاوى لابن تيمية : )43/11(. 	(((

تذكرة الحفاظ للذهبي )154/1(. 	(((
لَ بِهِ, حديث  ثْمِ مَ���نْ رَاءَى بِقِ���رَاءَةِ القُ���رْ�آنِ �أَوْ تَ����أَكَّ ائِ���لِ القُرْ�آنِ, بَ���ابُ �إِ �صحي���ح البخ���اري )197/6( كِتَ���ابُ فَ�ضَ 	(((

رقم)5058(, و�صحيح م�سلم )740/2( كتاب الزكاة, باب ذكر الخوارج و�صفاتهم حديث رقم )1063(.
الاعت�صام لل�شاطبي )226/2(. 	(((
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وهناك فرق بين العالم والمفكر فالمفكر هو الذي يفهم الإ�سلام فهماً عاماً وله اطلاع على 
مجم���ل الق�ضايا التي تع���د مفرق طرق بين الإ�سلام والأديان والمذاهب المعا�صرة, ويملك وعياً 

بالق�ضايا الم�ستجدة وله اطلاع على الح�ضارة الغربية و�أوجه نقدها.

وهن���اك ف���رق بين العالم والمثقف فالمثقف هو من برز في ف���ن معين من خلال القراءة قد 
يكون هذا الفن في العلوم التجريبية �أو الإن�سانية �أو حتى ال�شرعية.

وهناك فرق بين العالم والواعظ �أو الخطيب كان �سابقاً لا يعظ النا�س ولا يخطب فيهم �إلا 
العلماء فلما ات�سع الأمر �صار يخطب �أو يعظ من يعرف �أ�شياء من العلم وتغيب عنه �أ�شياء)1(

المطلب الثاني: من هم الذين ينتقصون العلماء؟

�إذا عرف���ت مكان���ة العلم���اء ف�إن الم�ؤم���ن م�أمور بطاعته���م واحترامه���م و�إنزالهم المنزلة 
اللائقة بهم ولا يكن من الذين ينتق�صونهم �أما الذين ينتق�صونهم فهم �أ�صناف: 

�أولًا: المنافقون .
الله تع���الى ح���ذر م���ن المنافقين كث�ي�راً في كتاب���ه الكريم نزل���ت �س���ورة تف�ضحهم وتبين 
خطورته���م وهي �س���ورة الفا�ضحة ) التوبة ( ونزلت �سورة با�سمه���م وهي �سورة ) المنافقون ( 

وغير ذلك كثير من الآيات المبثوثة في كتاب الله تعالى التي تحذر من خطرهم.

والنبي صلى الله عليه وسلم حذر منهم في �أحاديث نبوية كثيرة.

فالمنافقون عندما يطعنون في العلماء �أنما يطعنوا في هذا الدين, وخطرهم عظيم لأنهم 
من بني جلدتنا ويتكلمون ب�أل�سنتنا.

والمنافق���ون ه���م من �أبط���ن الكف���ر و�أظهر الإ�س�ل�ام �أو ات�ص���ف ب�صفاته���م المذكورة في 
الق���ر�آن الكريم وال�سنة النبوية ويدخل فيهم ما ي�سم���ى في هذا الزمن اللبراليون والحداثيون 

والعلمانيون وغيرهم من الم�سميات الحادثة.

انظر: قواعد في التعامل مع العلماء لعبدالرحمن معلا اللويحق �ص)39-19(. 	(((
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فالتقلي���ل من �ش����أن العلماء خط���ره عظيم, ووباله ج�سي���م, ومن تنق�صه���م فلغير �سبيل 
الم�ؤمنين �سلك, وباتباعه للمنافقين هلك, قال تعالى فيهم: چ ې  ى  ى  
ئى     ئې    ئې   ئې    ئۈئۈ   ئۆ   ئۆ    ئۇ           ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا    
ئى  ئى  ی   چ)1(  قال ال�سعدي:" وهذا �أي�ضا من مخازي المنافقين، فكانوا -قبحهم الله- لا 
يدع���ون �شيئا من �أمور الإ�سلام والم�سلمين يرون لهم مقالا �إلا قالوا وطعنوا بغيا وعدوانا، فلما 
ح���ثَّ الله ور�سوله على ال�صدقة، بادر الم�سلم���ون �إلى ذلك، وبذلوا من �أموالهم كل على ح�سب 
حال���ه، منهم المكثر، ومنهم المقل، فيلمزون المك�ث�ر منهم، ب�أن ق�صده بنفقته الرياء وال�سمعة، 
وقال���وا للمقل الفق�ي�ر: �إن الله غني عن �صدقة هذا، �أي: يعيب���ون ويطعنون فيقولون: مرا�ؤون، 

ق�صدهم الفخر والرياء.

  فيخرجون ما ا�ستطاعوا ويقولون: الله غني عن �صدقاتهم.
فقابلهم الله على �صنيعهم.)2(

فه���ذا ديدن المنافقين يطعن���ون في �أهل الخير وخ�صو�صاً م���ن كان ذا ف�ضل من الم�ؤمنين 
كالمت�صدقين وغيرهم فلا �شك �أن طعنهم في العلماء العاملين من باب �أولى.

فه���م يطعنون في العلماء ويلمزونه���م وهدفهم في ذلك وا�ضح ولك���ن تبريراتهم مختلفة 
فتارة يطعنون في العلماء با�سم الن�صيحة في الدين والخوف على الأمة, ومرة بدعوى الق�ضاء 
عل���ى الت�شدد في الدي���ن, وتارة بدعوى مواكبة الواقع المعا�صر, وت���ارة بدعوى الرقي والتقدم, 

وهكذا في كل حين يغلفون اللمز والطعن بغلاف ح�سن فبئ�س ما �صنعوا.

وم���ن �أق���وى �أ�سلحتهم ت�أث�ي�راً الإعلام, فالإعلام ل���ه دور بارز في ت�ضعي���ف هيبة العلماء 
والتقليل من �ش�أنهم تارة ب�سلوك �سبيل المنافقين بالهمز واللمز, وتارة �أخرى بت�ضخيم �أخطاء 
بع����ض المنت�سبين للعلم وت�سليط ال�ضوء على هذه الأخطاء و�أخذ �آراء العامة من النا�س في هذه 
الأخط���اء فبذلك تهون مكانة العلماء عن���د النا�س, ولهم �أ�ساليب �أخرى كثيرة لي�س هذا مكان 

ب�سطها.

التوبة:.79 	(((
تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان لل�سعدي )345/1(. 	(((
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ثانياً: المت�شددون في الدين.
وهم الذين غالوا في بع�ض �أحكام الدين وجاوزوا حدودها في �أقوالهم و�أفعالهم.

عُونَ"  تَُنَطِّ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ: "هَلَكَ اْمل عَ���نْ عَبْدِ الِله بن م�سعود قَ���الَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله �صَ
ثًا.)1( قَالَهَا ثََال

والمتنط���ع المتعمق في ال�شيء المتكل���ف البحث عنه على مذاهب �أهل الكلام الداخلين فيما 
لا يعنيهم الخائ�ضين فيما لا تبلغه عقولهم.)2(

ودور الخ���وارج والمت�شددي���ن في الدين في التقليل من �ش�أن العلم���اء لا يقل خطراً عن دور 
المنافقين؛ �إذ �أن كثيراً من عامة النا�س �ضعيف الفقه في الدين �إذا �أتاه من يتكلم با�سم الدين 
وهيئت���ه هيئ���ة العلماء ت�أث���ر بهم واقتنع بر�أيهم لم���ا في قلوبهم من عاطفة تج���اه الدين وهموم 

الأمة.

فه���ذا ال�صنف م���ن المت�شددين يقللون من �ش����أن العلماء زاعم�ي�ن �أن هدفهم الغيرة على 
الأم���ة والدفاع ع���ن حيا�ضها في�صفون العلماء ب�أو�صاف تقلل م���ن �ش�أنهم وتنفر النا�س عنهم 
مثل قولهم: علماء ال�سلط���ة, مناديل ال�سلطان, علماء الكرا�سي, علماء الدنيا, �أرباب الأموال 

وغير ذلك.

ثالثاً: �أرباب الفرق ال�ضالة.
�أرب���اب الفرق ال�ضالة من الراف�ض���ة وال�صوفية والقادياني���ة والبهائية وغيرهم لهم دور 
ب���ارز في الت�شكيك في العلم���اء والتقليل من �ش�أنهم لأنهم يعلمون �أن ه����ؤلاء العلماء هم الذين 

يحولون بينهم وبين النا�س في قبول �أفكارهم ومعتقداتهم. 

رابعاً: �أعداء الإ�سلام.
�أعداء الإ�س�ل�ام من اليهود والن�صارى وغيرهم, و�أخرتهم في الذكر لأن خطرهم وا�ضح 
لل�صغير والكبير من الم�سلمين و�إن كانت لهم �أ�ساليب مختلفة في التقليل من �ش�أن العلماء تارة 

�صحيح م�سلم )2055/4( كتاب العلم, باب هلك المتنطعون حديث رقم )2670(. 	(((
معالم ال�سنن للخطابي )300/4(. 	(((
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ب�أ�سالي���ب مبا�شرة وتارة ب�أ�ساليب خفية والله تعالى يقول: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ  پڀ  ڀ  ڀ     ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    

ڄ  ڄ  چ)1( 

خام�ساً: الجهلة من عامة النا�س.
وه���م يتبعون الأ�صناف ال�سابقة في قدحه���م للعلماء �أو �أن تحدث لبع�ضهم مواقف فتكون 
لهم ردة فعل في ذلك, وهم �أخف الأ�صناف و�أغلبهم �إذا بُين له رجع عن قدحه وتقليله للعلماء.

البقرة:.120 	(((
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المبحث الثاني

�أ�سباب التقليل من ��شأن العلماء

لعلنا في عجالة ن�ستعر�ض بع�ض الأ�سباب التي ت�ؤدي �إلى التقليل من �ش�أن العلماء وانت�شار 
ذلك ومن �أبرز هذه الأ�سباب في نظري:

1- �ضعف المرجعية الدينية الر�سمية.
تج���د �أن المرجعي���ة الديني���ة الر�سمية في كثير من بل���دان الم�سلمين ك�أنه���ا و�ضعت لأ�شياء 
معين���ة, و�أح���وال مخ�صو�صة, فلا ت�ش���ارك في كثير من ق�ضايا الأم���ة الح�سا�سة فمثلًا يحدث 
ح���دث عظيم يتكلم عنه القا�صي والداني وهذه المرجعية لا تحرك �ساكناً ولي�س لها دور يذكر 

في هذا ال�ش�أن. 

فالنا����س م�أمورون برجوعه���م �إلى �أهل العلم والله تعالى يقول: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    
پ  پ  پپ  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ               ٺ  ٺ  ٺ  چ)1(  ف�إذا لم يجد عامة النا�س تجاوباً 
مع ق�ضايا الأمة �سواء ال�سيا�سية �أو الاجتماعية �أو غيرها من قبل هذه المرجعيات فلا �شك �أن 

مكانتها ت�ضعف في قلوب النا�س وبالتالي يقل �ش�أن العلماء في نفو�سهم.
وفي المقاب���ل نج���د بع�ض المرجعي���ات في الفرق ال�ضالة �أق���وى من مرجعي���ات �أهل ال�سنة 

لدورها الفعال في مجتمعهم.

2- �أخطاء بع�ض المنت�سبين �إلى العلم.
النا����س معر�ضون للخط����أ وكل ي�ؤخذ من قوله ويرد �إلا المع�ص���وم عليه ال�صلاة وال�سلام, 
والعلماء من النا�س فربما �أخط�أ عالم من العلماء فالواجب على الم�سلمين �أن يتركوا خط�أ هذا 
العالم وي�أخذوا ما عنده من �صواب لكن الإ�شكال �أن �أخطاء العلماء ي�سلط عليها ال�ضوء وتن�شر 

وتذاع وتكون �سبيلًا للتهكم وال�سخرية.

النحل:.43 	(((
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ناهي���ك عن �أخطاء بع�ض المنت�سبين �إلى العل���م, فعامة النا�س لا يفرقون كثيراً بين العالم 
وغ�ي�ره م���ن المنت�سبين �إلى الدعوة والعل���م, فربما تجد �شخ�صاً اهتدى حديث���اً وكان قبل ذلك 
عل���ى ف�سق و�ضلال, ولم يُعرف عنه طلب للعلم فلما هداه الله �أخذ يذكر تجربته للنا�س وكيف 
ه���داه الله؟ و�أخ���ذ يدعو النا�س عن طريق ذلك, فهذا لو �أخط�أ لعده كثير من عامة النا�س من 

العلماء.

فهذه الأخطاء تجعل كثير من عامة النا�س يزهدون في العلماء ويقللون من �ش�أنهم.

3- خطر الإعلام ودوره الكبير في التقليل من ��شأن العلماء.
للإع�ل�ام دور بارز في التقليل من �ش�أن العلماء تارة بالهمز واللمز, وتارة بت�سليط ال�ضوء 
عل���ى �أخط���اء العلماء وت�ضخيمه���ا, وتارة بالتعاون ب�ي�ن بع�ض الإعلاميين لإ�سق���اط �شخ�صية 
علمي���ة معتبرة وخ�صو�ص���اً �أن الإعلام الآن �أ�صبح مفتوحاً عل���ى م�صراعيه لكل زاعق وناعق, 

وهو الو�سيلة الفعالة في �أيدي منتق�صي العلماء.

ت�أثر عامة النا�س بنقل ال�شائعات الكاذبة عن العلماء.
فكث�ي�ر من النا����س �إذا �سمع خبراً �أذاعه ون�شره دون تثب���ت, والواجب على الم�ؤمن التثبت 

م���ن الأخبار قبل نقلها وا�ست�شارة العلماء و�أهل الر�أي فيها, قال تعالى: چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   
ک     ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  
ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھ   چ)1( ق���ال ال�سع���دي: "هذا ت�أديب 
م���ن الله لعباده عن فعلهم هذا غير اللائق. و�أنه ينبغي لهم �إذا جاءهم �أمر من الأمور المهمة 
والم�صال���ح العامة ما يتعل���ق بالأمن و�سرور الم�ؤمنين، �أو بالخوف ال���ذي فيه م�صيبة عليهم �أن 
يتثبتوا ولا ي�ستعجلوا ب�إ�شاعة ذلك الخبر، بل يردونه �إلى الر�سول و�إلى �أولي الأمر منهم، �أهلِ 
الر�أي والعلم والن�صح والعقل والرزانة، الذين يعرفون الأمور ويعرفون الم�صالح و�ضدها. ف�إن 
ر�أوا في �إذاعت���ه م�صلحة ون�شاطاً للم�ؤمنين و�سروراً لهم وتحرزاً من �أعدائهم فعلوا ذلك. و�إن 
ر�أوا �أن���ه لي����س فيه م�صلحة �أو فيه م�صلحة ولكن م�ضرته تزيد على م�صلحته، لم يذيعوه، �أي: 

الن�ساء:.83 	(((
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ي�ستخرجونه بفكرهم و�آرائهم ال�سديدة وعلومهم الر�شيدة.)1(

والله تعالى يقول: چ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ     ڤ  
ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   چ)2( ف�إذا كان هذا التحذير في �ش�أن عامة النا�س فلا �شك �أن خطره في 

العلماء �أعظم و�أ�شنع.

عدم معاقبة الم�سيء للعلماء.
الإ�س���اءة �إلى الع���الم والإ�س���اءة �إلى الدين خطره���ا عظيم فوجب على م���ن ولاه الله �أمر 
الم�ؤمن�ي�ن �أن يردع الذين ي�سيئون للدي���ن �أو العلماء وي�أخذ على �أيديهم ولو تم ذلك على الوجه 
الم���راد �شرع���اً لكُفت كثير م���ن الأل�سن���ة, والله توعد الذين ي����ؤذون الم�ؤمن�ي�ن والم�ؤمنات فقال 

تع���الى: چ ک  ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  
ُ�ؤْمِنَاتِ  ُ�ؤْمِنِ�ي�نَ وَاْمل وْ يُنْقَلَ عَنِ اْمل ُ �أَنْ يُحْكَ���ى �أَ ڱ   چ)3( ق���ال اب���ن كثير:" وَهَذَا هُ���وَ الْبُهْتُ الْبَِّني
ِ مَنْ يَدْخُ���لُ ِيف هَذَا الْوَعِيدِ الكفرةُ  ْ يَفْعَلُ���وهُ، عَلَى �سَبِيلِ الْعَيْ���بِ وَالتَّنَقُّ�صِ لَهُمْ، ومَنْ �أَكَْرث مَ���ا َمل
ُ مِنْهُ،  �أهم اَّهلل ا قَ���دْ بَرَّ َ حَابَةَ وَيَعِيبُونَهُمْ ِمب ���ونَ ال�صَّ �صُ ذِينَ يَتَنَقَّ ةُ الَّ افِ�ضَ ِ وَرَ�سُولِ���هِ، ثُمَّ الرَّ بِ���اَّهلل

ُ عَنْهُمْ"(4) َ اَّهلل فُونَهُمْ بِنَقِي�ضِ مَا �أَخَْرب وَيَ�صِ

فالحاكم والعالم يجب �أن ت�صان مكانتهما ويعاقب منتق�صها, ولو علم ذلك النا�س وطُبق 
في واقع الحياة لحفظت مكانتهما. 

وما تجر�أ �ضعاف النفو�س على النيل من العلماء �إلا عندما لم يروا رادعاً لهم.

البيئة المحيطة.
�س���واء كانت ه���ذه البيئة البيت �أو الو�س���ط العائلي �أو ال�صحبة �أو الح���ي �أو غيرها, ف�إذا 
كان���ت هذه البيئة منتق�ص���ة للعلماء فغالباً الفرد لن يخرج عن ه���ذه البيئة و�سيكون مثل هذا 

الو�سط الذي يعي�ش فيه في انتقا�ص العلماء.

تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي )190/1(. 	(((
الُحجُرات:.6 	(((
الأحزاب:.58 	(((

تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )480/6(. 	(((
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ولذلك جاء الإ�سلام بالاهتمام ورعاية النا�شئة في البيئة المحيطة وحذر من رفقة ال�سوء. 
قال تعالى: چ ڳ  ڳ  ڳ    ڱ  ڱ  ڱ      ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ    ہ     
ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھ  ھ      ے  ے    ۓۓ   ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  چ)1( 
"فلينظ����ر العب����د لنف�سه وقت الإمكان وليتدارك الممكن قبل �أن لا يمكن، وليوال من ولايته فيها 

�سعادته وليعاد من تنفعه عداوته وت�ضره �صداقته")2(

عدم المعرفة الحقيقية لمكانة العلماء.
فالعلماء مكانتهم مرفوعة كرمهم الله في القر�آن الكريم على كثير من خلقه – على نحو 
ما �سنعر�ض �إن �شاء الله تعالى . فالجهل بمكانتهم ي�ؤدي �إلى انتقا�صهم والتقليل من �ش�أنهم.

الاعتماد على النف�س في طلب العلم �أو الأخذ عن الجاهلين.

فمن اعتمد على نف�سه في طلب العلم ولم يتلقاه عن �أهل العلم كثرت �أخطا�ؤه وهو لا ي�شعر 
بها ويظن �أنه على �صواب, ولذلك قيل: من كان �شيخه كتابه كان خطا�ؤه �أكثر من �صوابه.

وبالتالي هذا الذي تلقى العلم عن الكتب لا يرى العلماء �شيئاً ويرى �أنه �أف�ضل منهم, فلا 
يزال منتق�صاً لهم.

ومن تلقى العلم على �أمثال ه�ؤلاء من �أن�صاف المتعلمين ت�أثر بهم و�أخذ ي�سير على نهجهم.

الفرقان:27-.29 	(((
تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي )581(. 	(((
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المبحث الثالث

الآثار المترتبة على التقليل من ��شأن العلماء وعدم الا�ستجابة لهم.

المطلب الأول: آثارها على الفرد:

ومن �أهم هذه الآثار:
 الت�ساهل في الوقوع في المعا�صي.

فون النا�س بالحلال والحرام, والطاعة م����ن المع�صية, ف�إذا طُعن  العلم����اء هم الذي����ن يُعرِّ
فيه����م ولم يدري المرء من اين ي�أخذ دين����ه جهل النا�س وت�ساهلوا في الوقوع في المعا�صي, وهكذا 
نجد كل نبي دعا قومه �إلى عبادة الله فلما ا�ستخف به قومه ولم يطيعوه وقعوا في المعا�صي. قال 
تعالى عن قوم عاد: چ ہ  ہھ  ھ  ھ    ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ             ڭ   ڭ  ڭ  چ)1( 

ق���ال البي�ضاوي: "ع�ص���وا من دعاهم �إلى الإِيمان وما ينجيه���م و�أطاعوا من دعاهم �إلى 
الكفر وما يرديهم")2(

وق���ال تعالى في قوم �شعي���ب: چ ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ  ھ  ھ  ھ  
ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ   ڭ     ۇ  ۇ    ۆ  ۆ  چ)3( 

�شْدَ  لْ���مَ وَالرُّ ِ ا يُخَالِ���فُ اْحل َ هْ���يَ مِنْهُ لَهُ���مْ ِمب ق���ال ال�ش���وكاني: "وَ�أَنْكَ���رُوا عَلَيْ���هِ الْأَمْرَ وَالنَّ
ِيف اعْتِقَادِهِ���مْ."(4) وهك���ذا ينقل���ب الحق باط�ل�اً والباطل حقاً عند الجهل���ة الذين لا يطيعون 

�أنبياءهم وعلماءهم.

هود:.59 	(((
انوار التنزيل للبي�ضاوي )139/3(. 	(((

هود:.87 	(((
فتح القدير لل�شوكاني )589/2(. 	(((
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عدم قبول الحق والإعرا�ض عنه.
وم���ن �آثار التقلي���ل من �ش�أن العلماء عدم قب���ول الحق والإعرا�ض عنه وه���ذا �شبيه بعمل 
الذي���ن لا ي�ؤمن���ون بالر�سل فلما �أمره���م ر�سلهم بطاعة الله تعالى �أعر�ض���وا ولم يقبلوا الحق, 

قال تعالى: چ ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ          ک     ک  کک  
گ  گ  گ  گ  ڳ        ڳ  ڳ  ڳ  چ)1( 

يْ  دُ الُله بِ���هِ رُ�سُلَهُ،   �أَ يِّ لَةِ وَ�سَائِ���رِ مَا يُ�ؤَ نَُزَّ نَّ �شَ�أْنَهُ���مُ الْإِعْرَا�ضُ عَنِ الْآيَ���اتِ اْمل َ �أَ َّ���ا بَ�َّن�يَّ "وََمل
ظَرِ ِيف الْآيَاتِ فَقَدْ  نِ الْكُلِّيِّ الْعَامِّ وَهُ���وَ ا�سْتِمْرَارُهُمْ عَلَى الْإِعْرَا�ضِ عَ���نِ النَّ �أْ فَبِ�سَبَ���بِ ذَلِ���كَ ال�شَّ
بُ���وا مَا جَهِلُوا، وَمَا  ا كَذَّ َ لُوا، وَ�إَِّمن ْ يَتَ�أَمَّ ثُ���وا وََمل يَّ َ َّا جَاءَهُمْ فَلَمْ يََرت قِّ الَّذِي جَاءَهُ���مْ َمل َ بُ���وا بِاْحل كَذَّ

وا عَلَى �أَنْفُ�سِهِمْ مَ�سَالِكَ الْعِلْمِ")2( هُمْ �سَدُّ جَهِلُوا �إِلَّا لِأَنَّ

الطبع على القلوب.
ف�إذا ت�ساهل المرء في المعا�صي و�أعر�ض عن الحق طُبع على قلبه وهذا م�صير من �أعر�ض 
 ِ ثَ مِ���رَاتٍ مِنْ غَْري مُعَةَ ثََال ُ ع���ن العلم���اء وقلل من �ش�أنهم يق���ول النبي صلى الله عليه وسلم : ))مَنْ تَ���رَكَ اْجل
���رُورَةٍ طُبِعَ عَلَى قَلْبِهِ(((3) فانظر �إلى حال ه���ذا الذي �أعر�ض عن مواعظ العلم من خطب  �ضَ

الجمعة كيف �إنه لما تكرر منه هذا العمل عوقب بالطبع على قلبه.

ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ېې    چ  تع���الى:  ق���ال 
ى  ى  ئا  ئا  ئە                 ئە  ئو  ئو  ئۇ  چ)4( 

قال ال�سمرقندي: "من المنافقين من ي�ستمع �إليك حَتَّى �إِذا خَرَجُوا مِنْ عِنْدِكَ قالُوا لِلَّذِينَ 
�أُوتُ���وا الْعِلْمَ ماذا ق���الَ �آنِفاً وذلك �أن النبيّ صلى الله عليه وسلم خطب النا�س ي���وم الجمعة، وعاب في خطبته 
المنافق�ي�ن، فلم���ا خرجوا من عنده، قال بع�ض المنافقين لعبد الله ب���ن م�سعود، وهو الذي �أوتي 

العلم. ماذا قال �آنفاً؟ يعني: ال�ساعة، على جهة الا�ستهزاء.

الأنعام:4-.5 	(((
تف�سير المنار لمحمد ر�شيد ر�ضا )252/7(. 	(((

م�سند الإمام �أحمد )250/37( حديث رقم )22558(. قال محققه: �صحيح لغيره. 	(((
محمد:.16 	(((
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بَعُوا �أَهْواءَهُمْ يعني:  ُ عَلى قُلُوبِهِمْ مجازاة لهم وَاتَّ ذِينَ طَبَ���عَ اَّهلل ق���ال الله تعالى: �أُولئِكَ الَّ
عملوا بهوى �أنف�سهم".)1(

وهكذا �إذا �أعر�ض الإن�سان عن العلم وا�ستهز�أ ب�أهله طُبع على قلبه فلا يعرف معروفاً ولا 
ينكر منكراً ن��سأل الله ال�سلامة والعافية.

الكفر.
العلم���اء هم الذي يعلمون النا�س الخ�ي�ر ويبعدونهم عن ال�شر وهم الذين يعرفون النا�س 
الحق من الباطل, ف�إذا �أهينوا ولم يكرموا ولم يُ�سمع لهم �أدى ذلك للوقوع في الكفر وخير مثال 
على ذلك �أنبياء الله ور�سله لما ع�صاهم قومهم ولم ي�ؤمنوا بما جاءوا به كفروا بالله تعالى قال 

ئى  ئي  بج  بح  بخ         بم  بى    بي        تج  تح  تخ   تم  تى  تي  ثج   �سبحان���ه: چ 
ثم   چ)2( ك���ذب منه���م وجحود كم���ا قالت قري�ش لر�سول الله صلى الله عليه وسلم لولا �أن���زل عليه �آية من ربه 
ك�أن���ه قيل: وما نترك �آلهتنا �صادرين عن قولك وم���ا ي�صح من �أمثالنا �أن ي�صدقوا مثلك فيما 

يدعوهم �إليه �إقناطاً له من الإجابة.)3( 

ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ    وق���ال تع���الى:چ 
گڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ         ہ  
ہ   ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ  چ)4( ا�ستفه���ام في معن���ى التقرير. �أخبره �أنه 
لم���ا جاءتهم الر�سل قابلوهم بالكنود، وعاملوهم بالجح���ود وردوا �أيديهم في �أفواههم، وحذوا 
�سبي���ل �أمثالهم في الكف���ر، وبنوا على ال�شك والريب���ة قواعدهم، و�أ�س�سوا عل���ى ال�شّرك والغىّ 

مذاهبهم.)5(

التعر�ض للعذاب ال�شديد في الآخرة.
العلم���اء في ه���ذا الزمن ه���م المبلغون عن الله وه���م ورثة الأنبياء ف����إذا �أعر�ض المرء عن 

بحر العلوم لل�سمرقندي )301/3(. 	(((
هود:.53 	(((

انظر: مدارك التنزيل للن�سفي )67/2(. 	(((
	�إبراهيم:.9 (((

انظر: لطائف الإ�شارات للق�شيري )242/2(. 	(((
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كلامهم واتبع هواه قاده �إلى التعر�ض للعذاب ال�شديد في الآخرة لأن الله تعالى خلقنا في هذه 
الحي���اة ليبتلين���ا �أينا �أح�سن عملًا ف�أم���ا المح�سن فله جزاء الح�سنى في الدني���ا والآخرة, و�أما 

الم�سيء فله معي�شة �ضنكاً ويح�شر يوم القيامة �أعمى.

المطلب الثاني: الآثار المترتبة على التقليل من ش���أن العلماء وعدم 
الاستجابة لهم التي تعود على المجتمع:

ومن �أبرز هذه الآثار:
انت�شار الجهل.

�إذا قُل���ل من �ش�أن العلماء ولم يُ�ستجب لهم ف����إن النا�س �سيتخذون ر�ؤو�ساً جهالًا فيُ��سألون 
َ لَا يَقْبِ�ضُ العِلْمَ  ويفت���ون بغير علم فيَ�ضل���ون ويُ�ضلون وهذا م�صداق قول النبي صلى الله عليه وسلم: ))�إِنَّ اَّهلل
خَذَ  اً اتَّ ْ يُبْقِ عَاِمل ���ى �إِذَا َمل انْتِزَاعً���ا يَنْتَزِعُ���هُ مِنَ العِبَادِ، وَلَكِنْ يَقْبِ����ضُ العِلْمَ بِقَبْ�ضِ العُلَمَاءِ، حَتَّ
لُّ���وا(()1( و�إن التقليل من �ش�أن  لُّ���وا وَ�أَ�ضَ ِ عِلْمٍ، فَ�ضَ ، فَ�سُئِلُوا فَ�أَفْتَ���وْا بِغَْري ���الًا ا����سُ ر�ؤو�ساً جُهَّ النَّ
العلم���اء وانتقا�صه���م هو بمثابة �إماتتهم في قلوب النا�س, فبالت���الي يتخذ النا�س ر�ؤو�ساً جهالًا 

يقودنهم �إلى الجهل وال�ضلال.
انت�شار المعا�صي.

لأن الذي يردعهم عن الوقوع في المعا�صي قُلل من �ش�أنه فبالتالي من الطبيعي �أن تنت�شر المعا�صي 
في �أو�ساط النا�س لأن كثيراً منهم حينئذٍ يفعل المع�صية وهو ربما يظن �أنه يفعل �شيئاً مباحاً.

انت�شار الغلو والتطرف.
�إن الرغب���ة في تحقي���ق مزيد من القرب �إلى الله وحده���ا لا تكفي للنجاة بل لابد �أن يكون 
ذل���ك عل���ى هدى وب�صيرة, ف����إذا لم يُ�سمع كلام العلم���اء وقاد الإن�سان نف�س���ه في هذا اتجلااه 
ح���اد عن الحق وغلا وتطرف, وخير مثال عل���ى ذلك ذو الخوي�صرة)2( عندما رد كلام ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم بدع���وى الق���رب من الله وهو العدل فقال: اعدل ي���ا محمد ف�إنك لم تعدل فقال عليه 
رِبُ عُنُقَهُ، قَالَ:  �ضْ عْدِلْ؟" فَقَالَ عُمَرُ: دَعْنِي �أَ ْ �أَ نْ َمل ال�ص�ل�اة وال�سلام: ))وَيْلَ���كَ، وَمَنْ يَعْدِلُ �إِ

�صحيح البخاري )31/1( كتاب بدء الوحي, باب كيف يقب�ض العلم حديث رقم )100(. 	(((
هو حرقو�ص بن زهير التميمي الذي �صار بعد ذلك من ر�ؤو�س الخوارج. انظر: فتح الباري لابن حجر)323/1(. 	(((
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يَامِهِمْ، يَقْرَءُونَ  يَامَهُ مَ���عَ �صِ تِهِ���مْ، وَ�صِ َال تَهُ مَعَ �صَ َال حَدُكُ���مْ �صَ حَابًا يَحْقِرُ �أَ دَعْ���هُ، فَ�إِنَّ لَ���هُ �أَ�صْ
ةِ(()1( مِيَّ هْمُ مِنَ الرَّ رُقُ ال�سَّ ْ مِ كَمَا َمي رُقُونَ مِنَ الْإِ�سَْال ْ الْقُرْ�آنَ، لَا يُجَاوِزُ تَرَاقِيَهُمْ، َمي

وه���ا نحن نرى في زماننا ه���ذا انت�شار الغلو والتطرف في �شباب حدث���اء الأ�سنان �سفهاء 
الأحلام, ابتعدوا عن العلم و�أهله فكانت هذه العاقبة غلو وتطرف وبالغوا في الغلو حتى كفروا 
الم�سلم�ي�ن وفجروا م�ساجدهم , يدخل �أحدهم بح���زام نا�سف في و�سط مجموعة من الم�سلمين 
فيفج���ر نف�سه زاعماً �أنه �شهيد في �سبيل الله تع���الى, �أي �شهادة في ذلك؛ انتحار, وقتل لأنف�س 
مع�صوم���ة, ناهي���ك عن �أن تكون في مكان عب���ادة, وبعد ذلك يدعي ال�شه���ادة, �إن �أ�شد �أعداء 
الإ�س�ل�ام لا يمك���ن �أن يف���رح ب�أكثر من هذا, وما جره���م �إلى ذلك �إلا �إعرا�ضه���م عن العلماء 

وتلقيهم التوجيهات من �أن�صاف المتعلمين الذين لم يتلقوا العلم على �أيدي العلماء. 
انت�شار البدع ب�أنواعها المختلفة.

لم���ا عار����ض الخوارج �أ�صحاب ر�س���ول الله e وهم العلماء في زمانه���م وفيهم علي بن �أبي 
طال���ب ر�ضي الله عن���ه, وعبدالله بن عبا�س ر�ضي الله عنهم���ا وغيرهما اتخذ الخوارج منهم 

ر�ؤو�ساً قادوهم �إلى الابتداع في الدين.
ولما اعتزل وا�صل بن عطاء)2( مجل�س �شيخه الح�سن الب�صري)3( �أوغل في الاعتزال �إذ لا 

�إمام له في ذلك وانت�شرت هذه البدعة.
وهكذا تنت�شر البدع �إذا قُلل من �ش�أن العلماء ولم يُطاعوا.

انت�شار الظلم.
العلم���اء ه���م حم���اة النا�س من الظل���م لأنهم �أعرف النا����س بالله تعالى و�أع���رف النا�س 
بح���دوده ف�ل�ا يتجاوزوها و�إذا تجاوزها غيره���م بينوا ما يجب عليهم بيان���ه ولذلك كان �سيد 

انظ���ر: �صحيح م�سلم )744/2( كتاب الزكاة, باب ذكر الخوارج و�صفاتهم, حديث رقم )1064(, م�سند الامام  	(((
�أحم���د )123/23( م�سن���د جابر ب���ن عبدالله, حدي���ث رقم )14820(. �س�ن�ن ابن ماج���ه )61/1( باب في ذكر 

الخوارج, حديث رقم )172(.
ال البلي���غ الأفوه ر�أ����س المعتزلة توفي �سنة 131ه���ـ. انظر: �سير �أع�ل�ام النبلاء للذهبي  ه���و وا�صل ب���ن عطاء الغزَّ 	(((

)175/6(, معجم الأدباء لياقوت الحموي )2793/6(.
ه���و الح�سن ب���ن ي�سار الب�ص���ري �أبو �سعيد, من �س���ادات التابعين وكبرائه���م، وجمع كل فن من عل���م وزهد وورع  	(((
وعب���ادة, ت���وفي �سنة 110هـ. انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان )69/2(, �سير �أعلام النبلاء للذهبي )563/4(, 

الوافي بالوفيات ل�صلاح الدين ال�صفدي )190/12(.
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لِبِ،  طَُّ هَدَاءِ حَمْزَةُ بْنُ عَبْدِ اْمل دُ ال�شُّ ال�شه���داء الذي ينكر على �سلطان جائر وفي الحديث ))�سَيِّ
جَاهُ(1) ْ يُخَرِّ حِيحُ الْإِ�سْنَادِ، وََمل مَرَهُ وَنَهَاهُ فَقَتَلَهُ(( �صَ وَرَجُلٌ قَام �إَِىل �إِمَامٍ جَائِرٍ فَ�أَ

ف�إذا قلل من �ش�أن العلماء ولم يُ�سمع لهم ف�شا الظلم وانت�شر.

�ضعف الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
 نال���ت ه���ذه الأمة الخيري���ة عل���ى الأمم بالأمر بالمع���روف والنهي عن المنك���ر قال تعالى: 

ڤ   ٹڤ   ٹ   ٹ    ٹ   ٿ   ٿ       ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   چ 
ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦڄ  ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  ڃ  چ)2( 

وانظر كيف قُدم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على الإيمان بالله؟ "ف�إن قلت لم قدم 
الأم���ر بالمعروف والنهي عن المنك���ر على الإيمان بالله في الذكر م���ع �أن الإيمان يلزم �أن يكون 
مقدم���اً على كل الطاعات والعبادات؟. قلت الإيمان بالله �أمر ي�شترك فيه جميع الأمم الم�ؤمنة 
و�إنم���ا ف�ضلت هذه الأمة الإ�سلامية بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على �سائر الأمم، و�إذا 
كان كذل���ك كان الم�ؤث���ر في هذه الخيرية ه���و الأمر بالمعروف والنهي عن المنك���ر، و�أما الإيمان 
ب���الله فهو �شرط في ه���ذا الحكم لأنه ما لم يوجد الإيمان لم ي�ضر �ش���يء من الطاعات مقبولا 
فثبت �أن الموجب لهذه الخيرية لهذه الأمة هو كونهم �آمرين بالمعروف ناهين عن المنكر، فلهذا 

ال�سبب ح�سن تقديم ذكر الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على ذكر الإيمان")3(

ف����إذا �ضعف �ش�أن العلم���اء انت�شرت المنكرات دون نكير لها فربم���ا �أ�صبح المعروف منكراً 
والمنكر معروفاً.

التبعية لأعداء الإ�سلام.
النا����س �أع���داء ما يجهلون ف����إذا جهلوا �شيئ���اً في دينهم ع���ادوه من حيث ي�شع���رون �أو لا 
َ مَنْ قَبْلَكُمْ  بِعُنَّ �سََنن ي�شع���رون وكانوا تبع���اً لأعداء الإ�سلام قال عليه ال�صلاة وال�س�ل�ام: ))لَتَتَّ
: اليَهُودَ،  ِ بٍّ لَ�سَلَكْتُمُوهُ" ، قُلْنَا يَا رَ�سُولَ اَّهلل ، وَذِرَاعًا بِذِرَاعٍ، حَتَّى لَوْ �سَلَكُوا جُحْرَ �ضَ ٍ ا بِ�شِْرب ً �شِْرب

الم�ستدرك على ال�صحيحين للحاكم )215/3( باب ذكر �إ�سلام حمزة, حديث رقم )4884(. 	(((
	�آل عمران:.110 (((

لباب الت�أويل للخازن )285/1(. 	(((
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ارَى قَالَ: فَمَنْ((.)1( وَالنَّ�صَ

"والت�شبي���ه بجح���ر ال�ضب ل�ش���دة �ضيقه ورداءته .. وم���ا �أروع هذا الت�شبي���ه الذي �صدق 
معجزة لر�سول الله صلى الله عليه وسلم فنحن ن�شاهد تقليد �أجيال الأمة لأمم الكفر في الأر�ض فيما هي عليه 
م���ن �أخلاق ذميم���ة وعادات فا�سدة تفوح منها رائحة النتن وتم���رغ �أنف الإن�سانية في م�ستنقع 

من وحل الرذيلة والإثم وتنذر ب�شر م�ستطير")2(

وما و�صلوا �إلى هذه الحالة �إلا لجهلهم بالدين وعدم اتباعهم لأهل العلم.

�ضعف قوتهم والا�ستيلاء على ديارهم.
ف����إذا و�صلت الأمة �إلى هذه الحالة من التبعية لغيره���م, وت�شتتوا وتفرقوا �ضعفت قوتهم 

و�سهل الا�ستيلاء على ديارهم. قال تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ   
ڀڀ  ڀ     ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  چ)3( ف����إذا اطاع���وا الله ور�سوله ولم يختلفوا وكانوا على قلب 
حَابَةِ  رجل واحد, و�صبروا ف�إن الله ين�صرهم كما ن�صر �أ�سلافهم. قال ابن كثير: "وَقَدْ كَانَ لِل�صَّ
 ْ ، وَامْتِثَالِ مَ���ا �أَرْ�شَدَهُمْ �إِلَيْهِ -مَا َمل ِ ئْتِمَارِ بِ�أَمْرِ اَّهلل جَاعَةِ وَالِا ُ عَنْهُمْ -ِيف بَ���ابِ ال�شَّ ���يَ اَّهلل -رَ�ضِ
�سُولِ،  كَةِ الرَّ َ هُ���مْ بَِرب نْ بَعْدَهُمْ؛ فَ�إِنَّ َّ حَ���دٍ ِمم ِ وَالْقُ���رُونِ قَبْلَهُمْ، وَلَا يَكُونُ لِأَ يَكُ���نْ لِأَحَ���دٍ مِنَ الْأَُمم
مُ���هُ عَلَيْهِ، وَطَاعَتِهِ فِيمَا �أَمَرَهُ���مْ، فَتَحُوا الْقُلُوبَ وَالْأَقَالِي���مَ �شَرْقًا وَغَرْبًا ِيف  ِ وَ�سََال لَ���وَاتُ اَّهلل �صَ
كِ  ْ ومِ وَالْفُرْ�سِ وَالُّرت �سْبَةِ �إَِىل جُيُو�شِ �سَائِرِ الْأَقَالِيمِ، مِنَ الرُّ ةِ الْيَ�سِيَرةِ، مَعَ قِلَّةِ عَدَدهم بِالنِّ دَُّ اْمل
مِيعَ  َ ودَانِ والقبْ���ط، وَطَوَائِفِ بَنِي �آدَمَ، قَهَرُوا اْجل نَافِ ال�سُّ بَرِ والحبُو�ش وَ�أَ�صْ ْ قَالِبَ���ةِ وَالَْرب وَال�صَّ
ةُ ِيف مَ�شَارِقِ  مِيَّ َمَالِكُ الْإِ�سَْال تِ اْمل ، وَظَهَرَ دِينُهُ عَلَى �سَائِرِ الْأَدْيَانِ، وَامْتَ���دَّ ِ ���ى عَلَتْ كَلِمَ���ةُ اَّهلل حَتَّ
جْمَعِيَن، وَحَ�شَرَنَا ِيف  اهُمْ �أَ ُ عَنْهُمْ وَ�أَرْ�ضَ يَ اَّهلل ثِيَن �سَنَةً، فَرَ�ضِ الْأَرْ����ضِ وَمَغَارِبِهَا، ِيف �أَقَلَّ مِنْ ثََال

ابٌ")4(. هُ كَرِيٌم وَهَّ زُمْرَتِهِمْ، �إِنَّ

�صحيح البخاري )169/4( كتاب �أحاديث الأنبياء, باب ما ذكر عن بني ا�سرائيل, حديث رقم )3456(. �صحيح  	(((
م�سلم )2054/4(, كتاب العلم, باب اتباع �سنن اليهود والن�صارى, حديث رقم )2669(.

من تعليق م�صطفى البغا على �صحيح البخاري )169/4(. 	(((
الأنفال:.46 	(((

تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )72/4(. 	(((
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المبحث الرابع

علاج التقليل من ��شأن العلماء​ في �وضء القر�آن الكريم:

�إن علاج التقليل من �ش�أن العلماء موجود في كتاب الله تعالى فالله تعالى في كتابه الكريم 
ك���رم العلماء تكريماً عظيماً ولو اتبع النا�س هذا الكتاب لقادهم �إلى الخير في الدنيا والأخرة  

مْتُمْ بِهِ، كِتَابُ الِله((.)1( لُّوا بَعْدَهُ �إِنِ اعْتَ�صَ قال  صلى الله عليه وسلم: ))وَقَدْ تَرَكْتُ فِيكُمْ مَا لَنْ تَ�ضِ

و��سأذكر في هذا المبحث  �أولًا: مظاهر تكريم الله للعلماء في القر�آن الكريم.
ثانياً: الناحية التطبيقية لإبراز هذه المظاهر التي جاءت في كتاب الله تعالى.

المطلب الأول: مظاهر تكريم الله للعلماء في القرآن الكريم:

ومن �أبرز هذه المظاهر:
ا�ست�شهد بهم في �أعظم الق�ضايا في كتاب الله تعالى.

و�أه���م ق�ضية هي ق�ضية التوحيد قال تع���الى: چ ٿ   ٿ  ٹ     ٹ   ٹ   ٹ     ڤ  ڤ  ڤ  
ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ   ڄ   ڄ    ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  چ)2( 

ا�سْت�شْه���د �سُبْحَانَهُ ب�أولى الْعلم على �أجل م�شهودٍ عَلَيْ���هِ وهو توحيده وَهَذَا يدل على ف�ضل 
الْعلم و�أهله من وُجُوه: �أحدها ا�ست�شهادهم دون غَيرهم من الْب�شر. 

: اقتران �شَهَادَتهم بِ�شَهَادَتِهِ. الثَّاِين
ئكَته.  الثَّالِث: اقترانها بِ�شَهَادَة مََال

ابِع: �إن ِيف �ضمن هَذَا تزكيتهم وتعديلهم ف�إن الله لَا ي�ست�شهد من خلقه �إلا الْعُدُول الرَّ

�صحيح م�سلم )886/2( كتاب المنا�سك, باب حجة النبي �صلى الله عليه و�سلم, حديث رقم )1218(. 	(((
	�آل عمران:.18 (((
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امِ����س: �أن���ه وَ�صفهم بكونهم �أولى الْعل���م وَهَذَا يدل على اخت�صا�صه���م بِهِ و�أنهم �أهله  َ اْخل
و�أ�صحابه

ئكَته  ادِ����س: �أن���ه �سُبْحَانَهُ ا�سْت�شْهد بِنَف�سِ���هِ وَهُوَ �أجل �شَاهد ثمَّ بِخِيَ���ار خلقه وهم مََال ال�سَّ
وَالْعُلَمَاء من عباده ويكفيهم بِهَذَا ف�ضلًا و�شرفاً.

لَّا  ابِ���ع: �أن���ه ا�سْت�شْهد بهم على �أجل م�شهود بِهِ و�أعظمه و�أكبره وَهُ���وَ �شَهَادَة �أن لَا �إِلَه �إِ ال�سَّ
لق و�ساداتهم.  الله والعظيم الْقدر �إنما ي�ست�شهد على الأمر الْعَظِيم �أكابر اْخل

نْزِلَة �أدلته و�آياته وبراهينه  َ ة على المنكرين فهم ِمب الثَّامِن: �أنه �سُبْحَانَهُ جعل �شَهَادَتهم حجَّ
الَّة على توحيده. الدَّ

ئكَته  هَادَة ال�صادرة مِنْ���هُ وَمن مََال التَّا�سِ���ع: �أنه �سُبْحَانَ���هُ �أفرد الْفِعْل المت�ضمن لهَ���ذِهِ ال�شَّ
ة ارتباط �شَهَادَتهم  وَمِنْهُ���م وَلم يعْطف �شَهَادَته���م بِفعل �آخر غير �شَهَادَته وَهَذَا يدل على �ش���دَّ
هَادَة فَكَانَ هُوَ  وْحِيدِ على �أل�سنتهم و�أنطقهم بِهَذِهِ ال�شَّ هُ �سُبْحَانَهُ �شهد لنَف�سِهِ بِالتَّ نَّ بِ�شَهَادَتِهِ فَكَ�أَ
دِيقًا  قَامَة و�إنطاقاً وتعليماً وهم ال�شاهدون بهَا لَ���هُ �إِقْرَاراً واعترافاً وَتَ�صْ اهِ���د بهَا لنَف�سِهِ �إِ ال�شَّ

و�إيماناً.

هَادَة فَ�إِذا �أدوها فقد �أدوا  الْعَا�شِر: �أنه �سُبْحَانَهُ جعلهم م�ؤدين لحقه عِنْد عباده بِهَذِهِ ال�شَّ
لق الإقرار بِهِ وَكَانَ ذَلِك غَايَة �سعادتهم  َ�شْهُود بِهِ فَوَجَبَ على اْخل ق اْمل َ�شْهُود بِهِ فَثَبت اْحل ق اْمل اْحل
ق بِ�سَبَب �شَهَادَتهم فَلهم  ِيف معا�شه���م ومعادهم وكل من ناله الْه���دى بِ�شَهَادَتِهِم و�أقر بِهَذَا اْحل
م���ن الأج���ر مثل �أج���ره وَهَذَا ف�ضل عَظِيم لَا يدرى ق���دره �إلا الله وَكَذَلِكَ كل م���ن �شهد بهَا عَن 

�شَهَادَتهم فَلهم من الأجر مثل �أجره �أي�ضاً فَهَذِهِ ع�شرَة �أوجه ِيف هَذِه الآية.)1(

 e والعلم���اء و�صل���وا في مرتبة العلم �إلى اليق�ي�ن فلذلك �شهدوا �أن ما �أن���زل على الر�سول
ه���و الح���ق ق���ال تع���الى: چ ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ    ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  
ۅ   ۉ      ۉ   ې  چ)2(  "�أه���ل الإيم���ان والعلم يرون ر�ؤية متيقن���ة �أن الوحي الذي �أنزله 

انظر: مفتاح دار ال�سعادة لابن القيم )51,50/1( 	(((
�سب�أ:.6 	(((
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الله تعالى على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم حق م�ؤكد ثابت، و�أنه يهدي )�أي ير�شد( �إلى الطريق الأقوم، 
والحي���اة ال�سعي���دة، ويدرك���ون �أن القر�آن ير�شد المتبع�ي�ن له �إلى طري���ق الله ذي العزة والقوة 

والجبروت، و�أنه القاهر لكل �شيء، والمحمود في جميع �أقواله و�أفعاله و�شرائعه و�أقداره".(1)

الله تعالى �شهد للعلماء �شهادة في �ضمنها الا�ست�شهاد بهم على �صحة ما �أنزل على ر�سوله 
صلى الله عليه وسلم فقال تع���الى: چ ک  ک   گ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳڱ   ڱ  ڱ  

ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  چ)2( 

وكذل���ك �سبحانه ي�ست�شهد ب�أهل العلم والإيمان يوم القيامة على بطلان قول الكفار فقال 
تعالى: چ گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱڱ   ڱ  ں        ں  ڻ  ڻ  ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ  ہ      ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ           ڭ  ڭ  

ۇ  چ)3( قال الالو�سي: "وفي الآية من الدلالة على ف�ضل العلماء ما لا يخفى"(4)

�أعلى من ��شأنهم ورفعهم درجات.
ق���ال تعالى: چ ئې  ئې     ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج    ئح  ئمئى  ئي  بج  
بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  تى    تيثج  ثم  ثى     ثي  جح  جم   چ)5( ق���ال 
البي�ضاوي:” بالن�صر وح�سن الذكر في الدنيا ، و�إيوائهم غرف الجنان في الآخرة . ويرفع العلماء 
منه���م خا�ص���ة درج���ات بما جمعوا من العل���م والعمل ، ف����إن العلم مع علو درجت���ه يقت�ضي العمل 

المقرون به مزيد رفعة ، ولذلك يقتدى بالعالم في �أفعاله ولا يقتدى بغيره”.)6( 

�أعلى �سبحانه من �ش�أنهم و�أخبر �أنهم �أهل الحق في كل ما يُختلف فيه, في مناظرة �إبراهيم 
u لأبي���ه وقومه عقب ذلك قال تعالى: چ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ    ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  

الو�سيط للزحيلي )2097/3(. 	(((
الأنعام:.114 	(((

الروم:56-55. 	(((
روح المعاني للألو�سي )397/15(. 	(((

المجادلة:.11 	(((
	�أنوار التنزيل للبي�ضاوي )277/5(. (((
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ٹٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ   ڤ   چ)1( �أر�شدناه �إليها، وعلمناه �إياها، بلا وا�سطة معلّم.

نَرْفَعُ دَرَجاتٍ مَنْ نَ�شاءُ يعني: في العلم والحكمة)2(.
ارِثِ، لَقِيَ عُمَرَ بِعُ�سْفَانَ، وَكَانَ عُمَرُ يَ�سْتَعْمِلُهُ  َ وج���اء في �صحيح م�سلم �أَنَّ نَافِعَ بْنَ عَبْدِ اْحل
بْزَى، قَالَ: وَمَنِ ابْنُ �أَبْزَى؟ قَالَ:  ةَ، فَقَالَ: مَنِ ا�سْتَعْمَلْتَ عَلَى �أَهْلِ الْوَادِي، فَقَالَ: ابْنَ �أَ عَلَ���ى مَكَّ
هُ  ، وَ�إِنَّ هُ قَارِئٌ لِكِتَ���ابِ الِله عَزَّ وَجَلَّ ؟ قَالَ: �إِنَّ مَ���وًْىل مِنْ مَوَالِينَا، قَالَ: فَا�سْتَخْلَفْ���تَ عَلَيْهِمْ مَوًْىل
قْوَامًا،  كُمْ صلى الله عليه وسلم قَدْ قَ���الَ:))�إِنَّ الَله يَرْفَعُ بِهَذَا الْكِتَابِ �أَ ، قَالَ عُمَرُ: �أَمَا �إِنَّ نَبِيَّ ٌ بِالْفَرَائِ����ضِ عَ���اِمل
ِ عَلَى الْعَابِدِ،  لَ الْعَاِمل ���عُ بِهِ �آخَرِينَ(((3) وج���اء في ال�سنن �أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ))وَ�إِنَّ فَ�ضْ وَيَ�ضَ
ثُوا  ْ يُوَرِّ نْبِيَاءَ َمل نَّ الْأَ نْبِيَاءِ، وَ�إِ نَّ الْعُلَمَاءَ وَرَثَةُ الْأَ ���لِ الْقَمَرِ لَيْلَةَ الْبَدْرِ عَلَى �سَائِرِ الْكَوَاكِبِ، وَ�إِ كَفَ�ضْ

ثُوا الْعِلْمَ، فَمَنْ �أَخَذَهُ �أَخَذَ بِحَظٍّ وَافِرٍ(()4(. دِينَارًا، وَلَا دِرْهَمًا وَرَّ

نفى الم�ساواة بينهم وبين غيرهم.
 ق���ال ال�سمع���اني:” بمعنى: لا ي�ست���وون، ويقال: الذي���ن يعلمون هم الم�ؤمن���ون، والذين لا 

يعلمون هم الكفار، ويقال: الذين يعلمون العلماء، والذين لا يعلمون الجهال”)5(.

“وقي���ل: الذي���ن يعلمون ه���م الذين ينتفعون بعلمه���م، والذين لا يعلمون ه���و من لا ينتفع 
بعلمه، ومن لا علم عنده”)6(.

وق���ال تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ      ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ        ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  چ)7( 
ا فِيهِ، كَمَنْ هُوَ �أَعْمى، عَنْهُ لَا  َ ، فَيُ�ؤْمِنُ بِهِ وَيَعْمَ���لُ ِمب قُّ َ كَ اْحل ا �أُنْزِلَ �إِلَيْكَ مِنْ رَبِّ �أَفَمَ���نْ يَعْلَ���مُ �أََّمن

الأنعام:.83 	(((
محا�سن الت�أويل للقا�سمي )416/4(. 	(((

�صحي���ح م�سل���م )559/1( كتاب �ص�ل�اة الم�سافرين وق�صرها, باب ف�ض���ل من يقوم بالق���ر�آن ويعلمه حديث رقم  	(((
.)269(

انظ���ر: �سنن �أب���ي داود )317/3( كتاب العلم, باب الحث على طلب العلم, حديث رقم )3641(. �سنن ابن ماجه  	(((
)81/1( كتاب ف�ضائل ال�صحابة والعلم, باب ف�ضل العلماء والحث على طلب العلم حديث رقم )223(.

تف�سير القر�آن لل�سمعاني )461/4(. 	(((
الهداية �إلى بلوغ النهاية لمكي بن �أبي طالب )6308/10(. 	(((

الرعد:.19 	(((
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ا  بِعُهُ.(1) “و�إَِّمن رُهُ وَلَا يَتَّ بِعُهُ وَمَنْ لَا يُبْ�صِ قَّ وَيَتَّ َ رُ اْحل يَعْلَمُهُ وَلَا يَعْمَلُ بِهِ. �أَيْ: لَا يَ�سْتَوِي مَنْ يُبْ�صِ
رُ في�ؤمن ويراقب الله من له لب وتح�صيل”.(2) ا يَتَذَكَّ في هذه الآية حا�صرة، �أي �إَِّمن

�أمر ب�س�ؤالهم والرجوع �إليهم.
چ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ    ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ   ڤ   چ)3( 

�أهل القر�آن وقيل: �أهل العلم، والمعنى متقارب”)4(. الذكر  �أهل  عبا�س:  ابن  “قال 

فيها مدح �أهل العلم، و�أن �أعلى �أنواعه العلم بكتاب الله المنزل. ف�إن  الآية  هذه  “وعموم 
الله �أم���ر من لا يعلم بالرجوع �إليه���م في جميع الحوادث، وفي �ضمنه تعديل لأهل العلم وتزكية 
له���م حي���ث �أمر ب��سؤالهم، و�أن بذلك يخرج الجاهل من التبعة، فدل على �أن الله ائتمنهم على 

وحيه وتنزيله، و�أنهم م�أمورون بتزكية �أنف�سهم، والات�صاف ب�صفات الكمال”)5(.

�سلى نبيه صلى الله عليه وسلم ب�إيمانهم.
قال تعالى: چ چ  چ  چ  چ  ڇ      ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  چ)6( 

“�أم���ر بالإعرا����ض ع���ن الم�شرك�ي�ن واحتقاره���م والازدراء ب�ش�أنه���م ، و�أن لا يكترث بهم 
وب�إيمانه���م وبامتناعهم عنه ، و�أنه���م �إن لم يدخلوا في الإيمان ولم ي�صدّقوا بالقر�آن وهم �أهل 
جاهلي���ة و�ش���رك ، ف�إن خيراً منهم و�أف�ضل - وهم العلماء الذين قر�ؤا الكتب وعلموا ما الوحي 
وما ال�شرائع - قد �آمنوا به و�صدّقوه ، وثبت عندهم �أنه النبي العربيّ الموعود في كتبهم ، ف�إذا 
تلي عليهم خرّوا �سجداً و�سبحوا الله تعظيماً لأمره ولإنجازه ما وعد في الكتب المنزلة وب�شر به 

من بعثه محمد صلى الله عليه وسلم و�إنزال القر�آن عليه”(7)

انظر: معالم التنزيل للبغوي )15/3(. 	(((
المحرر الوجيز لابن عطية )309/3(. 	(((

النحل:.43 	(((
الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )108/10(. 	(((

تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي )441/1(. 	(((
الإ�سراء:.108 	(((

الك�شاف للزمخ�شري )491/3(. 	(((
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�أثنى عليهم و�شرفهم ب�أن جعل �آياته محفوظة في �صدورهم.
ڻ   ں   ں    ڱ   ڱڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ       گ   چ  تع���الى:  ق���ال 

ڻ  ڻ  چ)1( 

ف����إذا كان �آي���ات بينات في �صدور �أمثال ه�ؤلاء، كانوا حجة على غيرهم، و�إنكار غيرهم لا 
ي�ضر، ولا يكون ذلك �إلا ظلماً لأنه لا يجحدها �إلا جاهل تكلم بغير علم، ولم يقتد ب�أهل العلم، 
وه���و متمك���ن من معرفته عل���ى حقيقته، و�إما متجاه���ل عرف �أنه حق فعان���ده، وعرف �صدقه 

فخالفه”)2(

�أخبر �أنهم هم �أهل الخ�شية.
چ ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ      ڤڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ      ڃ       ق���ال تع���الى: 

ڃ    ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ      ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  چ)3(

ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ   ۆ    ۇ   ۇ   ڭ   چ  �أي�ض���اً:  وق���ال 
ۉ  ۉې   ې  ې  ې   ى   ى  چ)4( “�أي ال���ذي ل���ه جمي���ع الكم���ال ، ولا كمال لغيره 
�إلا من���ه ، ودل عل���ى �أن كل م���ن �س���واه في قب�ضته وتحت قهره  ثم ذكر مح���ط الفائدة وهو من 
ينفع �إنذاره �أي لا �سواهم و�إن كانوا عباداً و�إن بلغت عبادتهم ما ع�سى �أن تبلغ ، لأنه لا يخ�شى 
�أح���د �أح���داً �إلا مع معرفته ، ولا يعرفه جاهل ، ف�صار المعن���ى ك�أنه قيل : �إنما ينفع الإنذار �أهل 

الخ�شية، و�إنما يخ�شى العلماء ، والعالم هو الفقيه العامل بعلمه”)5(.

وقال الرازي: “الخ�شية بقدر معرفة المخ�شي ، والعالم يعرف الله فيخافه ويرجوه . وهذا 
دلي���ل عل���ى �أن العالم �أعلى درجة من العابد ، لأن الله تع���الى قال : چ ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  
چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ    ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  چ)6( فب�ي�ن �أن 

العنكبوت:.49 	(((
تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي )633(. 	(((

الإ�سراء:108-107. 	(((
فاطر:.28 	(((

نظم الدرر للبقاعي )39/7(. 	(((
الُحجُرات:.13 	(((
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الكرام���ة بقدر التقوى ، والتقوى بقدر العلم . فالكرامة بقدر العلم لا بقدر العمل ، نعم العالم 
�إذا ترك العمل قدح ذلك في علمه ، ف�إن من يراه يقول : لو علم لعمل .  ذكر ما يوجب الخوف 
والرج���اء ، فكون���ه عزي���زاً ذا انتقام يوجب الخوف الت���ام ، وكونه غفوراً لم���ا دون ذلك يوجب 

الرجاء البالغ”)1(.

، وَلَبَكَيْتُمْ كَثِيًرا(()2(. حِكْتُمْ قَلِيًال وقَالَ رَ�سُولُ صلى الله عليه وسلم: ))لَوْ تَعْلَمُونَ مَا �أَعْلَمُ لَ�ضَ

ِ جَهْل"(3). ارِ بِاَّهلل َ غِْرت ِ عِلْمًا وَكَفَى بِالِا ِ بْنُ مَ�سْعُودٍ: "كَفَى بِخَ�شْيَةِ اَّهلل “قَالَ عَبْدُ اَّهلل
�أخبر �أنهم هم �أهل الحجة.

�إ�شارة �إلى جميع احتجاجاته حتى خا�صمهم وغلبهم بالحجة.. �أي بالعلم والفهم والإمامة 
والملك.(4) ف�إبراهيم عليه ال�سلام هو �صاحب الحجة على قومه وكذلك كل الأنبياء والمر�سلين 

ه����م �أ�صحاب الحجة عل����ى �أقوامهم قال تع����الى: چ ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  
ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  چ)5( “فل����و لم يب�ش����ر الر�س����ل بالجن����ة لمن امتثل 
التكاليف ال�شرعية، ولم ينذروا بالنار من لم يمتثل، وكانت تقع المخالفة المترتب عليها العقاب 
بم����ا لا �شعور للمكلف به����ا من حيث �إن الله لا يبعث �إليه من يعلمه ب�����أن تلك مع�صية، لكانت له 
الحجة �إذ عوقب على �شيء لم يتقدم �إليه في التحذير من فعله، و�أنه يترتب عليه العقاب.”)6(

�أخبر �أنهم هم المنتفعون بكلامه و�أمثاله.
چ ٻ  ٻ  ٻ   پپ  پپ  ڀ   ڀ  ڀ  چ)7( والمتقي الذي يجعل بينه وبين عذاب الله وقاية لابد 
�أن يعلم ما يفعل وما يحذر وعند تف�سير هذه الآية ذكر ابن جزي بواعث التقوى وذكر منها 

العلم.)8(

مفاتيح الغيب للرازي )474/12(. 	(((
�صحيح البخاري )102/8( كتاب الرقاق, باب قول الر�سول e : لو علمتم ما �أعلم, حديث رقم )6485(.  	(((

انظر: الزهد لأحمد بن حنبل �ص)158(, الزهد لابن المبارك �ص)15(, �إبطال الحيل لابن بطة �ص)17(. 	(((
الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي )30/7(. 	(((

الن�ساء:.165 	(((
البحر المحيط لأبي حيان )140/4(. 	(((

البقرة:.2 	(((
انظر: الت�سهيل في علوم التنزيل لابن جزي )5/1(. 	(((
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وب�ي�ن �سبحانه وتع���الى �أن �أمثاله التي �ضربها في كتابه لا يعقله���ا �إلا العلماء فقال تعالى: 
چ ڻ   ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  چ)1( �أي: لا يعق���ل �صحته���ا 
وح�سنه���ا وفائدته���ا �إلا هم، لأنّ الأمثال والت�شبيهات �إنما ه���ي الطرق �إلى المعاني المحتجبة في 
الأ�ستار حتى تبرزها وتك�شف عنها وت�صوّرها للأفهام ، كما �صوّر هذا الت�شبيه الفرق بين حال 

الم�شرك وحال الموحد(2).
وفي الق���ر�آن الك���ريم ب�ضعة و�أربعون مثلًا وكان بع�ض ال�سل���ف �إذا مر بمثل لا يفهمه يبكي 

ويقول: ل�ست من العالمين)3(.

10-�أعطاهم خيراً كثيراً هو خير مما يجمع النا�س.
ف�أف�ضل الخلق هم �أنبياء الله ور�سله ف�ضلهم الله تعالى بما �آتاهم من العلم فقال في ذكر 

نعمته على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم: چ ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې    ې     ى  
ى  ئا  ئا    ئەئە  ئو  ئو  ئۇ    ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  
ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى   چ)4( ه���ذا م���ن �أعظ���م الدلائل على �أن العلم 
�أ�ش���رف الف�ضائل والمناق���ب. وذلك �أن الله تعالى ما �أعطى الخلق من العلم �إلا قليلا، ون�صيب 

ال�شخ�ص من علوم الخلائق يكون قليلا، ثم �إنه �سمى ذلك القليل عظيما.)5(

وقال في يو�سف- عليه ال�سلام -: چ ئۈ  ئې    ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی  ی  ی  ی   چ)6( 

وق���ال في مو�سى - علي���ه ال�س�ل�ام -: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ  پ  ڀ   
ڀ  ڀ  چ)7( “ قال الزجاج: جعل الله تعالى �إيتاء العلم والحكمة مجازاة على الإح�سان 

لأنهما ي�ؤديان �إلى الجنة، التي هي جزاء المح�سنين”)8(

العنكبوت:.43 	(((
الك�شاف للزمخ�شري )213/5(. 	(((

انظر: مفتاح دار ال�سعادة لابن القيم )53/1(. 	(((
الن�ساء:.113 	(((

مفاتيح الغيب للرازي )217/11(. 	(((
يو�سف:.22 	(((

الق�ص�ص:.14 	(((
معاني القر�آن و�إعرابه للزجاج )136/4(. 	(((
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وق���ال في عي�س���ى- علي���ه ال�س�ل�ام - : چ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  
ڦ  ڦ   ڦ  ڦ   ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ  چ   چ  چ  
ڑ   ژڑ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ     ڍ   ڍ   ڇ    ڇ   ڇڇ   چ  
ک  ک  کک  گ  گ    گ  گڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ        ڱ  

ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ    ۀ  ۀ    ہ   ہ  ہ  چ)1( 

وقال في حق داود : چ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ       ڦ  ڄ   ڄ  چ)2(  وغيرهم من 
الأنبياء عليهم ال�صلاة وال�سلام مما يطول المقام بذكره.

و�شه���د الله لمن �آتاه العلم ب�أنه قد �آتاه خيراً كثيراً فقال تعالى: چ ې  ې  ې  ېى  
ومعن���ى  چ)3(  ئې    ئۈ   ئۈ   ئۆ       ئۆ   ئۇ   ئوئۇ   ئو   ئە     ئە    ئا   ئا   ى  

�إيتائِه���ا تبيينُه���ا والتوفي���قُ للعلم والعم���ل بها.. والإظه���ارُ في مقام الإ�ضمار لإظه���ار الاعتناءِ 
ب�ش�أنها وللإ�شعار بعِلة الِحكم �أي �أيَّ خيٍر كثير ف�إنه قد خِيَر له خيُر الدارين.)4(

والله تع����الى �أمر �أه����ل العلم بالفرح بما �آتاهم و�أخبر �أنه خير مما يجمع النا�س)5( فقال 
تع����الى: چ ک  گ    گ  گ   گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  چ)6( الإِ�س��ل�ام  القر�آن  
نيا.)7( ا يجمع غيرهم من الدُّ حمة  �أَيْ: ما �آتاهم الله من الإِ�سلام والقر�آن خيٌر ممَّ الف�ضل والرَّ

المطلب الثاني: الناحية التطبيقية للعلاج :

�إيج���اد مرجعي���ة دينية ر�سمية قوي���ة تتفاعل مع ق�ضاي���ا المجتمع ويكون له���ا دور بارز في 
ق�ضايا الأمة ويربى النا�س على الرجوع لهذه المرجعية في ق�ضاياهم.

المائدة:.110 	(((
�ص:.20 	(((

البقرة:.269 	(((
	�إر�شاد العقل ال�سليم لأبي ال�سعود )327/1(. (((

انظر: مفتاح دار ال�سعادة لابن القيم )52-50/1(. 	(((
يون�س:.58 	(((

الوجيز للواحدي �ص)502(. 	(((
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والأه���م من ذلك احترام هذه المرجعية و�إعلاء �ش�أنها ومكانتها وال�صدور عن ر�أيها فيما 
يختلف فيه النا�س.

والنا�س لابد لهم من �إمام يقودهم وهذه المرجعية تكون نائبة عن الإمام في قيادة النا�س 
في الم�سائل ال�شرعية قال الأفوه الأودي)1(:

ل���ه���م ���������س��������راة  لا  ف�����و������ض�����ى  ال������ن������ا�������س  ي���������ص����ل����ح  لا 
���������������س��������������ادوا)1( ج������ه������ال������ه������م  �إذا  ������������س�����������راة  ولا 

"وم���ن �ش����أن الرعيّة قلة الر�ضى ع���ن الأئمة، وتحجّر العذر عليه���م ، و�إلزام اللائمة 
له���م ورب مل���وم لا ذنب ل���ه. ولا �سبيل �إلى ال�سلام���ة من �أل�سنة العام���ة �إذ كان ر�ضى جملتها، 

وموافقة جماعتها من المعجز الذي لا يدرك والممتنع الذي لا يملك.

ول���كلّ ح�صت���ه من الع���دل، ومنزلته من الحكم. فمن ح���قّ الإمام على رعيت���ه �أن يق�ضي 
عليهم بالأغلب من فعله والأعمّ من حكمه، ومن حق الرعيّة على �إمامها ح�سن القبول لظاهر 

طاعتها و�إ�ضرابه �صفحا عن مكا�شفتها")2(

ولاب���د �أن تك���ون ه���ذه المرجعية مبنية عل���ى �أ�س�س علمية قوي���ة يُختار له���ا �أف�ضل العلماء 
الم�شهود لهم بالتقوى وقوة العلم والحجة والحكمة.

الإعلاء من �ش�أن العلماء في الم�ؤ�س�سات التعليمية المدار�س والجامعات والمحا�ضن التربوية 
الأخ���رى كدور التحفيظ ومراك���ز الأحياء وغيرها ويركز فيها على �إب���راز مظاهر تكريم الله 

للعلماء وت�ضمينها في المناهج الدرا�سية والمنا�شط التربوية.

يق���وم الم�سجد بر�سالت���ه التربوية المنوطة به م���ن �إعلاء �ش�أن العلم���اء وف�ضح مخططات 
منتق�صيهم.

ه���و �صلاءة بن عم���رو بن مالك من مذحج �شاعر جاهلي كان �سيداً في قوم���ه قائدهم في حروبهم. انظر: ال�شعر  	(((
وال�شعراء لابن قتيبة )217/1(, والأغاني لأبي فرج الأ�صفهاني )198/12(.

العقد الفريد لابن عبد ربه )10/1(. 	(((



1623

 د. محمد بن رزيق بن قبل الرحيلي الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

يقوم الإعلام بدوره الريادي في الإعلاء من �ش�أن العلماء و�إنزالهم منزلتهم التي �أنزلهم 
الله �إياها والكف عن كل ما ي�ؤدي �إلى ت�شويه �صورتهم عند عامة النا�س.

مجابهة �أهل الباط���ل من �أعداء الإ�سلام والمنت�سبين �إليه من �أهل النفاق والفرق ال�ضالة 
وتبي�ي�ن �أ�ساليبهم في الطع���ن في العلماء ومواجهتها ب�أ�س�س علمي���ة محكمة, وبيان مقا�صدهم 

وك�شف زيفهم وما يريدون لهذه الأمة.

�إب���راز دور العلماء من خلال الملتقيات ال�شبابي���ة والتفاف ال�شباب حولهم ونزول العلماء 
لل�شباب والالتقاء بهم ومحاورتهم ومعرفة ما يدور في �أو�ساطهم من �أفكار.

تعوي���د النا�شئة عل���ى زيارة العلماء وطرح ما يدور في �أذهانهم من �أفكار وا�ست�شارتهم في 
�أمورهم العامة والخا�صة.

تعوي���د النا�شئة عل���ى الطريق ال�صحيح في طل���ب العلم من ثني الرك���ب في حلقات العلم 
وحفظ القر�آن الكريم والحديث النبوي والمتون العلمية.

تعويد النا�شئة على التخلق ب�أخلاق �أهل العلم من التوا�ضع وال�صبر في تلقي العلم وعدم 
الا�ستعجال وعدم التطلع والتعالي على العلماء.
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الخاتمة

الحم���د لله ال���ذي بنعمته تت���م ال�صالحات وال�ص�ل�اة وال�سلام على خير خل���ق الله نبينا 
محمد �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.

�أما بعد
ف�أحم���د الله تع���الى على توفيقه �إي���اي من �إتمام هذا البحث ال���ذي ق�ضيت معه فترة من 

الزمن وخل�صت فيه �إلى بع�ض النتائج التي من �أهمها:

11 �أهمية معرفة الأ�سباب التي ت�ؤدي �إلى التقليل من �ش�أن العلماء والطعن فيهم والعمل .
على تلافي هذه الأ�سباب وعلاجها.

22 �إنزال العلماء المنزلة اللائقة بهم والتي �أنزلها الله �إياهم في كتابه الكريم..

33 معرفة �أ�صناف الذين ينتق�صون العلماء وك�شف زيفهم ومخططاتهم..

44 العم���ل بالق���ر�آن الكريم وتطبيقه في واقع الحياة يق�ضي عل���ى كل م�شاكل المجتمع في .
�شتى المجالات المختلفة.

55 خطورة الآثار المترتبة على التقليل من �ش�أن العلماء التي تعود على الفرد والتي تعود .
على المجتمع.

66 تعري���ف المجتمع بمظاه���ر تكريم الله للعلم���اء في القر�آن الكريم ع���ن طريق و�سائل .
الأعلام والم�ؤ�س�سات التعليمية وغيرها.

77 �أهمية العمل بما جاء في الناحية التطبيقية لعلاج هذه الم�شكلة..

88 �أهمي���ة درا�سة هذا المو�ض���وع ب�شكل �أكبر كر�سالة دكت���وراه �أو تكون م�ؤتمرات خا�صة .
بهذا ال�ش�أن.
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الأرنا�ؤوط وتركي م�صطفى، ط.دار �إحياء التراث-بيروت، الأولى، 1420هـ-2000م.

5353 الوجي���ز في تف�س�ي�ر الكتاب العزيز، لأبي الح�سن علي ب���ن �أحمد الواحدي، ت. �صفوان 
عدنان داوودي، ط. دار القلم، الدار ال�شامية- دم�شق، بيروت، الأولى، 1415هـ.

5454  وفي���ات الأعيان و�أنباء الزمان، لأب���ي العبا�س �أحمد بن محمد ابن خلكان، ت. �إح�سان 
عبا�س، ط1. دار �صادر - بيروت، د.ت.
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الدكتور/ عبد الرحمن محمد ر�وضان حر�ش
• الجن�سية :  �سوري         مواليد:  الميدان - دم�شق – 1979	

الم�ؤهلات العلمية
• �شه���ادة حف���ظ الق���ر�آن الكريم، من �شي���خ قراء ال�ش���ام: محمد اكريم راج���ح حفظه الله 	

تعالى1992.
• ال�شريعة الإ�سلامية	
• دكت���وراه في ال�شريعة الإ�سلامية – جامع���ة �أم درمان، ق�سم �أ�صول الفقه درجة ممتاز مع 	

التو�صية بالطباعة 2012
• 	2009 ماج�ستير في �أ�صول الفقه، جامعة �أم درمان، درجة ممتاز	
• �إجازة في ال�شريعة الإ�سلامية، كلية ال�شريعة والقانون في جامعة الأزهر، م�صر2002	
• الإعدادية والثانوية في المدر�سة ال�شرعية بالميدان 1991_ 1996	
• اللغة العربية	
• ماج�ست�ي�ر في اللغة العربية، جامعة الجنان، بعنوان: "ملام���ح ت�صوير القبيح في القر�آن 	

2014 بدرجة امتياز 	 الكريم"	
• تمهيدي الماج�ستير في اللغة العربية، جامعة الجنان، التقدير: جيد جدا2010ً	
• �إجازة في اللغة العربية، كلية الآداب، جامعة دم�شق، التقدير: جيد.2001	
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الت�وصير القر�آني لم�شكلات ال�شباب الاجتماعية
�أ�سبابها وعلاجها

الدكتور/ عبد الرحمن محمد رضوان حرش
كلية الدرا�سات الإ�سلامية، ق�سم التف�سير وعلوم القر�آن

جامعة �إ�سطنبول �شهير- تركيا
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ملخ�ص البحث:
كلم���ة العلاج ت�ستدعي كلم���ة المر�ض، والم�شكل���ة في الت�صور القر�آني م���ن الأمرا�ض التي 
ت�صوره���ا اللغ���ة بطاقاته���ا التعبيرية، فتلونه���ا وتحركها بم���ا يلائمها، حتى ت���كاد من ح�سن 
ت�صويره���ا ت�سمعها تقول: هذا هو الداء وذلك هو الدواء! و�إن العر�ض القر�آني ببيانه ومعانيه 
وبديع���ه يظه���ر الداء، كما �أنه ي�صف الدواء وهو تدبر ما وراء الألفاظ من المعاني، وبذل غاية 
الجه���د للذهاب بالفكر في المعن���ى �إلى �أق�صى مرامي الألفاظ، فلع���ل المتدبر يلم�س ما تحمله 
الم�شكل���ة الم�صورة - في �أدوات ت�صويرها، �أو في �سياقات الحديث عنها- من العلاج، �أو يتلم�س 
ب�إيمائه���ا �إلى �أ�سبابه���ا طريق���ة التخل�ص منها، م���دركًا العلاقة الوثقى ب�ي�ن الغاية من �إنزال 
الق���ر�آن وعلاج الم�شكلات، علاقة ت���كاد تبنى عليها بع�ض التفا�سير، ولعل هذه الدرا�سة ت�سهم 
في ذيّال���ك البن���اء بلبنة، وفي بناء ال�شب���اب بلبنة �أخرى! فهل النا�س -كم���ا قيل- �إلا م�ستعجل 
مرحل���ة ال�شب���اب �أو متمتع فيه �أو متح�سر على م�ضيه من عمره؟ وهل ينمو المجتمع نموًا �سليمًا 

�إلا حين يكون �شبابه في عافية ؟ ولقد ق�سمت خطتي على هذا النحو: 

المبحث التمهيدي: ويتكون من مطالب تمهيدية:
المطلب الأول: معنى الت�صوير القر�آني.

المطلب الثاني: مرادفات كلمة الم�شكلة في القر�آن.
المطلب الثالث: �أهمية ال�شباب في المجتمع.

المبحث الأول: الت�وصير القر�آني لأ�سباب م�شكلات ال�شباب الاجتماعية، وفيه مطلبان:
المطلب الأول: ت�صويره للأ�سباب التي لي�س للعبد �إلا تهذيبها.

المطلب الثاني: ت�صويره للأ�سباب التي يمكن للعبد تجنبها.

المبحث الثاني: الت�وصير القر�آني لآثار م�شكلات ال�شباب على المجتمع، وفيه خم�سة مطالب:
المطلب الأول: ت�صوير �أثر �إطلاق الب�صر على عر�ض المجتمع.

المطلب الثاني: ت�صوير �أثر �إطلاق الل�سان وتلقف ال�سمع لآفاته على ن�سيج المجتمع. 
المطلب الثالث: ت�صوير �أثر �إطلاق اليد على دين المجتمع، ووحدته. 
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المطلب الرابع: ت�صوير الخطوات في القر�آن وبيان �أثرها على عقل المجتمع وفكره.
المطلب الخام�س: ت�صوير �أثر النفاق الاجتماعي على قوام المجتمع ب�أ�سره.

المبحث الثالث: خ�صائ�ص العلاج القر�آني لم�شكلات ال�شباب الاجتماعية. وفيه مطلبان:
المطلب الأول: خ�صائ�ص في الأ�ساليب.

المطلب الثاني: خ�صائ�ص في الم�ضامين.

، قاب�لً�ًاا للتطبيق، نابعًا  وق���د تب�ي�ن للباحث كون الع�ل�اج الق���ر�آني: واقعيًا، ثابتً���ا، �شامًال
م���ن حاجة المجتمع، منوعًا بتن���وع الحاجات، موافقًا للفطرة، مراعيً���ا لحجم الم�شكلة، قريب 
التن���اول، وا�ضحًا، متدرجًا، �آمنًا، يعتمد الوقاية قبل الع�ل�اج، جذريًا، ي�سرد الق�صة المر�ضية 
فعلاجه���ا في الأزمنة الغابرة ومن ثم نجاحها... و�صلى الله على نبينا محمد و�آله و�صحبه في 

البدء والختام..
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المبحث التمهيدي

الت�وصير القر�آني لم�شكلات ال�شباب وي�شتمل على ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: معنى التصوير:

نق���ل اب���ن منظ���ور)1(  - رحمه الله- ع���ن �أحد م�ص���ادره الخم�سة وهو اب���ن الأثير)2( 
تف�صيل���ه لطرائ���ق ورود ال�صورة في ل�سان الع���رب يعني "لغتهم" ب�أنها ت���رد على ثلاثة معان: 
)على ظاهرها، وعلى معنى حقيقة ال�شيء وهيئته، وعلى معنى �صفته، يقال: �صورة الفعل كذا 
وك���ذا؛ �أي: هيئته، و�صورة كذا وكذا؛ �أي: �صفته()3(. غير �أن في تعريف ابن منظور لل�صورة 
لغويًا مدخًال مقنعًا جدًا للو�صول من خلاله �إلى معناها الا�صطلاحي فهو ين�ص على �أن معنى: 
ر لي( ف�إن معنى التوهم هنا الذي ين�ص عليه يدخل  مت �صورته، فتُ�صوِّ )ت�صورت ال�شيء: توهَّ
عن�ص���ر التخيل الذي ت�سمح به الألف���اظ لل�صورة التي يريد الن����ص للمتدبر الوقوف عندها، 
وه���ذا التخيل يبد�أ بالت�صور الفك���ري لينتهي �إلى الت�صوير اللغوي ف����إن )الت�صوُّر هو العلاقة 
ب�ي�ن ال�ص���ورة والت�صوير، و�أداته الفكر فق���ط، و�أما الت�صوير؛ ف�أداته الفك���ر والل�سان واللغة(

هو الإمام العلامة اللغوي جمال الدين �أبو الف�ضل محمد بن مكرم ابن منظور الأن�صاري الخزرجي الإفريقي  		 (((
"مخت�صر تاريخ  الم�ص���ري، ول���د �سنة )630هـ(، وكان م�شاركاً في كثير من العلوم من ت�صانيفه: "ل�سان العرب"، 
"نثائر الأزهار"، وغير ذلك مما لم يزل مخطوطاً، وتوفي �سنة )711هـ( وله اثنان وثمانون �سنة،  ابن ع�ساكر"، 

ينظر "الوافي بالوفيات" )37/5(، "الدرر الكامنة" )262/4(، "بغية الوعاة" )235/1(.
هو الإمام القا�ضي العلامة البارع البليغ مجد الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن عبد الكريم  		  (((
ال�شيباني الجزري، ولد بجزيرة ابن عمر �سنة )544هـ(، قر�أ الحديث والعلم والأدب، وكان رئي�ساَ مُ�شاوراً، ورعاً 
عاق�ل�اً بهي���اً، �صنف"جامع الأ�صول"، و"النهاي���ة في غريب الحديث"، "�شرح م�سن���د ال�شافعي"، وغيرها، و�أخوه 
ع���ز الدي���ن علي م�صنف "الكامل في التاريخ"، و�أخوهما �ضياء الدين ن�صر الله م�صنف "المثل ال�سائر"، توفي �أبو 
ال�سعادات �سنة )606هـ(، ينظر "�إنباه الرواة" )257/3(، "�سير �أعلام النبلاء" )488/21(، "وفيات الأعيان" 

.)141/4(
"ل�س���ان الع���رب" )492/2( مادة )����ص و ر(، وينظر "النهاية في غريب الحدي���ث" لابن الأثير )58/3( مادة  		  (((

)�صور(.
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)1(. ف����إن كان �إب���راز ال�صورة �إلى الخ���ارج على نحو فني فهو الت�صوي���ر، و�إن كان عقليًا فهو 
الت�ص���ور، ف�أنت تت�صور ال�شيء عقًال ثم تبرزه �ش���كًال فنيًا، ومن هنا يمكن القول ب�أن الت�صوُّر 
هو )مرور الفكر بال�صورة الطبيعية التي �سبق �أن �شاهدها وانفعل بها ثم اختزنها في مخيلته؛ 
م���روره بها يت�صفحها()2(. ثم يبد�أ بعد ذل���ك بت�صويرها كما لو كان ينق�ش )�صورة الأ�شياء 
�أو الأ�شخا����ص على لوح �أو حائط �أو نحوهم���ا بالقلم �أو بالفرجون �أو ب�آلة الت�صوير، ] ليبرزها 
كما لو كان يعتمد[ "الت�صوير ال�شم�سي": وهو: �أخذ �صورة الأ�شياء بالم�صورة ال�شم�سية()3(، 
عل���ى �أن الت�صوير القر�آني، ت�صوير �شامل، )فهو ت�صوير باللون، وت�صوير بالحركة، وت�صوير 
بالتخيي���ل، كما �أنه ت�صوير بالنغم���ة تقوم مقام اللون في التمثيل، وكث�ي�راً ما ي�شترك الو�صف 
والح���وار، وجر�س الكلمات، ونغم العب���ارات، ومو�سيقى ال�سياق في �إب���راز �صورة من ال�صور(
)4(. ول���ن يتمك���ن من ت�أمل هذه جميعًا م���ا لم ي�ستطيع التفطن �إلى المع���اني وهي )مطروحة 
في الطري���ق()5(،  لي�ستطيع �إب���راز عنا�صر الت�صوير التي تناوله���ا �سيد قطب)6( كالحركة 
والإط���ار والأل���وان والظلال والجر�س والنغ���م، بحيث ت�ستعم���ل فيها اللغة كلها ب���كل طاقاتها 

و�إيحاءاتها، فكيف عالجت عنا�صر الت�صوير �أهم م�شكلات ال�شباب الاجتماعية؟ 

المطلب الثاني: حديث القرآن عن المشكلات الاجتماعية

م���ا لا يقبله المجتمع ال�سوي -وه���و هنا الم�ؤمن- لخروجه عن ال�ضوابط ال�صحيحة -وهي 

" مجلة الر�سالة" المجلد الثاني - ال�سنة الثانية، العدد )64(، )�ص 1756(. 		  (((
"نظرية الت�صوير الفني عند �سيد قطب" )�ص 74(. 		  (((

"المعجم الو�سيط" )528/1( مادة )�صور(. 		  (((
"نظرية الت�صوير الفني عند �سيد قطب" )�ص 33(. 		  (((

"الحيوان" للجاحظ )131/3(. 		  (((
ه���و �سي���د قطب ب���ن �إبراهيم، مفكر �إ�سلام���ي م�صري، م���ن مواليد قرية مو�ش���ا في �أ�سيوط �سن���ة )1324هـ-  		  (((
1906م(، تخ���رج بكلي���ة دار العلوم بالقاه���رة �سنة )1934م(، و�أوفد في بعثة لدرا�س���ة برامج التعليم في �أميركا، 
ولم���ا ع���اد انتقد البرامج الم�صرية، وبن���ى على هذا ا�ستقالته، وان�ض���م �إلى الإخوان الم�سلم�ي�ن، فتر�أ�س ق�سم ن�شر 
الدع���وة، وت���ولى تحرير جريدتهم، و�سجن معهم، فعكف على ت�ألي���ف الكتب ون�شرها وهو في �سجنه، �إلى �أن �صدر 
الأم���ر ب�إعدامه، ف�أعدم �سن���ة )1387هـ- 1967م(، وكتبه كثيرة مطبوعة متداول���ة، منها: "النقد الأدبي �أ�صوله 
ومناهج���ه"، "العدالة الاجتماعية في الإ�سلام"، "الت�صوير الفني في القر�آن"، "الإ�سلام وم�شكلات الح�ضارة"، 

"الأعلام" )147/3(. ينظر  الطريق"،  في  "معالم  القر�آن"،  ظلال  "في 
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هن���ا القوان�ي�ن القر�آنية- هو م���ا �سيدور البحث حوله عل���ى اعتباره الم�شكل���ة الاجتماعية التي 
ت�ستنط���ق الآيات الكريمات لمعرفة الإج���راءات التي ينبغي �أن تقوم للحد منها، لكننا – ونحن 
ن�ستنط���ق- لا تجد في الن�ص الق���ر�آني كلمة م�شكلة! �إذلم ين�ص على هذه الكلمة في مو�ضع من 
موا�ضعه، ولكنه  �صورها ت�صويرًا دقيقًا و�أ�ضفى عليها �أ�سماء منا�سبة، ف�صور �أ�صحابها حينًا 
غرق���ى في الظلمات، قد �أعماهم ظلام في القلب �أو ري���ن �أو �صد�أ، �أو ع�شت �أعينهم عن الحق 
فه���م لا يب�صرون، وهم حينًا �آخ���ر كالبهائم �أو �أ�ضل!  وم�شكلاتهم �أ�شب���ه ما تكون ب�أمرا�ضها 
كال�صعر وال�صدف، وفي �أج�سادهم علل لأنها لم ت�ستخدم فيما خلقت لها، ويكاد المت�أمل لحال 
ه����ؤلاء ي���رى �أع�ضاءه���م لا تعمل ف�أ�صحابها �صم بك���م عمي، بل �أم���وات و�إن كانوا في ال�صورة 
ا �أومغلقًا فعلى القبح  �أحي���اء! على اعتبار �أن الحياة حياة القلب والموت موت���ه، ف�إن كان مري�ضً

كله قد انطوى! و�أي داء �أدو�أ من هذا!1.

والقر�آن يحذر �أتباعه من ال�سير وراء �أمثال ه�ؤلاء ولا يتبعوا خطواتهم التي هي في الأ�صل 
خط���وات �إبلي����س حتى لا يقعوا في م�شاكله���م نف�سها، ولي�س �سوى الإيمان م���ن علاج، وما �أ�شد 

حاجة المر�ضى �إلى العلاج ولا �سيما ال�شباب! ولكن لماذا ال�شباب؟

المطلب الثالث: عناية القرآن بالشباب

لع���ل من نافلة القول الحديث عن �أهمية ال�شب���اب، وهل النا�س – كما قيل- �إلا م�ستعجل 
مرحل���ة ال�شباب �أو متمتع فيه �أو متح�سر على م�ضيه م���ن عمره؟ وهل ال�شباب �إلا قوة المجتمع 
وب�أ�سه وعطا�ؤه؟ وهل ينمو المجتمع نموًا �سليمًا �إلا حين يكون �شبابه في عافية من كل �سوء؟ وهل 
ي�ض���ع العدو همه في �إف�ساد الأمة �إلا ب�إف�ساد �شبابها كما يقول �أهل الأدب؟ �إنه يراهم انعكا�سًا 
لمجم���وع المجتمع تظهر عليهم علله �أكثر ما تظهر! وهذا م���ا يدفع الأبحاث �إلى �أن تتجه �إليهم 
على �أنهم المعيار على �سلامة المجتمع ب�أ�سره! ولو تمتع ال�صغار �أو الكهول بما يتمتع به ال�شباب 

فلربما �أ�صابتهم العدوى ورقدوا في م�شافي الدرا�سات، وا�ستجدوا �أطباءها!

قال الرازي: " وهذه الدنيا مثل دار المر�ضى �إذا كانت مملوءة من المر�ضى والأنبياء كالأطباء الحاذقين والمري�ض  	(((
ربما قد قوي مر�ضه فلا يعود �إلى ال�صحة �إلا بمعالجات قوية وربما كان المري�ض جاهلًا فلا ينقاد للطبيب ويخالفه 
في �أكثر الأمر �إلا �أن الطبيب �إذا كان م�شفقاً حاذقاً ف�إنه ي�سعى في �إزالة ذلك المر�ض بكل طريق يقدر عليه ف�إن لم 

يقدر على �إزالته ف�إنه ي�سعى في تقليله وتخفيفه �إذا عرفت هذا فنقول...." "مفاتيح الغيب" )24/21(
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لق���د �أولى القر�آن ه����ؤلاء ال�شباب �أهمية بالغ���ة و�صور الأحداث التاريخي���ة ل�شباب عانوا 
الم�ش���كلات نف�سها التي يعانيها الأجيال من ال�شباب حتى اليوم وما ق�ص�ص )الفتى( �إبراهيم 
علي���ه ال�س�ل�ام وابنه )ال�ش���اب( �إ�سماعيل و)ال�ش���اب( يحيى بن زكريا ال���ذي �آتاه الله الحكم 
)�صبيًا(، وغيرهم من �شباب القر�آن الذين يحتاج �إليهم جيل القر�آن اليوم منا ببعيدة، منهم 
م���ن ن�ص عل���ى �أ�سمائهم ومنهم من �أغفله �أ�سماءهم حتى ي�صفو للذهن البحث عن العبر من 

ق�ص�صهم دون تفا�صيل قد لا تخدم الغر�ض من المنا�سبة التي �سيقت لها.
لقد عر�ض القر�آن فيما عر�ض م�شكلة مجموعة من ال�شباب لا نعلم عنهم �إلا �أنهم )فتية( 
وله���ذا الخبر قيمة كبرى و�أية قيمة في هذا ال�سياق! لقد فر ه�ؤلاء )الفتية( بدينهم من الفتن 
في ق�ص���ة �أ�شب���ه ما تكون بالق�ص����ص التي يعاني منها الك�ث�رة الكاثرة من �شب���اب اليوم وهم 
يبحثون عن كهف يقيهم الفتنة في دينهم بعد �أن ا�شتعل �أوار الحرب في بلدانهم، وقد تناثروا 

كحبات القمح في بلاد العالم �سقاها ربي بعطفه وعنايته.
ولق���د �صور القر�آن ما ح�صل في الكهف الذي ن�شر الله لهم فيه رحمته حين فروا بدينهم 
�إلي���ه كم���ا �صور ما ح�صل في حجرات ال�سجن الذي اختاره النب���ي ال�شاب يو�سف عليه ال�سلام 
حين راودته امر�أة العزيز، في �سياق بديع يتحدث فيه عن م�شكلة من م�شاكل ال�شباب وبحثهم 

الد�ؤ�ؤب عن حل لها ثم بيان توفيق الله لهم في علاجها..
وفي �سورة يو�سف عر�ض القر�آن ق�صة �شاب تدور �أحداثها حول معظم م�شكلات ال�شباب 
اليوم، وهي م�شكلة تحاكي كثيًرا من ق�ص�ص �شبابنا في الغربة –التي �أ�ضحت �سمة من �سمات 
ال�شباب الم�سلم- �إن في خارج �أوطانهم �أو داخلها حيث البعد عن �أعين الرقباء، و�صور القر�آن 
حرك���ة ذلك النبي ال�ش���اب حركة حركة، النبي العزب المغ�ت�رب البعيد عن عين المجتمع الذي 
يعرف���ه ويع���رف �أ�صوله وح�سب���ه ون�سبه، �إلى مجتمع لم يعرف منه �إلا خلق���ه وقد تو�صل بخلقه 
�إلى �أن يت�سن���م �أعل���ى رتبة في مجتمعه الجديد! �صورت الآي���ات الم�شكلات التي يتعر�ض لها كل 
�ش���اب بداية بم�ش���اكل غيرة من حوله منه �إلى غربته و�ص���ولًا �إلى غرفته الخا�صة و�إبراز مدى 
عفته ونزاهته من داخلها! ثم �سجنه ب�سبب جماله وخروجه ب�سبب علمه ثم ترقيه في المنا�صب 
وع���دم ن�سيان���ه بعد كل هذا بر وال���ده وطيب خلقه بعفوه عن �إخوت���ه.. فتغلب على �أهم �سببين 
م���ن �أ�سباب م�شاكل ال�شباب: الطبيعة الب�شرية الداعية للانتقام والغ�ضب والا�ستجابة لل�شهوة 
فهذبها، والمجتمع الذي عا�ش فيه فلم يمل �إلى ما يميل �إليه ال�شباب بل �إلى ما كان يدعوه �إليه.
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المبحث الأول

 الت�وصير القر�آني لأ�سباب م�شكلات ال�شباب الاجتماعية

لا ري���ب �أن البح���ث وراء الأ�سباب هو جزء من البحث عن الحل���ول، ف�إن معرفة الأ�سباب 
تف�ض���ي �إلى �إيج���اد حلول جذرية وعلاجات تنا�سب طبيعة الأمرا����ض، وقد تبين لي �أن �أ�سباب 

هذه الم�شكلات على �ضربين: �ضرب لا بد من تهذيبه و�ضرب لا بد من تجنبه: 

المطلب الأول: سبب خلقي، ليس للعبد إلا تهذيبه بالعقيدة الصحيحة

للإن�س���ان في الدرا�سات القر�آنية مجال رحب كتب فيه غ�ي�ر ما م�ؤلف1، وهنالك �أ�سباب 
كث�ي�رة لم�شكلاته منها ما يعود �إلى �أ�صل خلقت���ه وتكوينه التي عرفها ال�شيطان فنفذ �إلى نف�سه 
م���ن خلالها، وهي كث�ي�رة منها: ال�ضعف الذي قد يكون �سببًا عظيمً���ا من �أ�سباب وقوع النا�س 
في الم�ش���كلات �إن لم يتبينوا طرق النجاة، وق���د ذكر ذلك القر�آن في غير ما �آية )2(، وقد بين 
�سعي���د بن الم�سي���ب)3( رحمه الله هذا المعنى ودلل على �أن �إبلي����س ي�ستغل نقطة ال�ضعف هذه 
فيغري العبد بها وذلك بقوله: )ما �أي�س ال�شيطان من بني �آدم قط �إلا �أتاهم من قبل الن�ساء، 
فق���د �أت���ى علي ثمانون �سنة وذهبت �إحدى عيني و�أنا �أع�شو بالأخرى و�إنَّ �أخوف ما �أخاف عليّ 
فتنة الن�ساء()4(.ومثل ذلك �أن القر�آن نبه على �أن الإن�سان قد خلق من عجل)5( ولكن ذلك 

كت���ب العق���اد "الإن�سان في القر�آن الكريم" وكذا محمد لطفي ال�صب���اغ، وال�سعيد عا�شور، وعبد الكريم الخطيب،  	(((
ومحم���د ال�شي���خ طب�شات، وزاد �أحمد �أب���و �شلطة الحديث النب���وي ال�شريف في درا�ساته، ف�ص���ارت: "الإن�سان في 

القر�آن الكريم والحديث النبوي ال�شريف".
كما في �سورة الروم: 54. و�سورة الن�ساء: 28. و�سورة �آل عمران: 14. 		  (((

هو: �سعيد بن الم�سيّب بن حَزْن، �أبو محمّد القر�شيّ المخزوميّ، �سيّد التابعين، وفقيه الفقهاء، وعالم العلماء في  		  (((
زمان���ه، لم يك���ن �أحدٌ �أعلمَ منه بق�ضاءٍ ق�ضاه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وكان ي�سير الأيّام والليالي في طلب 

الحديث الواحد، توّيف �سنة )100هـ(، ينظر "تهذيب الكمال" )66/11(، "�سير �أعلام النبلاء" )217/4(.
"الك�شاف" )533/1(. 		  (((

�سورة الإ�سراء: 11. 		  (((
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لا يمن���ع العبد من الت�ؤدة والتمهل وال�سكينة ف�إن الق���ر�آن قد نهانا عن الا�ستعجال )1(، ولي�س 
في ه���ذا تكلي���ف ما لا يطاق! ف�إنه كما ركّ���ب فيه ال�شهوة و�أمره �أن يغلبه���ا؛ �أعطاه القدرة التي 
ي�ستطي���ع بها قمع ال�شهوة وترك العجلة)2(. كم���ا و�صف الله تعالى الإن�سان ب�أنه ي�ؤو�س قنوط 
)3(، والقن���وط من رحمة الله مرتبط بال�ضلال)4(، وو�صف���ه ب�أنه �أكثر الكائنات جدلًا )5( 
و�أنه ظلوم جهول )6(،و�أنه كفور)7(، و�أنه يفجر)8(،  و�أنه كنود)9(، وهلوع جزوع )10(، و�أن 
ل���ه نف�سًا تو�سو�س )11(، و�أنه يغتر بربه)12(. و�أنه يطغى وي�ستغني)13(، و�أنه خ�صيم مبين 
ين�س���ى وهو في غمرة ن�شوة الخ�صام �أنه خلق من نطفة)14(، وك�أن علاج ذلك الكبرياء ي�أتي 
تذييًال للآية بتذكير العبد ب�أ�صله! وقد وردت في القر�آن الكريم �صيغة: ﴿ولكن �أكثر النا�س﴾ 
�سبع ع�شرة مرة، وكلها في معر�ض الذم! ما ي�ؤكد �أن الإن�سان ذو �صفات قد توقعه في م�شكلات 
كث�ي�رة م���ا لم يعرف طرائق النجاة التي �شرعها الله تعالى ل���ه، وما لم يعلم �أن القر�آن الكريم 

�سورة الأنبياء: 37. 		  (((
"الك�شاف" )119-118/3(. 		  (((

�سورة الإ�سراء: 83. 		  (((
�سورة الحجر: 56. 		  (((
�سورة الكهف: 54. 		  (((

�سورة الأحزاب: 72. 		  (((
)))	 ولابن عا�شور رحمه الله كلام نفي�س حول و�صف كفور �أهو كفر بالتوحيد �أو كفر بالنعمة �إذ نقل اختلاف محامل 

المف�سرين للآية ب�أن منهم:
-من حملها على خ�صو�ص الإن�سان الكافر بالله مثل الزمخ�شري والقرطبي والطيبي 	

-ومنه���م من حملها على ما يع���م �أ�صناف النا����س مثل الطبري والبغوي والن�سفي وابن كثير، ومنهم من حملها  	
على �إرادة المعنيين

عل���ى �أن �أولهما هو المق�صود والثاني مندرج بالتبع وه���ذه طريقة البي�ضاوي و�صاحب الك�شف . ومنهم من عك�س  	
وهيطريقة الكوا�شي في تلخي�صه . انظر "التحرير والتنوير ]134/25[

�سورة القيامة: 5. �سورة نوح: 27-26. 		  (((
�سورة العاديات: 6. 		  (((

�سورة المعارج: 21-19. 		 ((1(
�سورة ق: 16. 		 ((1(

�سورة الانفطار: 6. 		 ((1(
�سورة العلق: 7-6. 		 ((1(

)18( �سورة النحل: 4 	((1(
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هو الحبل المتين الذي �إن تم�سك به نجا من الغرق في �أوحالها! وقد جبل �أكثر النا�س على هذه 
ال�صفات حتى نعتوا ب�أنهم لا يعقلون ولا ي�ؤمنون ولا يفقهون ولا ي�شكرون!

المطلب الثاني: سبب خلقي، لا بد من تجنبه، وهو التشبه بالمجتمعات 
الكافرة، والعادات البالية.

! وقد �صوره القر�آن غير ما �ص���ورة تنبئ عن مدى قبحه  لا �ش���ك �أن الكف���ر مذموم �أ�ص�ًاولً
حي���ث جع���ل كلمة الكفر �أ�شبه ما تك���ون بال�شجرة الخبيثة وح�سبك بالخب���ث ب�شاعة وقبحًا ولا 
�سيما �إن قرنته بكلمة التوحيد تلك الكلمة الطيبة! و�إن قبح هذه الكلمة قد �سرت �إلى معتنقيها 
ف�أورثتهم نجا�سة حتى لك�أنهم غدوا عينها، �أو �أنهم �أ�صبحوا ذوي نجا�سة حين خبث باطنهم، 
�أو �أن ال�ش���رك ال���ذي اعتقدوه هو بمنزلة النج�س! ف�إن جمع���ت �إلى هذا كونهم لا يتطهرون ولا 
يجتنب���ون النجا�سات حتى لاب�ستهم النجا�سة فقد جمعت ال�شر كله فيهم والقرف! قال تعالى: 
﴿�إنما الم�شركون نج�س﴾ ]التوبة: 28[)1(، والإ�سلام ليطلب من معتنقيه النظافة من ذلك 
الرج����س �أولًا و�إزالة ذياك الخبث بالاغت�سال ليجمع التوبة �إلى الطهارة فيكون طاهر الظاهر 
طاه���ر الباطن، وينخلع من القذارة المعنوية بالطهارة الح�سية حتى يكون �أهًال للف�ضائل التي 
يمنعه���ا تلب�س���ه بما لا يلائمها، �س���واء كان الرجل ممن يعتني بنظافته وطيب���ه جريًا منه على 
�أ�صل فطرته �أو عادته وبيئته �أو كان م�ستقذر الج�سد لعدم وجود دافع �شخ�صي ولا ديني ي�أمره 

بالنظافة )2(.

�إن الآية على وجازتها تحمل في طياتها معاني جليلة بهذا الت�شبيه البليغ الذي يخلع على 
الم�شرك�ي�ن �صفة النجا�س���ة، حيث لا يراهم متنج�سين فح�سب، بل نج����س خال�ص، �إنها منتهى 
�أ الإيمان، فلي�س هناك تعبير  �أو�صاف القذارة والقبح والخبث، و�سبب ذلك بعدهم عن متو�ضّ
�أ�ش���دّ و�أدهى من ه���ذا التعبير ليج�سد معنى الكفر وال�شرك في واقع النا�س وحياتهم، و�إن كان 
النج����س معنويً���ا والذي يم�س الكافر لا ينج�س كما عليه جمه���ور الفقهاء في الآية الكريمة ف�إن 
المعن���ى ليذه���ب بعيدًا �إلى حد القول: كيف للمجتمع الم�ؤمن ال���ذي بني على الطهارة �أن ي�شوب 

"�إر�شاد العقل ال�سليم" )57/4(. 		  (((

"التحرير والتنوير" )159/10(. 		  (((
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مجتمع���ه النظي���ف بالت�شبه بالأو�صاف الت���ي �شوهت �صورة المجتمعات الأخ���رى؟ وكيف له �أن 
يتقب���ل تلك ال�صفات بله معاي�شته���ا وتقليدها؟)1( و�إذا كانت المع�صي���ة –ولي�س الكفر- هي 
بمنزل���ة الاحتراق الذي يفعل بالج�سد الأفاعيل م���ن ت�شويه ال�صورة لا يح�سنها ويجملها �سوى 
القيام �إلى ال�صلاة كما في حديث: "تحترقون تحترقون"2 فكيف تفعل كلمة الكفر في �أ�صحابها 

لو �صورت �أ�شكالهم المعنوية على حقيقتها؟

و�إذا عددن���ا هذا هو ال�ش���ق الأول من م�صائب الت�شبه عند ال�شب���اب ف�إننا قد نجد ال�شق 
الث���اني عن���د �شباب �أخذوا  منح���ى �آخر لا يقل خطورة عن الأول وه���و منحى التبعية والجمود 
ف�إم���ا ��سألته���م وحاورته���م وجادلته���م في فعلتهم وت�صرفاتهم ف����إن لم ين�سبوه���ا �إلى المجتمع 
الجدي���د وما يتطلبه اللح���اق بركبهم من ت�شبه بهم ن�سبوها �إلى م���ا : ﴿وجدنا عليه �آباءنا﴾ 
]البق���رة: 171[. فهم ي�صرون على اتباع ما وجدوا عليه �آباءهم �أ�صابوا �أم لم! ، �إن كفرًا كما 
كان الكف���ار يتذرع���ون �أو عادات وتقاليد لا تر�ضي الله، لمج���رد ر�ؤيتهم �أ�سلافهم يقومون بها! 
ف����أي جمود هذا و�أي تقليد! جمود يليق ب���ه �أن تكون �صورته ك�صورة بهيمة لا تفقه ما يقال لها 
ولو ناداها من يرعاها لا تفقه نداءه، فه�ؤلاء كالأنعام بل هم �أ�ضل من هذه البهيمة، فالبهيمة 
ترى وت�سمع وت�صيح، وهم �صم بكم عمي! ومن لا ينتفع بما �آتاه الله من الجوارح فهو وفاقدها 
�س���واء )3(. ولذل���ك �شبهوا بالبهائ���م تنبيهاً لل�سامعين له���م �أنهم �إنما وقع���وا فيما وقعوا فيه 
ب�سب���ب ترك الإ�صغاء، وقل���ة الاهتمام بالدين، ف�صيرهم من هذا الوجه بمنزلة الأنعام، ومثل 
هذا المثل يزيد ال�سامع معرفة ب�أحوال الكفار، ويحقر �إلى الكافر نف�سه �إذا �سمع ذلك، فيكون 
ك�سراً لقلبه، وت�ضييقاً ل�صدره، حيث �صيره كالبهيمة، فيكون في ذلك نهاية الزجر والردع لمن 
ي�سمع���ه عن �أن ي�سلك مثل طريقه في التقليد، والجم���ود والتبعية من غير ما احتكام �إلى ن�ص 
�صريح وعقل �صحيح، وي�أتي هذا الت�شويه لهذا ال�سبب وهذا الت�صرف عن طريق الا�ستعارة في 
ت�شبيه الكافرين بال�صم والبكم والعمي، وذلك بحذف الم�شبه و�إبقاء الم�شبه به، لتغدو ال�صورة 

وا�ضحة لكل ذي عينين!

"الجدول في �إعراب القر�آن" )319-318/10(. 		  (((
" المعجم الأو�سط للطبراني " من حديث ابن م�سعود ) 356/2( 	(((

"في ظلال القر�آن" )155/1(. 		  (((
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المبحث الثاني

الت�وصير القر�آني لآثار م�شكلات ال�شباب على المجتمع

الجوارح التي ينا�ضل العبد عنها يوم القيامة �إلى �أن ت�شهد عليه، �إنما ت�شهد عليه بما �سبب 
لنف�س���ه ولقومه من ويلات الدني���ا والآخرة حين �أ�ساء ا�ستخدامها، ولعله حين يت�صورها تنطق 
�شاه���دة عليه يومئذ يح�سن توظيفها اليوم، في�سم���ع ويعقل ويب�صر ويتفكر، و�إنك لواجد �صور 
ه���ذه الجوارح في الآيات مب�صرة وعمياء، ناطق���ة وخر�ساء، �سامعة و�صماء، ما�شية وعرجاء، 
وكذا الأمة التي تحوي �أ�صحاب ه�ؤلاء الجوارح هي �إما �أمة من ال�صنف الأول �أو الثاني بح�سب 
�أفراده���ا، وحين ي�صور القر�آن ب�شاعة الأفراد فل���ك �أن تت�صور ب�شاعة الأمة التي تحوي ه�ؤلاء 
ول���ذا ف����إن ال�شارع حين يقطع يد امرئ ف�إنه ي�أبى �أن ت�ش���وب ال�صورة الجميلة �صورة يد خائنة 
فيحذفها منها ويحمي بذلك المجتمع ب�أ�سره، وحين يقطع قدم باغ ف�إنه يقطع الطريق على �آثار 
الم�ش���كلات �أن ت�ست�شري، والكاتب كذلك يد المجتم���ع والم�ؤتمن على دينه، والعالم عقل المجتمع 
والم�ؤتمن على فكره، والقر�آن ي�صور م�شكلات ال�شباب النابعة من الخلل في ا�ستعمال الأع�ضاء 

الب�شرية، وثمة خم�سة مطالب هنا:

المطلب الأول: تصوير أثر عدم تعظيم الوحيين على فكر المجتمع 

�إن بع����ض تفا�س�ي�ر القر�آن اتجهت في جملته���ا لإي�ضاح تلك العلاقة ب�ي�ن الوحي القر�آني 
ا، ولقد جاء الأمر مرتين )اقر�أ( )اقر�أ( في �أول  والمجتمع حتى كادت تكون لونًا تف�سيريًا خا�صً
�سورة نزلت توطئة للحديث عن م�شكلة اجتماعية )الطغيان(! ولو تفكر المرء في ختام القر�آن 
لوج���ده يتحدث في كل �سورة ع���ن م�شكلة ومن ثم ي�ضع لها حلولًا عل���ى اختلاف �أنواع الم�شاكل 
المطروحة، وك�أن في هذا الجزء اخت�صارًا لجميع ما مر في القر�آن، �أو فلنقل �إنها ال�سور المكية 
الأولى الت���ي ج���اءت والعالم يعج بم�شكلات لاح�صر لها فجاء الق���ر�آن بل�سمًا للجروح، يطببها 
طورًا بالإنذار وطورًا بالإعذار وطورًا بالتهديد بيوم القيامة وطورًا بعر�ض ما ح�صل في التاريخ 
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لأقوام لم ي�ستجيبوا للعلاج الدوائي فكان الكي �آخر طبهم، ولو ا�ستعر�ضنا هذا الجزء لوجدناه 
يدع���و �إلى التوحي���د الخال�ص لبناء الإن�س���ان فكريًا وتخلي�صه من ال�شوائ���ب ولو عر�ضنا لهذه 
ال�س���ور المكية المت�سل�سلة من القر�آن الكريم لوجدناها تربط على نحو وثيق بين �ضرورة التوجه 
�إلى الخال���ق الواحد �سبحان���ه وفي الوقت ذاته تعالج كل �سورة من ال�سور م�شكلة من الم�شكلات 
الاجتماعي���ة رابطة بينه���ا وبين الإخلال بالعقي���دة، وبنظرة عجلى على ه���ذا الجزء نجد �أن 
�س���ورة عم ت�صور م�شكلة واحدة من الجدل ب�أ�ساليب مختلف���ة، و�سورة النازعات تعالج ق�ضية 
دعوية وتمهد لق�ص���ة في ال�سورة بعدها، و�سورة عب�س تعالج مو�ضوعًا دعويًا، و�سورة المطففين 
تعال���ج م�شكلة التطفيف، و�سورة الان�شقاق تعالج م�شكلة عقيدية، و�سورة البروج ت�صور م�شكلة 
الطغي���ان والا�ستبداد، و�سورة الأعلى ت�صور م�شكلة �إيث���ار الحياة الدنيا، و�سورة الفجر ت�صور 
م�شكل���ة البخل والنظ���رة �إلى المال، و�سورة ال�شم�س ت�صور م�شكل���ة تزكية النف�س، و�سورة الليل 
تعال���ج م�شكلة مالية، و�س���ورة ال�ضحى تعالج م��سألة �ضرورة الثق���ة ب�أفعال الله، و�سورة ال�شرح 
ت�ص���ور علاج الم�شكلات النف�سية، و�سورة التين ت�صور م�شكل���ة الت�سفل الأخلاقي، و�سورة اقر�أ 
ت�صور العلاقة بين الجهل والطغيان، و�سورة القدر وفيها �أن ال�سلام هو العلاج، و�سورة البينة 
تعال���ج م�شكلة التف���رق، و�سورة الزلزلة و�سورة القارعة فيهما ع�ل�اج م�شكلة من يتقال العمل، 
و�سورة التكاثر تعالج م�شكلة الترف، و�سورة الع�صر تعالج م�شكلة هدر الزمن، و�سورة الهمزة 
تعالج م�شكلة الك�ب�ر، و�سورة قري�ش تعالج م�شكلة الجوع والخوف، و�سورة الماعون تتحدث عن 
علاق���ة التكذيب بم�شكلات اجتماعية، و�سورة الكافرون تعال���ج م�شكلة الت�شبه والتمييع وعدم 
المفا�صل���ة، و�سورة الن�صر تعالج م��سألة تربوية في حال الن�ص���ر وما يجب عنده، و�سورة الم�سد 
تعال���ج م�شكلة توظيف الطاق���ات في ال�صد عن الدعوة، و�س���ورة الإخلا�ص تعالج م�شكلات في 
التوحي���د، و�سورة الفل���ق تعالج م�شكلة ال�سح���ر وال�شعوذة، و�سورة النا����س وفيها علاج م�شكلة 

الو�سوا�س.

وكل �س���ورة م���ن �سور القر�آن ذات مج���ال متخ�ص�ص في علاج ه���ذا المو�ضوع الواحد كما 
يقول �سيد قطب، تتجمع على المو�ضوع والغاية، ثم ت�أخذ بعد ذلك �سماتها الم�ستقلة، وطرائقها 

المتميزة ومجالها المتخ�ص�ص في علاج هذا المو�ضوع، وتحقيق هذه الغاية1. 

"في ظلال القر�آن" )3 / 1243( 	(((
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والبي���ان القر�آني الك���ريم �أولى �آفات المجتمع و�إ�صلاح ال�شب���اب �أهمية كبرى ومن �أخطر 
م�شكلاته���م: عدم الأدب مع هذا الوحي الذي يعالجهم، وه���ذا عائد �إلى �أمرين: �أولهما عدم 
تدب���ر القر�آن مع �أن تلك هي الغاية من �إنزاله، وتدبره يكون بالنظر �إلى ما وراء وراء الألفاظ 
م���ن مع���ان �إلى �أن ي�صل �إلى �أبعد مدى يحتمله الن�ص وتوافق���ه عليه اللغة و�أقوال العلماء على 
م���ا ه���و معلوم من ال�ضوابط، �إ�ضاف���ة �إلى �إعمال الفكر والاجتهاد فيه بم���ا ي�شي به لفظ تفعل 
م���ن الكثرة وبذل الجهد، وثانيهما: عدم الت�أدب م���ع ال�سنة �إذ لا ينبغي �أن يقول الم�ؤمن كلامًا 
يتق���دم به كلام الله تعالى ور�سوله فق���د جاء الأمر: ﴿لا ترفعوا �أ�صواتكم فوق �صوت النبي﴾ 
]الحج���رات: 1-5[. وعقد ال�سيوطي في "الخ�صائ�ص الك�ب�رى" باباً �سماه )باب اخت�صا�صه 
�صل���ى الله عليه و�سلم بتح���ريم التقديم بين يديه ورفع ال�صوت ف���وق �صوته والجهر له بالقول 

وندائه من وراء الحجرات وال�صياح به من بعيد(.

ب���ل يجب على كل م�ؤمن متى ذَكر �صل���ى الله عليه و�سلم �أو ذُكر عنده: �أن يخ�ضع ويخ�شع 
ويتوقر، وي�سكن من حركته، وي�أخذ من هيبته و�إجلاله بما كان ي�أخذ به نف�سه لو كان بين يديه، 
ويت����أدب بم���ا �أدبنا الله تعالى به)1(. وعلامة حب النبي �صل���ى الله عليه و�سلم �ألا يقدم عليه 

�شيئاً مهما كان �ش�أنه.

وك���م م���ن ال�شباب اليوم من تعر�ض ل���ه م�شكلة فتحيله على الوحي�ي�ن في�أبى ذلك العلاج 
بحج���ج مختلفة، وفي هذه الآية �صورت العبارة على �سبيل الا�ستعارة  )الهجنة وال�شناعة فيما 
نه���وا عنه م���ن الإقدام على �أمر من الأمور دون الاحتذاء على �أمثل���ة الكتاب وال�سنة، والمعنى: 
�ألا تقطع���وا �أمراً �إلا بعدما يحكمان به وي�أذنان فيه، فتكون���وا �إما عاملين بالوحي المنزل، و�إما 
مقتدي���ن بر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم()2(، وقيل: المراد بين يدي ر�سول الله، وذكر الله 
تع���الى لتعظيمه والإي���ذان بجلالة محله عنده عز وجل)3(، وقد �أ�ش���ار القر�آن �إلى تهجين ما 
نه���وا عن���ه وت�صوير �شناعته، و�إلى �أنهم في القب�ضة ترهيب���اً لهم فقال: ﴿بين يدي الله﴾ �أي: 
الملك الذي لا يطاق انتقامه، وعبر بالر�سول دون النبي بعد �أن ذكر ا�سمه تعالى الأعظم؛ زيادة 

"�سبل الهدى والر�شاد" )439/11(. 		  (((
"الك�شاف" )351/4(. 		  (((

"�إر�شاد العقل ال�سليم" )116/8(. 		  (((
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في ت�صوي���ر التعظي���م، فقال: ﴿ور�سوله﴾ �أي: الذي عظمَته ظاه���رة جداً، ولذلك قرن ا�سمه 
با�سم���ه وذك���ره بذكره، فهو تمهيدي لم���ا ي�أتي من تعظيمه ()1(. وتكتم���ل ال�صورة حين يتنبه 
الذهن �إلى �أن هنالك ت�شبيهًا بالخادم والمخدوم، فالتقدم بين اليدين ا�ستعارة تمثيلية للقطع 
بالحك���م بلا اقتداء ومتابعة لمن يل���زم متابعته، ت�صويراً لهجنت���ه و�شناعته ب�صورة المح�سو�س 
فيم���ا نه���وا عنه، كتقدم الخادم بين ي���دي �سيده في �سيره حيث لا م�صلح���ة)2(، فكيف يجر�ؤ 

امر�ؤ على �أن يقطع �أمرًا ويجزم به قبل �أن يقول الله ور�سوله فيه حكمًا، �أو ي�أذن فيه؟

وتبلغ الم�شكلة �أبعد مدى حين ت�صل ببع�ض النا�س من مجرد رفع ال�صوت وتقديم الأحكام 
العقلي���ة عل���ى الن�صو�ص ال�شرعية �إلى حد مع���اداة الله ور�سوله وقد قال تع���الى: ﴿ �إِنَّ الَّذِينَ 
َ وَرَ�سُولَ���هُ كُبِتُوا كَمَا كُبِ���تَ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ﴾)3(، وقال �سبحان���ه: ﴿ �إِنَّ الَّذِينَ  ونَ الَلّه يُحَ���ادُّ
ولَئِ���كَ ِيف الأَذَلِّيَن﴾)4(. ومعنى ﴿يح���ادون﴾ �أي: يعادون وي�شاقون،  َ وَرَ�سُولَهُ �أُ ونَ الَلّه يُحَ���ادُّ
وعب���ارة الزجّ���اج: المح���ادة: �أن تكون في حدّ يخالف ح���دّ �صاحبك، فتكون المح���ادة كناية عن 

المعاداة؛ لكونها لازمة للمعاداة)5(. وفي معاجم اللغة: حاده: عاداه وغا�ضبه)6(.

وق���د ي�ستبع���د المرء �أن ي�صدر هذا م���ن م�سلم ولكن ابن القيم رحم���ه الله �أ�شار �إلى هذا 
المعن���ى النفي����س فحذر الم�ؤمن �أن يكون في الجانب الآخ���ر �إذا كان الله ور�سوله �صلى الله عليه 
و�سل���م في جانب؛ ف����إن كان ذلك يف�ض���ي �إلى الم�شاقة والمحادة، وهذا �أ�صله���ا ومنه ا�شتقاقها، 
ف����إن الم�شاق���ة �أن يكون في �شق ومن يخالفه في �شق، والمحادة �أن تكون في حد ويكون هو في حد، 
ث���م يق���ول: ولا ت�ست�سهل هذا؛ ف����إن مبادئه تجر �إلى غايته، وقليله يدع���و �إلى كثيره، ويعيد ابن 
القي���م هذا الت�ص���رف �إلى قوة الرغبة والرهبة فهناك لا تكاد تجد �أحداً في الجانب الذي فيه 
الله ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم، بل يعدّه النا�س ناق�ص العقل �سيىء الاختيار لنف�سه، وربما 
ن�سب���وه �إلى الجن���ون، وذلك من مواريث �أع���داء الر�سل، ف�إنهم ن�سبوه���م �إلى الجنون لما كانوا 

"نظم الدرر" )221/7(. 		  (((
"روح المعاني" )132/26(. 		  (((

�سورة المجادلة: 5. 		  (((
�سورة المجادلة: 20. 		  (((

"معاني القر�آن و�إعرابه" )136/5(. 		  (((
ينظر "ل�سان العرب" )141/3(، "تاج العرو�س" )10/8( مادة )حدد(. 		  (((
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في �ش���ق وجانب، والنا�س في �شق وجانب �آخر، فعل���ى الم�ؤمن �أن يكون في الجانب الذي فيه الله 
ور�سول���ه �صلى الله عليه و�سل���م، و�إن كان النا�س كلهم في الجانب الآخ���ر، لأنه �أحمد العواقب 

و�أف�ضلها، ولي�س للعبد �شيء �أنفع من ذلك في دنياه قبل �آخرته. )1(
ا  �إن هذا الأ�سلوب البلاغي لي�صور عمق الم�شكلة، ويحث على �ضرورة لزوم الوحيين حر�صً
عل���ى ال�سلامة من الم�ش���كلات و�آثارها، ف�إن فيهما من الن�صائح م���ا ي�سعد المجتمع لو امتثلها، 
و�إن���ا و�إن اقت�صرن���ا على نماذج ثم���ة ف�إنما ذلك لطبيعة البحث العلم���ي ومن هذه النماذج ما 

�سنذكره في المطلب الثاني..

المطلب الثاني: تصوير أثر إطلاق البصر على عرض المجتمع

م���ا من م�شكلة �أوق���ع عند كثير من ال�شباب من م�شكلة الإث���ارة التي يتعر�ضون لها في كل 
مج���الات الحي���اة، من بدايات المدر�س���ة �إلى المرحلة الجامعية �إلى �أماك���ن العمل، وهي الفتنة 
الت���ي ما ت���رك ال�صادق الم�صدوق على الأمة �أ�ضر على الرجال منه���ا، �إنها الم�شكلة التي تظلم 
القل���ب حت���ى لقد جاء الحدي���ث عن علاجها في �س���ورة النور! ونهاهم ع���ن الاقتراب من هذا 
الب���اب خ�شي���ة ولوجه! وعلمنا �أدب الحدي���ث معهن من خلال ق�صتي النبي�ي�ن ال�شابين مو�سى 
ويو�سف عليهما ال�سلام، وعلمنا �أدب الحديث في الأ�شياء التي تخ�صهن كالكناية عن الجماع 
بالملام�س���ة والمبا�شرة والإف�ضاء والرفث والدخول وال�سر)2(، والغ�شيان)3(. و�أخرج ابن �أبي 
ح���اتم)4( ع���ن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهم���ا قال‏: )المبا�شرة الجماع ولك���ن الله يكني‏()5(. 

"الفوائد" )�ص 116-115(. 		  (((
�سورة البقرة: 235. 		  (((

�سورة الأعراف: 189. 		  (((
ه���و الإمام العلام���ة الحافظ بن الحافظ �أبو محمد عبد الرحمن بن محمد بن �إدري�س بن المنذر التميمي الحنظلي  	(((
الغطفاني الرازي، �صاحب الكتاب النفي�س "الجرح والتعديل"، ولد �سنة )240هـ(، كان بحراً لا تكدره الدلاء، وكان 
الله قد ك�ساه الله نوراً وبهاءً ي�سر الناظر �إليه، وله �أي�ضاً "الم�سند"، و"التف�سير"، و"الزهد"، و"الكنى"، و"العلل"، 
و"الفوائ���د الكب�ي�ر"، توفي �سن���ة )327هـ( بالري، ول���ه ب�ضع وثمانون، ينظ���ر "�سير �أعلام النب�ل�اء" )263/13(، 

الذهب" )139/4(. "�شذرات  الكبرى" )324/3(،  ال�شافعية  "طبقات  الحفاظ" )829/3(،  "تذكرة 
	�أخرج���ه �سعي���د ب���ن من�ص���ور في "�سنن���ه" )1262( ح)640(، والط�ب�ري في "تف�س�ي�ره" )936/2( ح)2945(  (((
و)2950(، و)2339/3-2340( ح)9597( و)9606(، وابن �أبي حاتم في "تف�سيره" )1681(، وفي "فتح القدير 
الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير" لل�شوكاني )474/1( عزاه �إلى ابن �أبي �شيبة وعبد بن حميد 

وابن المنذر، وفيه ق�صة.
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و�أخ���رج عنه قال‏: )�إن الله كريم يكني ما �ش���اء، و�إن الرفث هو الجماع()1(. وكنى عن طلبه 
بالم���راودة )2(، وعن���ه �أو عن المعانقة باللبا�س)3(، وبالح���رث)4(، وقد حذر ال�شارع من كل 
ب���اب يمكن �أن يولج �إلى الحرام ف�أحاط الم�ؤمن ب�سياج من الأوامر والنواهي و�ضرب على كثير 
م���ن المعاني ال�سافرة حجابً���ا لغويًا، وطلب �إلى �أهل الفن رعاية هذا الأدب الجم في �أكتوباتهم 
وق�صائده���م، وتعددت الطرائق ال�شرعية في ذم هذا الم�سلك، بو�صفه �أولًا بالفاح�شة وال�سبيل 
ال�سيء، وهددت فاعله بالجلد �أو الرجم حتى الموت، ذلك �أن البناء الذي ي�سعى في هدمه لا بد 
و�أن يرم���ى بحجارته. ونهى ع���ن اتهام العفيفات الحرائر به فجعلهن في ح�صن ح�صين و�شبه 

من يرميهن بالكلام الفاح�ش كمن يرمي ح�صنًا بحجر، وهيهات �أن يناله!

المطلب الثالث: تصوير أثر إطلاق اليد على دين المجتمع

ينعى القر�آن على نوع من ال�شعراء يتخذ من ال�شعر الذي هو كلام فح�سنه ح�سن وقبيحه 
قبي���ح لينحو في���ه منحى الإقذاع وال�شتائم واللغو من القول بقول���ه تعالى: ﴿وال�شعراء يتبعهم 
الغاوون﴾ ]ال�شعراء: 224-225[. و�سبب ذلك الذم �أنهم يقبحون الح�سن ويح�سنون القبيح! 
وفي الحدي���ث: "لأن يمتلئ جوف رجل قيحاً حتى يريه خير له من �أن يمتلئ �شعراً")5(. ولعل 
النع���ي لا يقت�صر على �أولئك ال�شعراء ف�إن العلة ه���ي �أنهم في كل واد يهيمون و�أنهم يقولون ما 
لا يفعلون، وهذا ي�شمل ذلك الكتاب والأدباء الذين اتخذوا الأدب حرفة وو�سيلة لل�شهرة بقدر 
ما يتحللون فيه من �ضوابط الأدب فكيف بمن يتعمد في كتاباته �إ�ضلال ال�شباب حتى ليقال لما 
ي�سمى �أدبًا: �أدب هذا �أم ماذا؟ وغدا �أو�سع الاتواع انت�شارًا ما ي�سمى الأدب المك�شوف حينًا ولذة 
الن����ص حينًا �آخر، ودعوى حرية الكتاب���ة في الفنون المثيرة لغرائز ال�شباب، التي �أطلقت يدها 

		�أخرجه الطبري في "تف�سيره" )928/2-1049( ح)2912( و)3583(، وابن �أبي حاتم في "تف�سيره" )1824(،    (((
وابن �أبي �شيبة في "م�صنفه" )13230(.

�سورة يو�سف: 23. 		  (((
�سورة البقرة: 187. 		  (((
�سورة البقرة: 223. 		  (((

"�صحيح البخاري" )6155(، "�صحيح م�سلم" )2257( من حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه، وفي الباب عن  		  (((
غيره.
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عل���ى �صفح���ات ال�شابكة  متاحًا لكل ال�شباب ب�ضغطة زر،  والخطاب في الآية )�ألم تر( – على 
م���ا قيل- هو لكل من تت�أتى منه الر�ؤية فحالهم من الظهور والانك�شاف اليوم بحيث لا تخت�ص 
بر�ؤي���ة راء دون راء، فلا ي���كاد الكاتب منهم يخط بيده �سط���رًا �إلا ويتابعه الملايين بالإعجاب 
والم�ش���اركات م���ع �أن ه�ؤلاء ال�شعراء والأدباء والكت���اب في كل �شعب من �شعاب الوهم والخيال، 
وكل م�سل���ك من م�سال���ك الغي وال�ضلال، يهيم���ون على وجوههم لا يهت���دون، بل يتحيرون في 
في���افي الغواية وال�سفاهة، ويتيه���ون في تيه المجون والوقاحة، دينهم وديدنهم تمزيق الأعرا�ض 
المحمي���ة، والقدح في الأن�ساب الطاه���رة ال�سنية، والت�سيب بالحرام والغزل والتردد بين طرفي 
الإف���راط والتفري���ط في المدح والهجاء)1(. وهذا م���ا تكاد تراه كلما فتح���ت و�سائل التوا�صل 
الاجتماع���ي لذا توقفك الآية على معنى لطيف للهي���ام وهو الحيرة والتردد في المرعى! فالواد 
على ما هو معلوم: المنخف�ض بين عُدوتين، و�إنما ترعى الإبل الأودية �إذا �أقحلت الرُبى، والربى 
�أجود كلأ، فمُثّل حال ال�شعراء بحال الإبل الراعية في الأودية متحيرة؛ لأن ال�شعراء في حر�ص 
عل���ى القول لاختلاب النفو�س)2(، با�ستثناء الم�ؤمنين، و�إنك لترى في بع�ض الكتبة اليوم تكلف 
ال�صنعة، والخروج �إلى المباهاة، همهم جمع الإعجابات و�شغفهم �أن ينادى عليهم في البلغاء، 
رغب���ة في المناف�س���ة والمغالبة، و�إعادة تغريد �أكتوباتهم، ومن غل���ب ال�شيطان عليه هذه الغلبة، 
كان���ت حاله داعية �إلى قول الزور، والفخر بالكذب، و�ص���رف الرغبة �إلى النا�س والإفراط في 
المديح والذم، ولقد نزه الله ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم عن قول ال�شعر فلم يعلمه �إياه. )3(

المطلب الرابع: تصوير أثر إطلاق اللس���ان وتلقف السمع لآفاته على 
نسيج المجتمع

 �ص���ور الق���ر�آن وكذا ال�سن���ة الكثير من معاي���ب الل�سان وه���و م�صدر م�ش���كلات ال�شباب 
وال�شاب���ات الي���وم فقد ورد في الغيبة )4( مثًال غير ما ن�ص يقبح هذا الفعل بطريقة الت�صوير 

"�إر�شاد العقل ال�سليم" )270/6(، وينظر "الك�شاف" )348/3(. 		  (((
"التحرير والتنوير" )209/19(. 		  (((

وانظ���ر لهذا المعنى: "البي���ان والتبيين" لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، تحقي���ق عبد ال�سلام هارون، دار  		  (((
الجيل، بيروت )30-29/4(.

"الزواجر عن اقتراف الكبائر" )542/2(. 		  (((
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لمال���ه من �أثر على تفكك بني���ان المجتمع الم�سلم، ولعل وجوده بين ال�شباب مو�شر على عطالتهم 
وفراغه���م وان�شغالهم ب�سف�ساف الأمور، ول���ولا �أثرها العظيم لما كانت الكلمة الواحدة منه "لو 
مزج���ت بماء البحر لمزجته")1( بمعن���ى: �أنتنته وغيرت رائحته، وخالطته بحيث يتغير طعمه 
�أو ريحه؛ ل�شدة نتنها وقبحها، )وهذا الحديث من �أبلغ الزواجر عن الغيبة)2(.( وماء البحر 
لا يتغ�ي�ر كما يتغ�ي�ر الماء العذب ب�أقل ما يلقى فيه بل لا بد من �شيء كبير يترك فيه الأثر، فما 

�أخوفه من �أثر!

و�إن ل���ه لأث���رًا في المجتمع على �صغر الكلمة وكبر المجتمع كما للق���اذورة من �أثر على مياه 
البحر مهما �صغرت ومهما عظم! وهذه ال�صورة المخيفة لكلمة الغيبة لا تقل عن �أثرها الحا�صل 
يوم القيامة الذي �صوره حديث �أن�س بن مالك قال: قال ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلّم: "لمَّا 
عُرج بي؛ مررت بقوم لهم �أظفار من نحا�س، يخم�شون وجوههم و�صدورهم، فقلت: من ه�ؤلاء 
ي���ا جبريل؟ قال: ه�ؤلاء الذين ي�أكلون لحوم النا�س ويعقون في �أعرا�ضهم")3(. فما �أقبح هذا 
الم����آل، ولو �أنه كان م�ستح�ض���رًا في عقل المجتمع الم�سلم لعزف عن���ه ال�شباب عزوفهم عن مثل 

هذا المنظر وفرارهم منه.

وكل ه���ذه الن�صو�ص التي تقدمت ت�شير �إلى قب���ح الغيبة في حين �أن الن�ص القر�آني الذي 
في �س���ورة الحج���رات يتخذ م���ن الا�ستعارة طريق���اً لتقبيح الغيبة4، وذل���ك في قوله تعالى: ﴿
�أيحب �أحدكم �أن ي�أكل لحم �أخيه ميتًا فكرهتموه﴾ ]الحجرات: 12[، ولله كم في هذا الن�ص 

		�أخرج���ه �أحم���د في "م�سن���ده" )189/6(، والترمذي في "�سنن���ه" )2502( و)2503(، و�أب���و داود في "�سننه"    (((
.)4875(

"ريا�ض ال�صالحين" )�ص 278(. 		  (((
		�أخرجه �أحمد في "م�سنده" )224/3(، و�أبو داود في "�سننه" )4878(.   (((

لكن قبل الوقوف على هذه الا�ستعارة، تجمُل العودة �إلى الآية التي �سبقت بما فيه تقبيح ثم �ألحقت بما فيه تقبيح  	(((
ا مِنْهُمْ  ً ذِينَ �آَمَنُوا لَا يَ�سْخَرْ قَومٌ مِنْ قَوْمٍ عَ�سَى �أَنْ يَكُونُوا خَْري كذلك، فالآية التي قبلها هي قوله تعالى: ﴿ يَا �أَيُّهَا الَّ
�سْمُ الْفُ�سُوقُ بَعْدَ  لْقَابِ بِئْ����سَ الِا ا مِنْهُنَّ وَلَا تَلْمِ���زُوا �أَنْفُ�سَكُمْ وَلَا تَنَابَزُوا بِالْأَ ً وَلَا نِ�سَ���اءٌ مِنْ نِ�سَ���اءٍ عَ�سَى �أَنْ يَكُنَّ خَْري

وُنَ﴾ ]الحجرات: 11[. اِمل ْ يَتُبْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّ الْإِيَمانِ وَمَنْ َمل
ومعناه���ا بئ����س الذكر المرتفع للم�ؤمنين �أن يذكروا بالف�س���ق بعد دخولهم الإيمان �أو ا�شتهارهم ب���ه؛ )والمراد به �إما تهجين 
ن�سب���ة الكف���ر والف�سوق �إلى الم�ؤمنين خ�صو�صاً، �أو الدلالة عل���ى �أن التنابز ف�سق، والجمع بينه وبين الإيمان قبيح( 

ال�سليم" )121/8(. العقل  "�إر�شاد 
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م���ن م�ؤكدات على التقبيح �سوى الا�ستعارة، والتي ه���ي مو�ضع ال�شاهد1، فالهمزة للا�ستفهام 
الإن���كاري، الذي ي�س���ري حكمه كما يرى بديع الزم���ان النور�سي �إلى جميع كلم���ات الآية، فهو 
ي���رى �أن كل كلم���ة منه���ا تت�ضمن حكماً؛ ففي الكلم���ة الأولى يقف عند تخاط���ب الآية الكريمة 
بالهم���زة: �ألي�س لكم عق���ل -وهو محل ال��سؤال والج���واب- ليعي هذا الأم���ر القبيح؟ ثم يقف 
عند الكلمة الثانية ﴿�أيحب﴾ التي تخاطب الآية بالهمزة وك�أنها تقول: هل ف�سد قلبكم -وهو 
مح���ل الحب والبغ�ض- حتى �أ�صبح يحب �أك���ره الأ�شياء و�أ�شدها تنفيراً؟ وفي الكلمة الثالثة ﴿
�أحدك���م﴾ يق���ف عند الأث���ر الاجتماعي للغيبة  �إذ ي���رى �أن الهمزة تعني الإن���كار على الحياة 
الاجتماعي���ة -التي ت�ستمد حيويتها من حيوية الجماعة- تق���ول: ما بال مدنيتكم وح�ضارتكم 
حتى �أ�صبحت تر�ضى بما ي�سمم حياتكم ويعكر �صفوكم، وفي الكلمة الرابعة ﴿�أن ي�أكل لحم﴾ 
تخاط���ب بالهمزة: ماذا �أ�صاب���ت �إن�سانيتكم حتى �أ�صبحتم تفتر�س���ون �صديقكم الحميم، وفي 
الكلم���ة الخام�سة ﴿�أخيه﴾ تخاطب بالهم���زة: �ألي�س بكم ر�أفة ببني جن�سكم، �ألي�س لكم �صلة 
رحم تربطكم معهم حتى �أ�صبحتم تفتكون بمن هو �أخوكم من عدة جهات، وتنه�شون �شخ�صه 
المعن���وي المظل���وم نه�شاً قا�سياً، �أيملك عقلًا من يع�ضّ ع�ضواً من ج�سمه؟ �أوَلي�س هو بمجنون؟! 
وفي الكلم���ة ال�ساد�سة ﴿فكرهتموه﴾ تخاطب بالهمزة: �أين وجدانكم؟ �أفَ�سدتْ فطرتكم حتى 
�أ�صبحت���م تجترح���ون �أبغ�ض الأ�شي���اء و�أف�سدها - وهو �أكل لحم �أخيك���م - في الوقت الذي هو 
جدي���ر بكل احترام وتوقير()2(، �إن الهمزة التي بد�أت بها الآية لتحمل في ر�أ�سها �أداة تلتقط 
�ص���ورة لكل كلمة هنا، ت�ص���ور قبيح �أثر هذه الكلمة على المجتم���ع الم�سلم، تخاطبه بكلمة كلمة 

ت�ستنكر عليه هذه الفعلة ال�شنعاء.

ويلتف���ت العلام���ة عبد الرحمن حبنك���ة الميداني �إلى ق�ضية �أخرى تت�ص���ل بهذه الآية وقد 
�سماه���ا: التكام���ل في �أ�سالي���ب البيان الق���ر�آني بين الأ�شب���اه والنظائر، حي���ث كلّ نَهْيٍ هنا قد 
ة قابلةٍ لأن تكون �شاملةً ل�سائر القبائح الّتِي جاء في الن�صّ  انْفَرد بلَوْنٍ تَعْبيريٍ ذي دلالة خا�صّ
يَ فيه دَلَالَاتِها، وتن�صب  حُّ في كلٍّ منْها ا�ستعمالُ التعبيراتِ الأُخرى لت�ؤَدِّ هْ���يُ عنْهَا، و�أنَّه يَ�صِ النَّ

ولع���ل العلامة ابن عا�شور قد تكفل بجزء كبير من هذه الأن���واع حين ف�صلها في "التحرير والتنوير" )255/26- 	(((
256(. وكذا البقاعي في "نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور" )230/7(.

"الكلمات" )�ص 440(. 		  (((
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بالجملة على الآثار الاجتماعية المترتبة على القيام بهذه المنكرات، ومع اختلاف �أدوات النهي 
بين المنهيات الواردة �إلا �أنها تحمل في طياتها جميعًا بقية الأ�ساليب و�إن لم تن�ص عليها..

يغ  وبع���د عر�ض���ه المف�صل لر�ؤيته تل���ك عن الأ�سلوب البدي���ع الدّالّ على التكام���ل في ال�صِّ
المخت���ارة ل���كل �صنف من هذه القبائ���ح ال�سّت، وكيف اخْتِيَر ل���كلّ قبيحةٍ منْه���ا �صيغَةُ التعبير 
ورِها، يختتم هذا العر����ض بقوله: وهذا من الدّقّةِ الفكريّة،  ورَةٍ من �صُ الّت���ي ت���دُلُّ عَلى �أبْرَزِ �صُ

والبراعةِ والإِبْدَاعِ الفّنّي1.

حَكُ ب�سُخْريتِه �آخرون، فيكونون م�شاركين له في عمله،  )))	 فال�سخريةُ تغلبُ فيها الم�شاركة الجماعيّة، �إذِ ال�سّاخِرُ ي�ضْ
فجاء

التعبير فيها ب�أ�سْلُوب: "لَا يَ�سْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قوم  ...وَلَا نِ�سَاءٌ مِنْ نِ�سَاءٍ." وجاء في هذا التعبير �إفراد الن�ساء عن الذكور، لأنّ
مْنَاً �إلى �أنّ المجتمعات الإِ�سلاميّة هي الغالبَ �أنْ لا ي�سْخَرَ الرّجالُ من الن�ساء، ولا ي�سْخَرَ الن�ساءُ من الرجال، وللإِ�شارة �ضِ

نفين، والخطابُ في النّ����صّ قد بد�أَ بنداءِ  َ ال�صّ خْريَ���ةُ بْني مجتمع���اتٌ غ�ي�رُ مختلطة في الغالب م���ن الأحوال، فتقِلُّ فيها ال�سُّ
الّذين

لُحُ تَعْميمُهُ على القبائح ال�سّت.. �آمَنُوا. و�أ�سلوبُ هذا التعبير يَ�صْ
باهة، فجاء التعبير ب�أ�سلوب: }وَلَا تَلْمِزُوا �أَنْفُ�سَكُمْ{  ، الّذي يُدْرِكُهُ �أهْلُ الفطانةِ والنَّ واللّمُزُ يَغْلِبُ فيه الْعَمَلُ الفرديّ الخفيُّ
َز نَفْ�سه، لأن الم�ؤمنين هم بمثابة الج�سَدِ الواحد. وهذا المعنى  ا َمل َزَ �أخاهُ الم�ؤمِنَ فك�أّمن يْ�ض���اً عَلى �أنَّ مَنْ َمل وللدّلَالَ���ةِ �أَ
لُحُ تعميمُهُ على �سائِرِ القبائح ال�سّت، فنقول: "لَا تَ�سْخُرُوا مِنْ �أنف�سكم - لَا تَبْزوا �أنف�سكُمْ  م���ع �أ�سل���وب التعبير ي�صْ

�سُوا على �أنْفُ�سِكُمْ-لَا تَغْتَابُوا �أنْفُ�سَكُمْ." �سَّ َ بالألقاب - اجْتَنُبِوا كثيراً منَ الظّنّ في �أنْفُ�سِكُمْ -لَا تَج
هُ رَدّ عَلَيْهِ المنْبُوزُ غالباً  َ ، فَمَنْ نَبَ���زَ غَْري َ فَرِيقَْني تْمُ بالألْقَ���ابِ القبيحَة، عَمَلٌ تَغْلِبُ فيه الم�شاركَةُ بْني بْ���زُ باللَّقَ���ب، وهوَ ال�شَّ والنَّ
قَاتُل، من �أجل ذلك ج���اء التعبير ب�أ�سلوب: }وَلَا تَنَابَزُوا  ثْ���لِ قَوْلِهِ، �أَوْ ب�أقْبَحَ منْ���ه، انتقاماً لنف�سه، فالتنابُزُ كالتَّ ِ ِمب
لُحُ تعميمه على �سائر القبائح ال�سّتّ، فنقول فيها: "لَا تَتَ�ساخَرُوا  بالألق���اب{ . وهذا المعنى مع �أ�سلوب التعبير ي�صْ
����س-لَا تترامَوْا فيما بينكُمْ بالغيبة." امَ���وْا بكثير من الظّنّ-لَا تتعامَلُوا فيما بينكُمْ بالتَّجَ�سُّ َ  - لَا تَتَلامَ���زُوا - لَا تََرت

و�أف�ضل و�سيلة لترك الظنّ الذي ي�أثم به �صاحبُه، هو اجتنابُ كثيٍر من الظّنّ، لأنّ من جرى مع ظُنونه �أو �صلَتْهُ �إلى 
باع الظنّ من مزالق، وت�سلُّطٍ عل���ى النفو�س، فجاء التعبير فيه ب�أ�سْلُوب الأمر بالاجتناب،  م���ا ي�أثَمُ به حتماً، لَما لاتِّ
نَ الظن �إِنَّ بَعْ����ضَ الظن �إِثْمٌ{ و�أ�سلوبُ  �أي: بالابْتع���ادِ ع���نْ كثيٍر مِنَ الظّنّ: }يا�أيها الذي���ن �آمَنُواْ اجتنبوا كَثِيراً مِّ
لُحُ تعميمه على �سائر القبائح ال�سّتّ، ففي الابتعاد عن حُدودها �سلامةٌ وحفظ وورعٌ محمود،  الأمر بالاجتناب يَ�صْ
�س - اجتنبوا  خْرية - اجْتَنبوا اللّمز - اجتنبوا التنابُزَ والنّبْزَ بالألقاب - اجتنبوا التج�سُّ فنقول فيها: "اجتنوا ال�سُّ

الغيبة."
�سُوا{ فالنهيّ  ����س يغْلبُ فيه العملُ الفرديّ الذي ي�ستخف���ي به فاعله فجاء التعبيُر فيه ب�أ�سْلُوب: }وَلَا تَج�سَّ والتج�سُّ 	 
لُح تعميمُه على  للجماع���ة عمّ���ا يمكنُ �أن يقوم به كلّ فردٍ منْهُم هو نهيٌ موجّه لكل ف���رد، و�أ�سلوبُ هذا التعبير ي�صْ
بِعُوا كثيراً مِنَ الظنّ - لَا  �سائ���ر القبائ���ح ال�سّتّ: فنقول فيها: "لَا تَ�سْخَرُوا - لَا تَلْمِ���زُوا - لَا تَنْبِزُوا بالألقاب - لا تَتَّ

تغتابُوا."
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ولا غ���رو بعد كل هذا التحذير �أن نرى الهلاك للمغتابين الذين يهلكون بنيان المجتمع بما 
يف�سدون���ه من العلاقات فعن �أ�سامة بن �شريك ر�ضي الله عن���ه قال: �شهدتُ الأعراب ي��سألون 
النبي �صلّى الله عليه و�سلّم �أعلينا حرج في كذا؟ �أعلينا حرج في كذا؟ - لأ�شياء لي�س بها ب�أ�س 
- فقال لهم: "عباد الله؛ و�ضع الله الحرج �إلا من اقتر�ض من عر�ض �أخيه �شيئاً، فذلك الذي 
حرج وهلك")1(. ومعنى: اقتر�ض؛ �أي: اقتطع، والمراد: �أنه نال من �أخيه الم�سلم بالطعن فيه. 
ولا عجب كذلك �أن ي�أخذ هذا الفعل بع�ض �أو�صاف الربا كما ورد عن �سعيد بن زيد عن النبي 

با الا�ستطالة في عر�ض الم�سلم بغير حق")2(. �صلّى الله عليه و�سلّم قال: "�إن من �أربى الرِّ
وتلتقي بالغيبة النميمة في الهدف و�إن اختلفت الو�سيلة فهي نقل الكلام من الغير بق�صد 
الإ�ضرار، ولذا فقد قبح القر�آن �صورة القائم عليها وال�ساعي فيها عن طريق الا�ستعارة بقوله 
�سبحانه وتعالى: ﴿ولأو�ضعوا خلالكم يبغونكم الفتنة﴾ ]التوبة: 47[. فالنمائم في الآية �أ�شبه 
ما تكون بالركائب في جريانها وانتقالها، وفي الحديث: "و�أما هذا؛ فكان يم�شي بالنميمة")3(،  
وفي الم�سن���د: "�ألا �أنبئكم ب�شراركم؟" قالوا: بلى، قال: "الم�شا�ؤون بالنميمة")4(، والم�شي رمز 

هم بع�ض���اً، �إذْ فيها مُغْتَابٌ  ا�سُ بع�ضُ رُّ بهَا النَّ والغيب���ة ظاه���رة من ظواهر القبائح الاجتماعية، التي ي����ؤذي �أو يَ�ضُ 	 
كُمْ بَعْ�ضاً{ وهذا الأ�سلوبُ من  و�سام���ع م�ش���اركٌ لَهُ �أو �أكثر، فجاء التعبيُر في النهي عنها ب�أ�سلوب: }وَلَا يَغْتَبْ بَعْ�ضُ
كُمْ  كُمْ مِنْ بَعْ����ضٍ - لَا يَلْمِزْ بَعْ�ضُ لُ���حُ تعميمُ���ه على �سائر القبائح ال�سّتّ، فنقولُ فيه���ا: "لَا يَ�سْخَرْ بَعْ�ضُ التعب�ي�رُ يَ�صْ

كُمْ عَلَى بع�ض." �سْ بَعْ�ضُ نِّ بِبَعْ�ضٍّ - لَا يتج�سَّ كُمْ كَثِيراً مِنَ الظَّ بِعْ بَعْ�ضُ كُمْ بَعْ�ضاً - لَا يَتَّ بَعْ�ضاً - لَا يَنْبزْ بَعْ�ضُ
ل �أقول: �إنّ المتدبّر الْفَطِن يك�شفُ �أنّ جمع ه���ذه التعبيرات ذوات الأداء المختلف، في ن�صٍّ  بع���د ه���ذا ال�شرح المف�صّ 	
كن �أن يو�ضع لها عنوان واحد، بغيَة النهي  ْ واحد قد جمع عدّة رذائل اجتماعيّة، هي �أ�شباهٌ ونظائر فيما بينها وُمي

لُح تعميمُهُ وا�ستعماله في �سائرها.  عَنْها والتحْذيرِ مِنْها، يُ�شْعِر ب�أنّ كلّ تعبير منها يَ�صْ
انظر: البلاغة العربية للميداني )339/2(.

		�أخرج���ه اب���ن خزيم���ة في "�صحيح���ه" )2774(، وابن حبان في "�صحيح���ه" )486(، وابن ماج���ه في "�سننه"    (((
)3436(، والبيهقي في "الكبرى" )246/10(، وغيرهم.

		�أخرجه �أحمد في "م�سنده" )190/1(، و�أبو داود في "�سننه" )4876(.   (((
		�أخرج���ه البخ���اري في "�صحيحه" )6052(، وم�سل���م في "�صحيحه" )292( من حدي���ث ابن عبا�س ر�ضي الله    (((

عنهما، و�أطرافه في "البخاري" عند الحديث )216(.
		�أخرج���ه �أحم���د في "م�سن���ده" )459/6(، واب���ن راهوي���ه في "م�سن���ده" )2306(، والط�ب�راني في "الكب�ي�ر"    (((
)167/24( )423( م���ن حدي���ث �أ�سماء بنت يزي���د الأن�صارية ر�ضي الله عنها، وفي الب���اب من حديث عبادة بن 
ال�صامت ر�ضي الله عنه �أخرجه البزار في "م�سنده" )2719(، وال�شا�شي في "م�سنده" )1315(، ومن حديث �أبي 
هريرة ر�ضي الله عنه �أخرجه الطبراني في "الأو�سط" )7693(، و"ال�صغير" )836(، ومن حديث عبد الرحمن 

بن غنم ر�ضي الله عنه �أخرجه �أحمد في "م�سنده" )227/4(.
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لل�سعي، فالنمام ي�سعى �إلى تهديم العلاقة بين النا�س، ويم�شي بقالة ال�سوء مهتمًا بما يقوم به 
حامًال معوله معه حيث م�شى يقطع �أوا�صر العلاقات ويهدم �صروحها.

المطلب الخامس: تصوير الخطوات وخطر آثارها على فكر المجتمع 

م���ن �أ�سباب م�شكلات ال�شب���اب الحيرة والتيه والا�ضطراب، وفي الق���ر�آن ت�صوير للجري 
خل���ف هذا الطري���ق المو�صل �إلى ذلك التي���ه وعواقبه، والق���ر�آن الكريم ما قبّ���ح �شيئاً ما قبح 
الكفر وال�شرك وطريقه وخطوات ال�شيطان المو�صلة �إليه، والتقبيح فيه كما كان للح�سيات فقد 
كان للمعنوي���ات، حيث قبح حالاته النف�سية والعقلية والفكرية، وما ي�ستلزم ذلك من الحالات 
ال�سلوكية والاجتماعية، وقد ن�ص القر�آن في فاتحته على �ضرورة الم�شي على ال�صراط الم�ستقيم 
وك�أنه يقول: �إن وقع �أقدامك على �صراط الدنيا يحكي وقع �أقدامك على �صراط الآخرة فانظر 
�أين ت�ضع قدميك، ثم انتقل بعد الفاتحة �إلى بيان الطريق الأول في �سورة البقرة وبيان الطريق 
الث���اني في �س���ورة �آل عمران، وم�ضى في تو�ضيح الطريقين �إلى نهاية القر�آن الكريم حيث حذر 
م���ن طريق���ي ال�شر الذي يو�سو�س للدخول �إليه �شرار الجنة والنا�س، وهو فيما بين ذلك ي�صور 
الحالات النف�سية التي يعاني منها القائل بكلمة الم�شرك، فهو تائه حائر، رغب عن قول الحق 
ال���ذي ي�ضع���ه المو�ض���ع ال�صحيح الذي كرمه الله ب���ه من بين كل الخلائق، ح�ي�ن خلقه الله في 
�أح�س���ن تقويم، ف�أب���ى �إلا �أن يكون منكبّاً على وجهه، وورد عن اب���ن عبا�س: ﴿�أح�سن تقويم﴾ 
ق���ال: )خلق كل �شيء منكباً على وجهه �إلا الإن�سان()1(. ولعله يح�شر على وجهه يوم القيامة 
م���ن �أجل ه���ذا، ويا لها من كلمة فعلت فعلها، فقد �أخرج الط�ب�ري ب�سنده عن قتادة، قوله: ﴿
�أفم���ن يم�ش���ي مكبًا على وجه���ه �أهدى﴾ ]الملك: 22[ ه���و الكافر، �أكب عل���ى معا�صي الله في 
الدنيا، ح�شره الله يوم القيامة على وجهه، فقيل: يا نبي الله؛ كيف يح�شر الكافر على وجهه؟ 
ق���ال: "�إن ال���ذي �أم�شاه على رجلي���ه قادرٌ �أن يح�شره ي���وم القيامة على وجه���ه")2(، وهو في 
"ال�صحيح�ي�ن" و"م�سن���د �أحمد" مو�صولًا من حديث قتادة عن �أن�س ر�ضي الله عنه: �أن رجلًا 
قال: يا ر�سول الله؛ كيف يح�شر الكافر على وجهه يوم القيامة؟ قال: "�ألي�س الذي �أم�شاه على 

		�أخرجه الطبري في "جامع البيان" )8702/10( )37495(.   (((

		�أخرجه الطبري في "جامع البيان" )8126/10( )34369(.   (((
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ق���ال قتادة: بلى وعزة ربنا،  رجلي���ه في الدنيا ق���ادراً على �أن يم�شيه على وجهه يوم القيامة"، 
ولف���ظ �أحم���د: "على وجهه في النار")1(، ولو تتبعنا �ألوان الا�ستعارات في هذا الن�ص الم�صور 
لح���ال الناط���ق بكلمة الكفر وما جرته �إليه تلك الكلمة الخبيثة ف�إننا نجد �أن الآية ت�شتمل على 
م �أمره بين الآلهة  ثلاث ا�ستعارات؛ فقوله: ﴿ مكبًا على وجهه ﴾ ت�شبيه لحال الم�شرك في تق�سُّ
طلب���اً للذي ينفعه منها ال�ش���اكّ في انتفاعه بها، بحال ال�سائر قا�ص���داً �أر�ضاً معينة لي�ست لها 
طري���ق ج���ادة، فهو يتتبع بنيات الطري���ق الملتوية، وتلتب�س عليه، ولا يوق���ن بالطريقة التي تبلُغ 
�إلى مق�ص���ده، فيبقى حائ���راً متو�سماً يتعرف �آثار �أقدام النا�س و�أخف���اف الإِبل، فيعلم بها �أن 
الطري���ق م�سلوكة �أو متروكة، وفي �ضم���ن هذه التمثيلية تمثيلية �أخ���رى مبنية عليها بقوله: ﴿ 
مكبًا على وجهه ﴾ بت�شبيه حال المتحّري المتطلب للآثار في الأر�ض، بحال المكب على وجهه في 
�ش���دة اقترابه م���ن الأر�ض، وقوله: ﴿ يم�شي �سويًا﴾ ت�شبيه لحال الذي �آمن بربّ واحد الواثق 
بن�صر ربه وت�أييده وب�أنه م�صادف للحق، بحال الما�شي في طريق جادة وا�ضحة لا ينظر �إلّا �إلى 

اتجاه وجهه فهو م�ستو في �سيره.()2(. 

�إن الكاف���ر حين يع�ث�ر يخر على وجهه؛ لا ب�صر له ولا ب�صيرة تهدي���ه �إلى �أف�ضل الأماكن 
فق���د �أماله الهوى وغلبه الجهل ولم تزجره تل���ك الم�شاق ليعود �إلى الجادة، الجادة ال�صحيحة 
الت���ي ع���زف القر�آن عن ت�سميتها طريقًا؛ لأنه لا ي�ستحق ذل���ك)3(. وكل �سبيل فيه من البلاء 
والخب���ث والوعورة بح�سبه، و�أخبثهم �سبيل الكفر؛ فهو الجامع لهم، فالزنى من �أ�سوء ال�سبل، 
ق���ال تعالى: ﴿�ساء �سبيل﴾ ]الإ�س���راء: 32[، فالزنا �أحد هذه ال�شعب، و�سبيله بئ�س ال�سبيل، 
فه���و يقود �صاحبه للخيان���ة، ويعر�ضه للمهالك، وفوق ذلك كله يعر�ض���ه لعقوبة الله �سبحانه، 
وغ�ضب���ه في الدنيا والآخ���رة، والإ�سلام ال�صراط الم�ستقيم، وهو جام���ع ل�شعب الخير، والكفر 
�شع���اب معوجة وعره خبيثة، فيها جماع ال�شر، والت�صوير البديع لهذه الحالة التي يكون عليها 
الكف���ر �سواء للذي يم�ش���ي على وجهه فعلًا لا على رجليه في ا�ستقام���ة كما خلقه الله، �أو الذي 
يع�ث�ر في طريق���ه فينكب عل���ى وجهه، ثم ينه�ض ليعثر م���ن جديد! ف�إن كليهم���ا لا تنتهيان �إلى 

"�صحيح البخاري" )4760(، "�صحيح م�سلم" )2806(، "م�سند �أحمد" )229/3(. 		  (((
"التحرير والتنوير" )44/29(. 		  (((

"نظم الدرر" )80/8(. 		  (((
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خ�ي�ر، ولا تقارن���ان بمن ي�سير في الطريق اللاحب المعمور، الذي ي�سلكه موكب الإيمان والحمد 
والتمجي���د، ف�أيهما �أهدى؟ وهل الأمر في حاجة �إلى ج���واب؟  )�إنه تج�سيم الحقائق، و�إطلاق 

الحياة في ال�صور، على طريقة القر�آن في التعبير بالت�صوير()1(.

"في ظلال القر�آن" )3644/6(. 		  (((



1659

الدكتور/ عبد الرحمن محمد ر�ضوان حر�شالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المبحث الثالث

خ�صائ�ص ت�وصير العلاج القر�آني لم�شكلات ال�شباب الاجتماعية

�سئل �أحد العلماء: لماذا لي�س في القر�آن �سورة للطب ف�أجاب: لأن القر�آن كله �شفاء! فحين 
يكون العلاج من لدن حكيم خبير ف�إن الدواء �سيحمل �ألوانًا من ال�شفاء، وفي الحديث عن ابن 
م�سع���ود ر�ضي الله عن���ه قال: "عليكم بال�شفاءين الع�سل والق���ر�آن"1، وقد �سميت بع�ض �سوره 
كالفاتح���ة بال�شافية، وهي ال�سورة الت���ي اكتنزت معاني القر�آن كله فلا ريب كان ال�شفاء الذي 
فيه فيها، بل حديث القر�آن عن القر�آن و�أ�سما�ؤه التي ن�ص عليها القر�آن وا�ستخل�صها العلماء 
و�أف���ردوا له���ا في الت�صنيف بابًا تحت م�سمى �أ�سماء القر�آن، م���ن يتتبعها يجد كثيًرا منها دالًا 
عل���ى ال�شف���اء من جميع العلل، )وكثرة الأ�سماء تدل على �ش���رف الم�سمى، �أو كماله في �أمر من 
الأم���ور، ... وكذلك كثرة �أ�سماء القر�آن دلّت على �شرف���ه، وف�ضيلته2( ولعلك لو ت�أملت في كل 
ا�س���م من �أ�سمائه لوجدت فيه علاجًا لم�شكلة من الم�ش���اكل الاجتماعية �أو النف�سية �أو العقيدية 

�إلى غير ذلك، على �أن للعلاج خ�صائ�ص في الأ�سلوب وخ�صائ�ص في الم�ضمون: 

المطل���ب الأول: خصائ���ص الأس���لوب البلاغ���ي ف���ي تصوي���ر مش���كلات 
الشباب الاجتماعية. 

م���ن �أ�سالي���ب ت�صوير الم�ش���كلات ت�صويره���ا بطريقة تنف���ر ال�سامع منها ب�شت���ى الأنواع 
البلاغي���ة وق���د ن�ص على هذا غير م���ا واحد من العلم���اء فالمراغي رحم���ه الله )3( يرى �أن: 

)76( �صحح البيهقي في ال�شعب )519/2(، وقفه على ابن م�سعود ر�ضي الله عنه. 	(((
"ب�صائ���ر ذوي التميي���ز" 88/1، وانظر "خ�صائ�ص القر�آن الكريم"، للدكتور فه���د بن عبد الرحمن الرومي �ص  	(((

.121
ه���و ال�شي���خ �أحمد بن م�صطفى المراغي الم�صري، تخرج بدار العل���وم �سنة )1909م(، ثم كان مدر�س ال�شريعة  		  (((
الإ�سلامية بها، وولي نظارة بع�ض المدار�س، وعين �أ�ستاذاً للعربية وال�شريعة الإ�سلامية بكلية غوردون بالخرطوم، 
له م�صنفات؛ منها: "الح�سبة في الإ�سلام"، "الوجيز في �أ�صول الفقه"، "تف�سير المراغي"، "علوم البلاغة"، توفي 

بالقاهرة �سنة )1371هـ-1952م(، ينظر "الأعلام" )258/1(.
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)�ض���رْب المث���ل في الكلام يُذكر لحال ما ينا�سبها، فيُظهر م���ن ح�سنها �أو قبحها ما كان خفياً، 
وه���و م�أخوذ من �ض���رب الدراهم؛ وهو حدوث �أثر خا�ص فيها، ك�أنّ �ض���رب المثل يُقرَع به �أُذن 
ال�سامع قرعاً ينفذ �أثره في قلبه، ولا يظهر الت�أثير في النف�س بتحقير �شيء وتقبيحه �إلّا بت�شبيهه 
بما جرى العرف بتحقيره ونفور النفو�س منه()1(. وكذلك الفخر الرازي يرى �أنه )من �أراد 
تقبي���ح طريقة عند ق���وم كان الطريق فيه �ض���رب الأمث���ال!()2(. )و�إن للتمثيل والتنظير في 
الح�سَ���ن والقبيح �أثراً عظيماً في حث النف�س عل���ى الت�شبه �أو التجنب()3(، وهذه ن�صو�ص في 

بيان الأثر الاجتماعي للدرا�سات البلاغية، و�سوف �أبين بع�ضها في هذا المطلب:

المق�صد الأول: ت�وصير م�شكلات ال�شباب الاجتماعية عن طريق الا�ستعارة:
وه���ي �أن تريد ت�شبي���ه ال�شيء بال�شيء، ف�ل�ا تف�صح بالت�شبيه وتظه���ره، وتجيء �إلى ا�سم 
الم�شب���ه. فه���و ت�شبيه �شيء ب�شيء بدون �إظه���اره؛ ب�إعارة الم�شبه به للم�شب���ه و�إجرائه عليه ولها 
قيم���ة بياني���ة في الت�صوي���ر فهي )�أمد ميدان���اً، و�أ�شد افتنان���اً، و�أكثر جريان���اً، و�أعجب ح�سناً 
و�إح�ساناً، ....()4(. والا�ستعارة مجاز يقوم في �أ�سا�سه على الم�شابهة، ومن �أغرا�ض المجاز5: 
التزيين والتقبيح والتنفير، والقر�آن الكريم حين ي�صور م�شكلة اجتماعية عن طريق الا�ستعارة 
ف�إن���ه ي�شوه �صورتها وبعالجها بذلك �إذ يجعل م���ن يرفع �صوته من غير حاجة ك�صوت الحمير 
ق���ال تع���الى: ﴿ �إن �أنكر الأ�ص���وات ل�صوت الحمير ﴾ ]لقم���ان: 19[. فقول���ه : ﴿�إن �أنكر﴾ 
�أي: �أفظ���ع و�أب�شع و�أوح�ش ﴿الأ�صوات﴾ كلها الم�شتركة في المكاره برفعها فوق الحاجة، و�صور 
الراف���ع �صوت���ه فوق الحاجة ب�صورة النه���اق وجعل الم�صوت كذلك حم���ارًا مبالغة في التهجين 
وتنبيهًا على �أنه من الكراهة بمكان فقال ﴿ل�صوت الحمير﴾ �أي: هذا الجن�س لما له من العلو 
المفرط من غير حاجة ! وفي ذكر الحمار مع ذلك من بلاغة ال�شتم والذم ما لي�س لغيره ولذلك 

"تف�سير المراغي" )70/1(. 		  (((
"مفاتي���ح الغي���ب" )24/28(، وغني عن الق���ول: �إن الأمثال القر�آني���ة �إن كانت مر�سلة لم ي�ص���رح فيها بلفظ  		  (((
الت�شبي���ه، فلي�س���ت بمو�ضع درا�ستنا هن���ا، و�إنما الجهد ين�صب عل���ى الت�شبيهية التي ت�سمى بالت�شبي���ه التمثيلي �أو 

الت�شبيه المركب، ما �سبق منها بـ "مثل" �أو "�ضرب" وم�شتقاتها.
"التحرير والتنوير" )304/9(. 		  (((

"�أ�سرار البلاغة" لعبد القاهر الجرجاني )�ص 32(. 		  (((
"البلاغة علومها و�أفنانها" لعبد الرحمن الميداني )635/1 ( 	(((
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ي�ستهج���ن الت�صريح با�سمه بل يكنون عنه ويرغبون عن الت�صريح به فيقولون الطويل الأذنين 
كم���ا يكنى عن الأ�شياء الم�ستقذرة وقد عد في م�ساوئ الأداب �أن يجري ذكر الحمار في مجل�س 

قوم من ذوي المروءة()1(.

وبالا�ستع���ارة �ش���وه كذلك م�شكلة عظيم���ة يقع بها ال�شباب وه���م ﴿ينق�ضون عهد الله﴾ 
]البق���رة: 27[. بمعن���ى يبطلون���ه، وقد عدها اب���ن عا�شور رحمه الله تع���الى من مخترعات2 
الق���ر�آن، لأنه���ا بنيت على م���ا �شاع في كلام العرب في ت�شبيه العه���د وكل ما فيه و�صل بالحبل، 
وهو ت�شبيه �شائع في كلامهم، لكن الحديث هنا يتناول وجه اختيار ا�ستعارة النق�ض - الذي هو 
حل طَيَّات الحبل - �إلى �إبطال العهد: �أنها تمثيل لإبطال العهد رويداً رويداً، وفي �أزمنة متكررة 
ومعالجة، والنق�ض �أبلغ في الدلالة على الإبطال من القطع وال�صرم ونحوهما؛ لأن في النق�ض 
�إف�س���اداً لهي����أة الحبل، وزوال رج���اء عودها، و�أما القط���ع؛ فهو تجزئ���ة()3(. و�إف�ساد الهيئة 
ن���وع من �أنواع التقبي���ح لمخالفتها ما هو كمالها، وفي قوله: )﴿�أولئ���ك﴾ �إ�شارة �إلى الفا�سقين 
باعتب���ار ات�صافهم بما ف�ص���ل من ال�صفات القبيح���ة، وفيه �إيذان ب�أنهم متمي���زون بها �أكمل 
تميز، ومنتظمون ب�سبب ذلك في �سلك الأمور المح�سو�سة وما فيه من معنى البعد؛ للدلالة على 

بعد منزلتهم في الف�ساد()4(.

�سْرَائِيلَ  كم���ا جاء ت�صوير قبيح نق����ض العهد في قوله تع���الى: ﴿ وَ�إِذْ �أَخَذْنَا مِيثَاقَ بَنِ���ي �إِ
ا�سِ حُ�سْنًا  َ�سَاكِ�ي�نِ وَقُولُواْ لِلنَّ حْ�سَانًا وَذِي الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَاْمل َ وَبِالْوَالِدَيْ���نِ �إِ لاَّ اّهلل لَا تَعْبُ���دُونَ �إِ
ونَ ﴾ ]البقرة: 83[. التي  عْرِ�ضُ نكُمْ وَ�أَنتُم مِّ يْتُمْ �إِلاَّ قَلِيًال مِّ كَاةَ ثُمَّ تَوَلَّ لَاةَ وَ�آتُوا الزَّ وَ�أَقِيمُوا ال�صَّ
ختمت بالجملة الحالية ﴿و�أنتم معر�ضون﴾ تقبيحاً لفعلهم من نق�ض العهود والإعرا�ض عن 
الحق، ويقودنا الت�صوير بالحال في هذه الآية �إلى �أ�سلوب قر�آني في ت�صوير م�شكلات ال�شباب 

وهو الت�صوير بالحال: 

"ال�سراج المنير" ل�شم�س الدين محمد بن �أحمد ال�شربيني, دار الكتب العلمية ـ بيروت )241/3(. 		  (((
وكان الباح���ث ق���د عثر على هذا الن�ص في"�سيرة ابن ه�شام" يقول فيه : )قدم وفد همدان على ر�سول الله �صلى  	(((
الله عليه و�سلم... فلقوا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم مرجعه من تبوك، فقام مالك بن نمط بين يديه فقال: يا 
لَّع(  ةٌ من هَمْدان من كل حا�ضر وباد، ... عهدهم لا يُنقَ�ض ما �أقامت لعلع، وما جرى اليعفور ب�صَ يَّ ر�سول الله؛ نَ�صِ

كما في "�سيرة ابن ه�شام" )252/4-254(، وينظر "غريب الحديث" لابن قتيبة )548/1(.
"التحرير والتنوير" )368/1(. 		  (((

"�إر�شاد العقل ال�سليم" )76-75/1(. 		  (((
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المق�صد الثاني: ت�وصير م�شكلات ال�شباب الاجتماعية  عن طريق الحال:
عر����ض عبد القاهر لجملة الحال في دلائل الإعجاز، و�صور القر�آن بها م�شكلة اجتماعية 
متف�شي���ة وه���ي الكذب وذل���ك ب�إتيانه بجملة حالي���ة ا�سمية م�صدرة ب�ضم�ي�ر الغائب في  قوله 
نكُ���مْ وَلَا مِنْهُمْ وَيَحْلِفُونَ  ا هُم مِّ ���بَ الله عَلَيْهِم مَّ وْا قَوْمًا غَ�ضِ ذِي���نَ تَوَلَّ ْ تَ���رَ �إَِىل الَّ تع���الى: ﴿ �أََمل
عَلَى الْكَذِبِ وَهُ���مْ يَعْلَمُونَ﴾ ]المجادلة: 14[. فجاءت الجملة تقبيحاً لفعلهم وت�شنيعاً عليهم، 
ولأن الحديث يخ�ص ه�ؤلاء المنافقين بذواتهم، وقد جاء بال�ضمير ﴿هم﴾ مقدماً على الخبر 
الفعل���ي، وذلك �أنك���ى و�أ�شنع، يقول القونوي: )وتقديم الم�سند �إلي���ه على الخبر الفعلي؛ لتقوية 
الحك���م لا للح�ص���ر، �إلا �أن يقال: �إنه للح�ص���ر بالإ�ضافة �إلى الم�ؤمن�ي�ن()1(، وبهذا التركيب 
�أدى الأ�سل���وب الق���ر�آني الغر�ض الدلالي للجملة من التقبي���ح والت�شنيع، فقوله تعالى: ﴿و�أنتم 
تعلمون﴾ )حال من فاعل يحلفون مفيدة لكمال �شناعة ما فعلوا؛ ف�إن الحلف على ما يعلم �أنه 

كذب غاية القبح()2(.

وفي �آية �أخرى يذكر تكذيب الأقوام لما جاء به النبي وذلك في قوله تعالى: ﴿ قُلْ �إِِّين عَلى 
 ُ قَّ وَهُوَ خَْري َ لاَّ لله يَقُ����صُّ اْحل كْمُ �إِ ُ نِ اْحل بْتُمْ بِهِ ما عِنْدِي م���ا تَ�سْتَعْجِلُونَ بِهِ �إِ ���ي وَكَذَّ نَ���ةٍ مِنْ رَبِّ بَيِّ
لِ�ي�نَ ﴾ ]الأنع���ام: 57[. فقوله: )﴿وكذبتم به ﴾ �إما جمل���ة م�ست�أنفة �أو حالية بتقدير  الْفا�صِ
"قد" �أو بدونه، جيء بها لا�ستقباح م�ضمونها وا�ستبعاد وقوعه مع تحقق ما يقت�ضي عدمه من 
غاي���ة و�ضوح البينة، وال�ضمير المجرور لـ"البينة" والتذكير باعتبار المعنى المراد، والمعنى: �إني 
عل���ى بين���ة عظيمة كائنة من ربي وكذبت���م بها وبما فيها من الأخبار الت���ي من جملتها الوعيد 

بمجيء العذاب()3(.

وفي ت�صوي���ره لقبيح افتراء الكذب ا�ستعمل كذلك �أ�سلوب الحال في قوله تعالى: ﴿ انظر 
كي���ف يف�ت�رون على الله الك���ذب ﴾ ]الن�س���اء: 50[. فقوله: )﴿انظر كيف يف�ت�رون على الله 
الك���ذب ﴾: ﴿كيف﴾: ن�صب �إما على الت�شبيه بالظرف �أو بالحال على الخلاف الم�شهور بين 

"حا�شية القونوي على تف�سير البي�ضاوي" لع�صام الدين �أبي المفدى �إ�سماعيل بن محمد بن م�صطفى القونوي  		  (((
الحنفي )513/18(، وانظر "�سلك الدرر في �أعيان القرن الثاني ع�شر" )294/1(.

"�إر�شاد العقل ال�سليم" )221/8(. 		  (((
"�إر�شاد العقل ال�سليم" )142/3(، وينظر "روح المعاني" )168/7(. 		  (((
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�سيبويه والأخف�ش، والعامل ﴿يفترون﴾، وبه تتعلق ﴿على﴾ �أي: في �أي حال، �أو على �أي حال 
يفترون عليه تعالى الكذب، والمراد بيان �شناعة تلك الحال وكمال فظاعتها()1(.

كما عر�ض لم�شكلة اجتماعية وهي �أكل المال بالباطل عن طريق الحال فقال تعالى: ﴿ وَلَا 
ا�سِ بِالإِثْمِ  نْ �أَمْوَالِ النَّ امِ لِتَ�أْكُلُ���واْ فَرِيقًا مِّ كَّ ُ تَ�أْكُلُ���وا �أَمْوَالَكُ���مْ بَيْنَكُم بِالْبَاطِلِ وَتُدْلُواْ بِهَ�آ �إَِىل اْحل
وَ�أَنتُمْ تَعْلَمُونَ ﴾ ]البقرة: 188[. فقوله: ﴿و�أنتم تعلمون﴾: حال م�ؤكدة؛ لأن المدلي بالأموال 
للح���كام لي����أكل �أموال النا�س ع���الم لا محالة ب�صنعه، فالم���راد من هذه الح���ال: ت�شنيع الأمر 
وتفظيعه؛ �إعلاناً ب�أن �أكل المال بهذه الكيفية هو من الذين �أكلوا �أموال النا�س عن عِلم وعمد، 

فجرمه �أ�شد()2(.

وك���ذا هيئة الأولياء في �إ�سرافهم في �أكل �أموال الأيتام التي �صورت بالحال قال تعالى: ﴿
ولا ت�أكلوه���ا �إ�سرافًا وب���دارًا �أن يكبروا﴾ ]الن�ساء: 6[. )وانت�ص���ب ﴿�إ�سرافًا﴾ على الحال، 
والمق�ص���ود ت�شوي���ه حالة الأكل، و"البدار": م�صدر بادره، وه���و مفاعلة من البَدْر، وهو العجلة 
�إلى ال�ش���يء، بَ���دَره: عجله، وب���ادره: عاجله، والمفاعلة هنا ق�صد منها تمثي���ل هيئة الأولياء في 
انه، بحال  �إ�سرافِه���م في �أكل �أموال محاجيرهم عند م�شارفتهم البلوغ وتوقّعِ الأولياء �سرعة �إبَّ
م���ن يبدر غيره �إلى غاية والآخر يبدر �إليها، فهم���ا يتبادرانها، ك�أنّ المحجور ي�سرع �إلى البلوغ؛ 
لي�أخ���ذ ماله، والو�صي ي�س���رع �إلى �أكله؛ لكيلا يجد اليتيم ما ي�أخ���ذ منه، فيذهب يدّعي عليه، 

ويقيم البيّنات حتّى يعجز عن �إثبات حقوقه()3(. ومن الحال �إلى التقييد والإطلاق..

المق�صد الثالث: م�شكلات ال�شباب بين التقييد والإطلاق البلاغي.
يك���ون تقيي���د الفعل بال�ش���رط، وبالو�صف، وبعطف البي���ان، وبعطف الن�س���ق، وبالت�أكيد، 
وبالبدل، وبالمفاعيل الخم�سة، وبالنوا�سخ، والتقييد في �أ�صول الفقه من المخ�ص�صات المت�صلة، 
وب���ه قد �صورت بع�ض الم�ش���كلات الاجتماعية المتف�شية بين كثير م���ن ال�شباب وهي الجدل من 
غير حجة قال تعالى: ﴿ يجادلون في �آيات الله بغير �سلطان �أتاهم﴾ ]الزمر: 56[. �أي: �أنهم 

"�إر�شاد العقل ال�سليم" )188/2(. 		  (((
"التحرير والتنوير" )190/2(، وينظر "نظم الدرر" )350/1(. 		  (((

"التحرير والتنوير" )244/4(. 		  (((
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ب. )وفائدة هذا القيد: ت�شنيع مجادلتهم، و�إلا ف�إن المجادلة في  يجادل���ون مجادلة عناد وغ�صْ
�آي���ات الله لا تك���ون �إلا بغير �سلط���ان؛ لأن �آيات الله لا تكون مخالفة للواق���ع، فهذا القيد نظير 
القي���د في قوله: ﴿ ومن �أ�ضل ممن اتبع هواه بغير هدى من الله ﴾ ]الق�ص�ص: 50[، وكذلك 
و�صف ﴿�سلطان﴾ بجملة ﴿�أتاهم﴾؛ لزيادة تفظيع مجادلتهم ب�أنها عرية عن حجة لديهم، 

فهم يجادلون بما لي�س لهم به علم()1(.

المق�صد الرابع: دور ال�ضمائر في ت�وصير م�شكلات ال�شباب الاجتماعية.
من م�شكلات المجتمع اليوم اقتتال الإخوة وا�ستهلاك ال�شباب في �أتون تلك المعارك بينهم 
وق���د قال تعالى: ﴿و�إن طائفتان من الم�ؤمن�ي�ن اقتتلوا﴾ ]الحجرات: 9[. قال في "نظم الدرر 
في تنا�سب الآيات وال�سور": )ولما كانت ال�شناعة والف�ساد في قتال الجماعة �أكثر؛ عبر ب�ضمير 
الجم���ع دون التثنية؛ ت�صوي���راً لذلك ب�أقبح �ص���ورة، فقال: ﴿اقتتل���وا﴾ �أي: فاختلطوا ب�سبب 
القتال حت���ى كانوا كالفرقة الواحدة، ﴿ف�أ�صلحوا﴾ �أي: ف�أوقع���وا الإ�صلاح ليح�صل ال�صلح، 
ولم���ا كان���ت العِبرة في ال�صل���ح �إذا وقع بين الطائفتين ما ي�سكن به ال�ش���ر و�إن تخلف �شُذّان من 
الجانب�ي�ن لا يعب����أ بهم، عّرب بالتثني���ة دون الجمع فق���ال: ﴿بينهما﴾ �أي: بالوع���ظ والإر�شاد 

الدنيوي والأخروي، ولا تظنوا �أن الباغي غير م�ؤمن فتتجاوزوا فيه �أمر الله()2(.

وق���د ي���رى بع�ض ال�شباب في عمله خيًرا �أو يزين له كذل���ك و�إنما يتبع �أهواءه، قال تعالى: 
بَعُوا �أَهْوَاءَهُمْ﴾ ]محمد: 14[، فقد  نَ لَهُ �سُوءُ عَمَلِهِ وَاتَّ هِ كَمَنْ زُيِّ نَةٍ مِنْ رَبِّ ﴿ �أَفَمَنْ كَانَ عَلَى بَيِّ
زين له ال�شرك و�سائر المعا�صي كما في "تف�سير �أبي ال�سعود": )مع كونه في نف�سه �أقبح القبائح، 
﴿واتبعوا﴾ ب�سبب ذلك التزيين ﴿�أهواءهم﴾ الزائغة، وانهمكوا في فنون ال�ضلالات من غير 
�أن يك���ون له���م �شبهة توهم �صحة م���ا هم عليه، ف�ضلًا عن حجة تدل علي���ه، وجمع ال�ضميرين 

كما �أن �إفراد الأولين باعتبار لفظها()3(. الأخيرين باعتبار معنى "مَن"، 

وا�ستط���رد في بي���ان ذل���ك في "نظم ال���درر في تنا�سب الآي���ات وال�سور" فق���ال: )ولما كان 

"التحرير والتنوير" )173/24(. 		  (((
"نظم الدرر" )230/7(. 		  (((

"�إر�شاد العقل ال�سليم" )95/8(. 		  (((
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التقدير: فر�آه ح�سناً فعمله ملازماً له، فكان على عمى و�ضلال، وكان قد �أفرد ال�ضمير لقبول 
"مَن" له من جهة لفظها؛ جمع رداً على معناها بتعميم القبح مثنى وفرادى، و�إ�شارة �إلى �أن 
القبيح يكون �أولًا قليلًا جداً، فمتى غفل عنه فلم تح�سم مادته؛ دب وانت�شر، فقال عاطفاً على 
م���ا قدرت���ه: ﴿واتبع���وا �أهواءهم﴾، فلا �شبهة له���م في �شيء من �أعماله���م ال�سيئة ف�ضلًا عن 
دلي���ل، والآية من الاحتب���اك، ذكر البينة �أولًا؛ دليلًا على �ضدها ثاني���اً، والتزييَن واتباعَ الهوى 
ثاني���اً؛ دليلًا على �ضدهما �أولًا، و�سره �أنه ذك���ر الأ�صل الجامع للخير ترغيباً، والأ�صل الجامع 

لل�شر ترهيباً()1(.

المطلب الثاني: خصائص علاج مشكلات الشباب الاجتماعية في المضمون.

لا ب���د عن���د الحديث عن الع�ل�اج من الحديث ع���ن خ�صائ�ص ت�صوير المر����ض والمري�ض 
والعلاج ولهذا ف�إن هذا المطلب �سيتفرع �إلى ثلاثة مقا�صد:

المق�صد الأول: ت�وصير الخ�صائ�ص المتعلقة بالمر�ض، 
ومنه���ا ال�شمولي���ة والحكمة: ف����إن القر�آن لا يدع جزئي���ة �إلا ويعالجها فه���و يعالج م�شكلة 
اجتماعي���ة يومي���ة، كالمجادلة التي لم ي�شغل���ه �سبحانه عن �سماعها تدب�ي�ره لملكوت ال�سماوات 
والأر����ض!)2( وهك���ذا ينبغي عل���ى ال�شباب في م�شكلاته���م �أن ي�ست�شعروا �شبابً���ا وبنات �أن الله 
ي�سمعهم، و�أن جزئيات حياتهم الاجتماعية ملاحظة بعين الله، كما ال�ش�أن في الأمور العظيمة 

التي تكرر الحديث عنها بطرائق مختلفة)3(.

وفي الع�ل�اج الق���ر�آني مع �شموليت���ه حكمة ما بعده���ا حكمة فحين تك���ون الم��سألة في غاية 
الأهمي���ة كم��سألة التوحيد ف�إن طريقة العلاج تكون مح�سوم���ة، لأنها قاعدة �أ�سا�سية للت�صور، 
ولكنه���ا حينم���ا تكون م�شكلة ع���ادة، كما م�شكلة الخمر ف����إن القر�آن يح���رك الوجدان الديني 
والمنطق الت�شريعي �إيحاء ب�أن تركها هو الأولى، ثم ي�ضيق فر�ص المزاولة العملية لعادة ال�شرب 

"نظم الدرر" )155/7(. 		  (((
"في ظلال القر�آن" )3505/6( بت�صرف. 	(((

"في ظلال القر�آن" )66/1( بت�صرف. 	(((
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بالنه���ي عنها �أوقات ال�صلاة، ثم ي�أتي النهي الح���ازم الأخير بتحريم الخمر والمي�سر)1( وهذا 
الت���درج يوحي بالحكمة ب����أن القر�آن قد جاء ليرب���ي �أمة، والتربية تحت���اج �إلى زمن، والنف�س 
الب�شري���ة لا تتحول بين ي���وم وليلة بقراءة كتاب �شامل للمنهج الجدي���د. �إنما تتدرج في مراقي 
، ومناهج الجاهلية قديًم���ا وحديثًا على  المنه���ج)2( وه���ذا هو الف���رق في العلاج بين منه���ج اّهلل

ال�سواء!)3( 

وم���ن الحكمة كذل���ك في العلاج اعتم���اد منهح الوقاي���ة في حل م�شكلات ال�شب���اب، ف�إنه 
يدعوه���م �أن لا ينظروا �إلى ام���ر�أة لا تحل لهم! و�أن يجتنبوا طريق الزنا، و�أن لا يقربوه! وذلك 
بغ����ض الب�صر، فالزن���ا يبد�أ بالنظرة الح���رام، فك�أنها بريده، ولا عج���ب �أن ي�أتي الأمر بغ�ض 

الب�صر في �سورة النور، ف�إنه يورث القلب نورًا،

ولكن���ه وه���و يعمل على الوقاية قبل �أن يعمل على العلاج ، ف�إنه يعالج ما لم تتناوله و�سائل 
الوقاي���ة. ولا ي���دع عذرًا للنف�س ال�سوية �أن تميل �إلى ال�شر فال���ذي يهدد �أمنه هو عن�صر خبيث 

يجب ا�ستئ�صاله ما لم يثب �إلى الر�شد وال�صواب وعقوبة هذا العن�صر الخبيث الحرابة)4(.

ومن حكمته كذلك الحكمة في اختيار الدواء ف�إن الأطباء يقولون لا بد من تقديم المن�ضج 
عل���ى �سقي الم�سهل ف�إن بتناول المن�ضج ت�صير المواد الفا�س���دة رخوة قابلة للزوال، ف�إذا �سقيته 
الم�سه���ل بعد ذلك ح�صل النقاء الت���ام، لذلك فقد ي�سمعهم التهديد والتخويف �أولًا لأنه يجري 
مج���رى �سقي المن�ضج �أولًا، ثم ي�سمعهم الدليل ثانياً لأنه يجري مجرى �سقي الم�سهل ثانياً،)5(، 
ولو �أن ال�شباب يعون هذه الحقائق القر�آنية ويتدبرون القر�آن لوجدوا فيه �أحكم علاج من لدن 

�أحكم الحاكمين! 

"في ظلال القر�آن" )230/1( بت�صرف. 	(((
"في ظلال القر�آن" )2562/5( بت�صرف. 	(((

"في ظلال القر�آن" )663/2( 	(((
"في ظلال القر�آن" )2 /878( 	(((

"مفاتيح الغيب" )211/26( بت�صرف. 	(((
"مفاتيح الغيب" )34/12( 	 )6(
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المق�صد الثاني: ت�وصير الخ�صائ�ص المتعلقة بالعلاج:
لا �شك �أن العلاج هو بيت الق�صيد الذي يدور عليه البحث برمته، ولما كان له من الأهمية 

ما له فقد �أفردت له بع�ض الفروع المتعلقة بالت�صوير القر�آني لها وهي:

الفرع الأول: القدرة على �شفاء �أعتى الأمرا�ض لعلاج م�شكلات ال�شباب في القر�آن الكريم 
الق���درة على حل الم�شكلات جميعها بداية م���ن �أمرا�ض الروح، وعلاجها العلم بالله وب�صفاته 
وب�أحكام���ه1، والقر�آن قادر على علاج الطبائع والجبليات كذل���ك، فلو تدبرنا قوله تعالى: �إِنَّ 
لِّيَن... الْآيَاتِ .  ُ�صَ ُ مَنُوعً���ا �إِلَّا اْمل ْري َ هُ اْخل رُّ جَزُوعً���ا وَ�إِذَا مَ�سَّ هُ ال�شَّ الْإِنْ�سَ���انَ خُلِ���قَ هَلُوعًا �إِذَا مَ�سَّ
ف�إن���ه يذي���ل هذه الآيات بالحديث عن ال�ص�ل�اة والزكاة وك�أنهما الع�ل�اج الأمثل للهلع والجبن 
الحاج���م ع���ن الإقدام في الدفاع ع���ن الحق ومن ال�ش���ح ال�صاد عن الإنف���اق. وهو في علاجه 
طبيع���ة النف�س ف�إنه يراعي �أن هذه الطبائع لا تدعو �إلى الي�أ�س بدعوى �أن هذه الطبائع طبائع 
لا يمك���ن تغييره���ا، وه���ي في المقابل لا تزدري �أ�صحابه���ا  طالما �أن عنا�ص���ر الإخلا�ص موجود 
فيه���ا)2(، وتبق���ى �إمكانية المعالجة واردة و�إن ا�ستفحل المر����ض، �ألا ترى تذييل الآيات المتحدثة 
رُونَ ]هود: 24[؟  ع���ن الفريقين اللذين كالأعمى والأ�صم وال�سميع والب�صير بقول���ه: �أَفَلَا تَذَكَّ
وك�أن���ه يدل بهذا التذييل على �إمكانية علاج العم���ى ال�صمم!!  ف�إن انتقلت الم�شكلة من م�شكلة 
�شب���اب �أفراد �إلى م�شكلة �أمة �أحاطت بها ال�سيئات والخطايا حتى �أعزفتها عن المنهج بالكلية 
ف�إن العلاج الجذري هو الأن�سب هنا حين لا تنفع العلاج الوقائية ولا التدريجية  وذلك ما كان 
عل���ى عهد نوح، حيث ارتفعت عن �أن تكون قابلة للحل فجاءهم الطوفان ، الذي يغ�سل التربة، 
لتع���اد ب���ذرة الحياة ال�سليمة من جديد ، فتن�ش�أ على نظاف���ة)3(، وقل مثل ذلك قوم فرعون)4(، 

وعاد وثمود)5(.

"مفاتيح الغيب" )168/17(. 	(((
"تف�سير المنار" )468/10(. 	

"في ظلال القر�آن" )741/2( بت�صرف. 	(((
"في ظلال القر�آن" ـ)2465/4( 	(((
"في ظلال القر�آن" )3904/6( 	(((

"مفاتيح الغيب" )95/27( 	(((
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الفرع الثاني: الواقعية، والثبوتية والا�ستمرارية، فمن خ�صائ�ص العلاج في القر�آن �أنه لا 
، �إنما يواجه الواقع بحجمه و�شكله وملاب�ساته ل�صوغه  يفتر�ض الم�شكلات ليفتر�ض لها حل���ولًا
في قالب���ه الخا����ص)1). ول���ذا ف�إن الم�شكلات التي وقع���ت في حقبة ما لا بد �أن تق���ع مرة �أخرى، 
وافترا�ض وقوعها نا�شيء من الطبيعة الب�شرية التي تكرر نف�سها، وهذا ما يعطيها كذلك �صفة 
الثبوتي���ة فالق���ر�آن كتاب الله المقروء �إن �صح القول ب�أن الكون كتابه المنظور وكلاهما لا يتغير، 
�إ�ضاف���ة �إلى �أن المخاطب هي �أ�صل الفطرة التي لا تبدي���ل فيها ولا تغيير، وكما خاطب القر�آن 
فطرة ال�شباب الم�ؤمن�ي�ن في ع�صر ال�صحابة ففطرتنا كذلك مخاطبة، لأنها تملك الا�ستجابة 
للقر�آن، كما انتفع به �شباب يومئذ)2(، �إذ الخ�صائ�ص واحدة والكتاب واحد والفطرة واحدة، 

والعلاج واحد.

كما يميز العلاج الا�ستمرارية والمتابعة ف�إنه لا يعطي العلاج فح�سب ولكنه يعالج الم�شكلة 
ويتاب���ع ال�ضعف في مراحل الطريق كلم���ا �أظهرتهما الأحداث، ومن �أدل الدلائل على ا�ستمرار 
الع�ل�اج ت�صويره العلاج بما ي�ضمن بق���اءه دومًا فهو حين يعالج م��سألة الفقر و�ضرورة الإنفاق 
���ةٍ �أَنْبَتَتْ  ِ كَمَثَلِ حَبَّ مْوالَهُمْ ِيف �سَبِي���لِ اَّهلل ذِي���نَ يُنْفِقُ���ونَ �أَ ي�ض���رب للعلاج مث�لً�ًاا بقوله: "مَثَلُ الَّ
ُ وا�سِعٌ عَلِيمٌ" فيعر�ض  َنْ يَ�ش���اءُ. وَاَّهلل ُ يُ�ضاعِفُ ِمل ���ةٍ. وَاَّهلل �سَبْ���عَ �سَنابِ���لَ ، ِيف كُلِّ �سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّ
�ص���ورة من �صور الحي���اة الناب�ضة ، �صورة الزرع الذي يعطي �أ�ضعاف ما ي�أخذه ، ويهب غلاته 
م�ضاعفة بالقيا�س �إلى بذوره)3 ( �إن هذا الم�شهد يتكرر �أمامك كلما �أقعدك الخوف عن العطاء 
لي�ستجي����ش في���ك م�شاعر البذل ب�أنك �ست�أخذ فوق ما تعط���ي ليزيد مالك ولا ينق�ص، و�أن الله 
�سي�ضاع���ف لك م���ن خزائن رحمته، فهو علاج للبخل وللأثرة باق ما بقيت ال�سنابل تتمايل في 

تلك ال�صورة!

وح�ي�ن يعالج الجحود والأثرة وال�شح ، يعر�ض م�شهد البعث والح�شر في �صورة تن�سي حب 
دُورِ؟" فالجو كله عنف و�شدة  لَ م���ا ِيف ال�صُّ َ ما ِيف الْقُبُورِ ، وَحُ�صِّ الخ�ي�ر: "�أَفَ�ل�ا يَعْلَمُ �إِذا بُعِْرث

"في ظلال القر�آن" )1010/2( 	(((
"في ظلال القر�آن" )349/1(  	(((
"في ظلال القر�آن" )306/1( 	(((
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وتعف�ي�ر! �أف�ل�ا يعلم �إذا كان ه���ذا؟)1(، ف�إن كان قد �ص���ور الخير ب�سنابل لا ت���زال ناب�ضة حية 
تذكره���ا كلما نظرت �إلى ه���ذا الم�شهد، ف�إنه ي�صور لك م�شهدًا قا�سيً���ا من جن�س الأر�ض التي 
تم�ش���ي عليها ليلازمك هذا الخوف من الآخرة ما لزمك هذا المر�ض، فكان حكمة و�أية حكمة 
�أن تعال���ج ق�ضاي���ا ثابتة ب�صور ثابتة، وما لا يتوقع تغييره عل���ى �أر�ض الواقع بما لا يمكن تغييره 

�إلا في عالم الغيب! 

المق�صد الثالث: ت�وصير الخ�صائ�ص المتعلقة بالمري�ض:
القر�آن منهج حياة كامل، وهو في علاجه يتميز بالتكامل والتنا�سق وعدم التعار�ض فيعالج 
النف�س، ويعالج الجماعة، دون �أن يدع احتمالًا من الاحتمالات المتعار�ضة في حياة الفرد وحياة 
الجماع���ة، بخلاف النظ���م الب�شرية فهي مت�أث���رة بق�صور الإن�سان، ومن ث���م فهي تق�صر عن 
الإحاط���ة بجميع الاحتمالات في الوق���ت الواحد وقد تعالج ظاهرة فردي���ة �أو اجتماعية بدواء 

ي�ؤدي بدوره �إلى بروز ظاهرة �أخرى تحتاج �إلى علاج جديد)2(.

كم���ا �أن الن�ص الق���ر�آني يخاطب عقل المري�ض وقلبه وفطرته، فح�ي�ن يعالج ق�ضية تتعلق 
، وعطف���ه، وعونه للب�شر  بميول���ه الفطري���ة وم�شاعره ف�إنه يث�ي�ر عنده الح�سا�سي���ة برقابة اّهلل
في �ضعفه���م �أمام ذلك الميل الفط���ري، الذي لا ي�ضبطه مثل ال�شعور بتق���وى الله، فيقول لهم: 
ُ�ؤْمِنُونَ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ" ولكن لا بد من مواجهة هذا الميل بحلول  ِ جَمِيعاً �أَيُّهَا اْمل "وَتُوبُوا �إَِىل اَّهلل
واقعي���ة وه���ي تي�سير الزواج، مع �إغلاق ال�سبل الأخرى نهائيًا فيقول:  وَ�أَنْكِحُوا الْأَيامى مِنْكُمْ ، 
ُ وا�سِعٌ عَلِيمٌ.  لِهِ. وَاَّهلل ُ مِنْ فَ�ضْ مائِكُمْ. �إِنْ يَكُونُوا فُقَ���راءَ يُغْنِهِمُ اَّهلل �ي�نَ مِنْ عِبادِكُمْ وَ�إِ ِ اِحل وَال�صَّ

لِهِ..." الآيات)3(. ُ مِنْ فَ�ضْ وَلْيَ�سْتَعْفِفِ الَّذِينَ لا يَجِدُونَ نِكاحاً حَتَّى يُغْنِيَهُمُ اَّهلل

�إن كل ع�ل�اج ي�ص���ادم الفط���رة لا يفلح ولا ي�صلح ولا يبقى،  ولا ب���د له من �شرطي الهدى 
والإيمان عن���د متلقيه، وخبرة بالنف�س الب�شرية عند ال�شافي)4( �إذ �إن هذا الكون م�ؤمن، ي�سبح 

"في ظلال القر�آن" )3958/6( 	(((
"في ظلال القر�آن" )2250/4( 	(((
"في ظلال القر�آن" )2514/4( 	(((
"في ظلال القر�آن" )1/ 112( 	(((
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بحم���د رب���ه كل �شيء فيه، و"الإن�س���ان" يعي�ش في هذا الك���ون الم�ؤم���ن وذرات كيانه تخ�ضع في 
. فمن لا ت�ست�شعر فطرته الإيمان لهو كائن معطلة  حركتها الفطرية للنوامي�س التي قدرها اّهلل
في���ه �أجهزة الا�ستقبال، وال�سبيل �إلى علاجه ه���و محاولة ا�ستجا�شة كوامن الفطرة في كيانه ، 
لعله���ا تتحرك، �إنها و�سيلة م���ن و�سائل المنهج القر�آني لا�ستحياء القل���ب الإن�ساني لعله ينب�ض 

ويتحرك ، ويتلقى وي�ستجيب)1(.

نْ يَتُوبَ عَلَيْكُمْ  ُ يُرِيدُ �أَ �إن الع�ل�اج القر�آني ذو غاية �سامية تترجمه���ا الآية الكريمة: "وَاَّهلل
يلُوا مَيًْال عَظِيماً" وهي التي جاءت في �سياق متعلق بتنظيم  ِ هَواتِ �أَنْ َمت بِعُونَ ال�شَّ ذِينَ يَتَّ وَيُرِيدُ الَّ
الأ�س���رة وتطهير المجتم���ع وتحديد ال�صورة النظيفة الوحيدة، التي يح���ب اّهلل �أن يلتقي عليها 
الرج���ال والن�س���اء وتحريم ما عداها من ال�صور، فما الذي يري���ده اّهلل وما الذي يريده الذين 
يتبع���ون ال�شه���وات؟ ف�أما ما يري���ده اّهلل فه���و �إرادة التنظيم، و�إرادة التطه�ي�ر، و�أما ما يريده 
الذي���ن يتبع���ون ال�شهوات فه���و �أن يطلق���وا الغرائز من كل عق���ال، يريدون �أن ينطل���ق ال�سعار 
الجن�س���ي المحم���وم)2( والفرق بين العلاجين �شديد الو�ضوح فالأول ع�ل�اج رباني غايته طهارة 

المجتمع والثاني علاج ب�شري غايته تفلت المجتمع وتحلله من جميع القيود.

وهك���ذا تب�ي�ن لنا �أن القر�آن الكريم هو العلاج الأمثل ل���كل الأدواء التي تمر بها الب�شرية، 
ولا ي�ض���ره �إن نبتت نابتة لا تدري م���ا الكتاب ولا الإيمان �أقنعها من �أقنعها ب�أن ال�شفاء في غير 
ُ مَا بِقَوْمٍ  الق���ر�آن، فاجتمع �إليهم ذنبان: جهله وعدم �إقامته، وقد ق���ال تعالى: )�إِنَّ الَله لَا يُغَِّري
وا مَا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ وَ�إِذَا �أَرَادَ الُله بِقَوْمٍ �سُوءًا فََال مَرَدَّ لَهُ وَمَا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَالٍ()3 (. ُ حَتَّى يُغَِّري

"في ظلال القر�آن" )1823/3( 	(((
"في ظلال القر�آن" )631/2( 	(((

"تف�سير المنار" )279/8( 	(((



1671

الدكتور/ عبد الرحمن محمد ر�ضوان حر�شالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

النتائج والتوصيات

-تع���ددت الأ�ساليب البلاغية في ت�صوير م�شكلات ال�شب���اب الاجتماعية، بطرائق البيان 
حينً���ا بالت�شبي���ه بالحيوان���ات والدواب ونجا�س���ة الكفار، والمع���اني حينًا. ل���ذا يو�صي الباحث 
ب�إماطة اللثام عن الأ�سرار البلاغية لت�صوير كل م�شكلة وحدها ودرا�ستها في �سياقها و�سباقها 
ولحاقه���ا، و�أن ي�سخ���ر علم البلاغ���ة في خدمة علم الاجتم���اع، و�أن ي�سخ���ر كلاهما في خدمة 

القر�آن.

-يو�صي الباحث بالبحث عن �أ�سباب م�شكلة من الم�شكلات وطريقة عر�ض القر�آن لها في 
كل مو�ضع من الموا�ضع، و�أ�سلوب معالجتها.

-يو�ص���ي الباح���ث ب�أن تج���رى درا�سة �شاملة لجزء الق���ر�آن الأخير، لمعرف���ة كيفية علاج 
القر�آن للم�شكلات على نحو تف�صيلي دقيق.

- عني���ت الدرا�س���ات الاحتماعية في القر�آن بهذا الفن، ل���ذا يو�صي الباحث بعمل مقارنة 
ب�ي�ن نظ���رات المف�سرين حيال كل م�شكلة من الم�شاكل، ويفتر����ض �أن هنالك طرائق مختلفة في 

علاجهم لم�شاكل ال�شباب.
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1616 البيان والتبي�ي�ن: �أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، تحقيق: عبد ال�سلام هارون، دار 
الجيل، بيروت.

1717 تاج العرو�س من جواهر القامو�س: محمد مرت�ضى الح�سيني الزبيدي، دار الهداية.

1818 ت���اج اللغة و�صحاح العربية: �إ�سماعيل بن حم���اد الجوهري، تحقيق: �أحمد عبد الغفور 
عطار، دار العلم للملايين، بيروت، ط4، 1990م.

1919 التبيان في البيان: �شرف الدين الح�سين بن عبد الله بن محمد الطيبي، تحقيق: يحيى 
مراد، دار الكتب العلمية، بيروت.

2020 التحري���ر والتنوي���ر: محمد الطاه���ر بن عا�ش���ور، دار�سحنون للن�ش���ر والتوزيع، تون�س، 
1997 م.

2121 الت�سهي���ل لعل���وم التنزيل: �أبو عبد الله محمد بن �أحمد ب���ن محمد بن جزي الغرناطي 
الكلبي، دار الكتاب العربي، لبنان، ط4، 1403هـ- 1983م.



1674

الدكتور/ عبد الرحمن محمد ر�ضوان حر�شالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

2222 التعريفات: علي بن محمد بن علي الجرجاني، تحقيق: �إبراهيم الأبياري، دار الكتاب 
العربي، بيروت، ط1، 1405هـ.

2323 تف�س�ي�ر ال�سراج المنير: �شم����س الدين محمد بن �أحمد ال�شربين���ي، دار الكتب العلمية، 
بيروت.

2424 التف�سير الكبير = مفاتيح الغيب

2525 التق���ديم والت�أخير جمالية التركي���ب: د. علي �أبو القا�سم ع���ون، دار المدار الإ�سلامي، 
بيروت، ط1، 2006م.

2626 جام���ع البيان عن ت�أويل �آي الق���ر�آن: �أبو جعفر محمد بن جرير الطبري، تحقيق �أحمد 
عبد الرزاق البكري و�آخرين، دار ال�سلام، القاهرة، ط4، 2009م.

2727 الجدول في �إعراب القر�آن الكريم: �صافي محمود بن عبد الرحيم، دار الر�شيد، دم�شق، 
دار الإيمان، بيروت، 1418هـ.

2828 الحي���وان: �أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار 
الجيل، بيروت، 1416هـ-1996م.

2929 خ�صائ�ص التراكيب درا�سة تحليلية لم�سائل علم المعاني د. محمد �أبو مو�سى

3030 الخ�صائ����ص: �أبو الفتح عثمان بن جني )392ه���ـ(، تحقيق: محمد علي النجار، عالم 
الكتب، بيروت.

3131 ال���در الم�صون في علوم الكت���اب المكنون: �أحمد بن يو�سف ال�سم�ي�ن الحلبي، تحقيق: د. 
�أحمد محمد الخراط، دار القلم، دم�شق، ط1، 1993م.

3232 الدرر الكامنة في �أعيان المئة الثامنة: �شهاب الدين �أبو الف�ضل �أحمد بن علي ابن حجر 
الع�سقلاني )852هـ(، دار الجيل، بيروت، 1414هـ-1993م.

3333 دلائ���ل الإعج���از: �أبو بك���ر عبد القاهر بن عب���د الرحمن الجرج���اني، تحقيق: محمود 
محمد �شاكر، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط3، 1992م.
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3434 ديوان امرئ القي�س، دار �صادر، بيروت، 2005م.

3535 روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني: �شهاب الدين �أبو الف�ضل محمود 
الألو�سي البغدادي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.

3636 �س�ي�ر �أعلام النب�ل�اء: �شم�س الدين �أبو عب���د الله محمد بن �أحمد ب���ن عثمان الذهبي 
)748هـ(، تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط10، 1994م.

3737 �ش���رح دي���وان الحما�سة: �أبو زكريا يحي���ى بن علي بن محمد ال�شيب���اني التبريزي، دار 
القلم، بيروت.

3838 �صحيح البخاري: الإمام �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري )256هـ(، تحقيق: 
محمد زهير النا�صر، دار طوق النجاة.

3939 ال�ض���وء اللام���ع لأهل القرن التا�س���ع: �شم�س الدين محمد بن عب���د الرحمن ال�سخاوي 
)902هـ(، م�صورة لدى دار الجيل، بيروت.

4040 العل���م في منظوره الجديد: ت�أليف روبرت �أو غرو�س وجورج ا�ست�أن�سير –ترجمة: كمال 
خلايلي

4141 عمدة الحفاظ" لل�سمين الحلبي، تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود، دار الكتب العلمية، 
مادة )م ق ت(.

4242 عم���دة القاري �شرح �صحيح البخاري: بدر الدي���ن محمود بن �أحمد العيني، دار �إحياء 
التراث العربي، بيروت.

4343 عناي���ة القا�ضي وكفاية الرا�ضي حا�شية على "تف�سير البي�ضاوي": �شهاب الدين �أحمد 
بن محمد بن عمر الخفاجي، دار �صادر، بيروت.

4444 الع�ي�ن: الخلي���ل بن �أحم���د الفراهي���دي، تحقي���ق: د. مه���دي المخزوم���ي ود. �إبراهيم 
ال�سامرائي، دار ومكتبة الهلال.

4545 في ظلال القر�آن: �سيد قطب �إبراهيم، دار ال�شروق، القاهرة.
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عمر الزمخ�شري الخوارزمي، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت.

4747 ل�سان العرب: جمال الدين �أبو الف�ضل محمد بن مكرم ابن منظور، دار �صادر، بيروت، 
ط1.

4848 المحت�سَ���ب في تبي�ي�ن وجوه �شواذ الق���راءات والإي�ضاح عنها: �أبو الفت���ح عثمان بن جني 
)392ه���ـ(، تحقي���ق: علي النج���دي نا�صف، ود.عب���د الحليم النج���ار، وغيرهما، طبع 

المجل�س الأعلى لل�ش�ؤون الإ�سلامية، القاهرة، 2009م.

4949 المح���رر الوجيز في تف�س�ي�ر الكتاب العزي���ز: �أبو محمد عبد الحق ب���ن غالب بن عطية 
الأندل�سي، تحقيق: عبد الله بن �إبراهيم الأن�صاري وال�سيد عبد العال ال�سيد �إبراهيم، 

دار الفكر العربي، القاهرة، ط2.

5050 مدارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين: �شم�س الدين �أبو عبد الله محمد 
ب���ن �أبي بكر بن �أيوب ابن قيم الجوزية، تحقيق: ب�شير محمد عيون، مكتبة دار البيان، 

دم�شق، ط1، 1999م.

5151 مع���اني الق���ر�آن و�إعرابه: �أبو �إ�سح���اق �إبراهيم ب���ن ال�سري الزج���اج، تحقيق: د. عبد 
الجليل عبده �شلبي، عالم الكتب، بيروت، ط1، 1988م.

5252 مع���اني القر�آن: �أبو زكريا يحي���ى بن زياد الفراء، تحقيق: محمد عل���ي النجار، الهيئة 
الم�صرية العامة للكتاب.

5353 معج���م الأدباء: �أبو عبد الله ياقوت بن عب���د الله الرومي الحموي، دار الكتب العلمية، 
بيروت، ط1، 1991م.

5454 مغني اللبيب عن كتب الأعاريب: جمال الدين �أبو محمد عبد الله بن يو�سف بن ه�شام 
الأن�ص���اري، تحقيق: د. مازن المبارك ومحمد علي حمد الله، دار الفكر، بيروت، ط6، 
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5555 مفاتي���ح الغي���ب: فخ���ر الدين محمد بن عم���ر التميمي ال���رازي ال�شافع���ي، دار الكتب 
العلمية، بيروت، ط1، 1421هـ-2000م.

5656 مفردات �ألفاظ القر�آن: �أبو القا�سم الح�سين بن محمد بن المف�ضل الراغب الأ�صفهاني، 
تحقيق: �صفوان عدنان داوودي، دار القلم، دم�شق، ط3، 2002م

5757 من بلاغة القر�آن: �أحمد �أحمد بدوي، نه�ضة م�صر، )2005م(.

5858 المنهل ال�صافي والم�ستوفى بعد الوافي: جمال الدين �أبو المحا�سن يو�سف بن تغري بردي 
ب���ن عبد الله الظاه���ري الحنف���ي )874هـ(، تحقي���ق: د. محمد محمد �أم�ي�ن، الهيئة 

الم�صرية العامة للكتاب، 1984م.

5959 النب�أ العظيم نظرات جديدة في القر�آن: د. محمد عبد الله دراز، دار الثقافة، الدوحة، 
1405هـ-1985م.

6060 نجع���ة الرائد و�شرعة الوارد في الم�ت�رادف والمتوارد: �إبراهيم اليازجي، تحقيق: الأمير 
نديم �آل نا�صر الدين، مكتبة لبنان، بيروت، ط3، 1985هـ.

6161 النج���وم الزاهرة في ملوك م�صر والقاهرة: جمال الدين �أبو المحا�سن يو�سف بن تغري 
ب���ردي بن عب���د الله الظاهري الحنف���ي )874ه���ـ(، وزارة الثقافة والإر�ش���اد القومي، 

م�صر.

6262 نظ���م ال���درر في تنا�سب الآيات وال�س���ور: برهان الدي���ن �أبو الح�س���ن �إبراهيم بن عمر 
البقاعي دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1424هـ-2002م.
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د.عبد الواحد الوزاني

المعلومات ال�شخ�صية: 
• الا�سم:عبد الواحد بن عبد ال�سلام الوزاني، من مواليد 28 رم�ضان 1399هـ الموافق 	

لـ: 1979/8/22، بفا�س، المملكة المغربية.
• تخ�ص�ص: �أ�صول الفقه ومقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية.	
• البريد الإلكتروني:  ouazani79@gmail.com  الهاتف: 00212 66262 5785	

المعلومات المهنية :
• �أ�ستاذ باحث 	
• ع�ضو هيئة التدري�س بالأكاديمية الجهوية للتربية والتكوين، الدار البي�ضاء �سطات. 	

التكوين الأكاديمي 
• 2013: الدكت���وراه في الدرا�س���ات الإ�سلامي���ة – تخ�ص����ص �أ�ص���ول الفق���ه ومقا�صد 	

ال�شريعة الإ�سلامية، بميزة م�شرف جدا مع التو�صية بالطبع، في مو�ضوع: " المقا�صد 
الحاجي���ة وتنزيلاته���ا الفقهي���ة – درا�سة �أ�صولي���ة فقهية مقارنة"م���ن كلية الآداب 

والعلوم الإن�سانية ظهر المهراز – فا�س
• 2007: دبلوم الدرا�سات العليا المعمقة - تخ�ص�ص الدرا�سات الفقهية المقارنة  بميزة 	

ح�سن، من كلية الآداب والعلوم الإن�سانية ظهر المهراز – فا�س
• 2003 : �شهادة الإجازة في الدرا�سات الإ�سلامية بميزة ح�سنمن كلية الآداب والعلوم 	

الإن�سانية �ساي�س – فا�س

   الإنتاج العلمي والت�أليف: 
الكتب المن�وشرة 

• 	 saiss media :كت���اب: "المقا�صد الحاجية مفهومها وتطبيقاتها الفقهية" النا�شر
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copie �سن���ة: 2013م، رق���م الإيداع القان���وني: MO 3718 2013 – ردمك: 978-

 .9-898-32-9954

• كت���اب: "م�سائل الخ�ل�اف الفقهي عند الإمام �أبي بكر اب���ن العربي من خلال كتاب 	
�أحكام القر�آن – م�سائل الزواج نموذجا-" دار ما بعد الحداثة، �سنة: 2014 – رقم 

الإيداع القانوني: MO 0550 2014 – ردمك: 0-203-33-954-978. 
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الدرا�سة الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم و�أثرها في 
�إقامة الفهم وتقويمه 

جهود معهد الدرا�سات الم�صطلحية نموذجًا. 

إعداد: الدكتور عبد الواحد الوزاني
ع�وض هيئة التدري�س بالأكاديمية الجهوية للتربية والتكوين – جهة الدار 

البي�ضاء �سطات المملكة المغربية
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مقدمة
الحم���د لله رب العالم�ي�ن، وبه ن�ستعين وال�صلاة وال�سلام على �أ�ش���رف المر�سلين وعلى �آله 
و�صحب���ه �أجمعين ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى ي���وم الدين، اللهم لا �سهل �إلا ما جعلته �سهلا و�أنت 
تجع���ل الح���زن �إذا �ش�أت �سهلا، رب ا�شرح لي �صدري وي�س���ر لي �أمري واحلل عقدة من ل�ساني 

يفقهوا قولي، وبعد: 

فقد تناول الكثير من الباحثين المعا�صرين – منذ قرن ونيف – م�شكلات العالم الإ�سلامي 
بالبح���ث والتحلي���ل في كتابات ومقالات، وم�ش���اركات علمية في ندوات وطني���ة ودولية، حاولوا 
م���ن خلالها جاهدين، ت�شخي�ص الو�ض���ع وتقديم الحلول والمقترحات، منه���م من �أجاد و�أفاد 
فن��سأل الله �أن ي�ؤتيه �أجره مرتين، ومنهم من اجتهد ف�أخط�أ فله من الله �أجر المحاولة و�صدق 
النية. لكن حال دار الإ�سلام و�أهل الإ�سلام بقي على ما هو عليه من ال�ضعف والهوان والتبعية 

الح�ضارية للآخر، لما تتخبط فيه من م�شاكل فكرية و�سيا�سية واجتماعية واقت�صادية...

ف�أين مكمن الخلل؟ و�أين الم�شكل؟ هل في الت�شخي�ص والتو�صيف؟ �أم في الر�ؤية والتخطيط 
واقتراح الحلول؟ �أم في الإرادة والإدارة والتطبيق؟ 

وم���ا موق���ع القر�آن الكريم من كل ه���ذا؟ �ألي�س به وحده �صن���ع الله �سبحانه ور�سوله عليه 
ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام الرعي���ل الأول من الم�ؤمن�ي�ن؟  وكانوا ق���ادة و�سادة مار�س���وا ال�شهادة على 

النا�س، كل النا�س.

�ألي����س ه���ذا الق���ر�آن هو ال���ذي �صن���ع التاري���خ للم�سلمين في ق���رون متطاولة م���ن الرقي 
الح�ض���اري والتقدم العلمي؟ و�صنع الجغرافيا م���ن طنجة غربا �إلى جاكرتا �شرقا، فكان هذا 
العالم الإ�سلامي المترامي الأطراف؟ وكان هذا الر�صيد الح�ضاري العظيم الذي �ساد الأر�ض 
لق���رون وق���رون في مختلف العلوم والفنون، قبل �أن يدب الوه���ن وال�ضعف في �أو�صال الأمة من 
ر�أ�سه���ا �إلى �أخم����ص قدمها، فلُقِبَ���ت فيما لُقِبت به تاريخي���ا بالرجل المري�ض، من���ذ �أن هُجِر 
الق���ر�آن، وتعاليم القر�آن، و�أحكام القر�آن، وفَهْ���م القر�آن، وعجزت عن ا�ستنباط �سنن القر�آن 
الكلية الناظمة لحركة الا�ستخلاف في الأر�ض، ول�سنن الت�سخير، ول�سنن الوقاية الح�ضارية من 
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الأفول والزوال �أثناء التدافع الح�ضاري، والتداول التاريخي الذي لا يرحم ال�ضعيف وال�سقيم.

له���ذا �أعتقد جازم���ا �أن جامعة المل���ك خالد بالمملك���ة العربية ال�سعودي���ة، ممثلة في كلية 
ال�شريع���ة و�أ�ص���ول الدين، قد وُفِقت في اختيار هذا المو�ض���وع �أيما اختيار چ ۈ  ۈ  ۇٴ  
ۋ     ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  
�ل�احَ للأمة اليوم  ئۈ  ئۈ      ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  ئح  ئم   چ)1( لأن���ه لا �صَ
لُحَ �أولها �إلا بهذا القر�آن وال�سنة  لُحَ ب���ه �أولها، وما �صَ – لأو�ضاعه���ا وحل م�شاكلها – �إلا بما �صَ

البَيَانْ، قال الله عز وج���ل:چ ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  
ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چچ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   

ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   

ک  ک         ک  گ  گ  گ  گ  ڳ   ڳ  چ)2(  ف���كان ب�إذن الله 

�إخ���راجٌ للأمة – يوم اتبعت القر�آن حق الإتباع – من ظلمات الجهل والجاهلية؛ ومن ظلمات 
الرج����س والوثنية، ومن ظلمات التبعية لأهل الفر�س والروم... �إلى نور الإ�سلام والقر�آن و�إلى 
كْتُمْ بِهِمَا:  �سَّ َ لُّوا مَا َمت مْرَيْنِ، لَنْ تَ�ضِ هَ���دْي الرحمن و�سنة النبي العدنان القائل: "تَرَكْتُ فِيكُمْ �أَ
هِ")3(، لهذا نق���ول جازمين غير مترددين ب�أن الق���ر�آن الكريم هو مفتاح  ���ةَ نَبِيِّ ِ وَ�سُنَّ كِتَ���ابَ اَّهلل
العل���و وال�سيادة والرفعة الح�ضارية لهذه الأمة من جديد، وهو المنطلق لحل م�شاكلها الفكرية 
والاجتماعي���ة والاقت�صادية... فهو الهدى، وال�سراج المن�ي�ر، والكتاب المبين، وهو منظومة من 
لت كليات الدين، و�إذا لم تُفْقَ���ه لم يُفْقَه في الدين و"من يرد الله  ل���ت حُ�صِّ المفاهي���م؛ �إذا حُ�صِّ
ل الفق���ه ال�سليم لهذه المفاهي���م لا يمكن �أن يُوَفق  ّ هُّ في الدي���ن")4( ومن لم يُحَ�صِ ب���ه خ�ي�را يُفَقِّ
للعمل والتنزيل، ومن لم يُوَفق للعمل والتنزيل فهيهات هيهات �أن يكون من ال�شاهدينَ ال�شُهود 

الح�ضاري على النا�س والأمم �أجمعين. 

)))	  - �سورة هود  88.  
)))	  - �سورة المائدة 15 – 16. 

)))	 - �أخرجه الإمام مالك في موطئه في البلاغات، في باب النهي عن القول بالقدر، رقم الحديث: 3. 
)))	  - �أخرج���ه الإم���ام �أحم���د في م�سند عب���د الله بن عبا�س برق���م 2790، وفي م�سند معاوية بن �أب���ي �سفيان برقم: 

16837 و 16839. 
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 ولا �سبي���ل �إلى ذل���ك �إلا بتح�صيل مفاهي���م القر�آن الكلية فالجزئي���ة، ولا �سبيل �إلى هذا 
ال�سبي���ل �إلا بالدرا�س���ة الم�صطلحي���ة لألفاظ الق���ر�آن المبين، الت���ي هي مفتاح المفت���اح، مفتاح 
الو�ص���ول �إلى م���ا �أن���زل على الر�سول قر�آن���ا و�سنةً، لهذا ف����إني ��سأ�سعى في ه���ذه الدرا�سة �إلى 

تحقيق الأهداف التالية: 

بيان �أهمية الدرا�سة الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم في �إقامة الفهم القر�آني الأ�صيل 
ال���ذي ارت�ضاه رب العالمين للنا�س �أجمعين، وتقويم ما اع���وج وزلَّ من فهوم مختلف العلوم بما 

�ألب�سوها من ب�شريتهم، وت�أثرهم وت�أثيرهم بمحيطهم الاجتماعي والثقافي وال�سيا�سي.

التعري���ف بالدرا�س���ة الم�صطلحي���ة لألف���اظ القر�آن الك���ريم وبيان موجباته���ا المو�ضوعية 
والح�ضارية، ومقا�صدها و�أهدافها العلمية، ومنهجها الدقيق الفريد في التتبع لألفاظ القر�آن 

الكريم و�سبر �أغواره وك�شف �أ�سراره.

بي���ان البع���د الح�ض���اري للدرا�سة الم�صطلحي���ة لألفاظ الق���ر�آن الكريم، وكونه���ا ال�سبيل 
لح�ص���ول الإمامة العلمية لهذه الأمة عل���ى الأمم كلها، وذلك بتحقيق الفهم ال�صحيح ال�سليم 
الم�ؤدي �إلى اكت�شاف �سنن القر�آن الكلية في الا�ستخلاف والت�سخير والوقاية من الزوال والأفول. 

�إبراز جهود معهد الدرا�سات الم�صطلحية بجامعة ال�سلطان محمد بن عبد الله بفا�س في 
خدمة مفاهيم القر�آن الكريم، من خلال ما نظمه من ندوات و�أيام درا�سية ودورات تكوينية، 
وم���ا �أنجزه من بحوث علمية متعلقة بالمفاهيم القر�آنية، وما ر�سمه من خطط علمية منهجية 

ا�ست�شرافية.

هذا وبالله �سبحانه وتعالى التوفيق وال�سداد وعليه التكلان، و�صلى الله و�سلم وبارك علي 
�سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
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المبحث الأول

موجبات الدرا�سة الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم ومقا�صدها. 

م���ن الأمور المقررة عند �أه���ل الذكر من �سلف هذه الأمة وخلفه���ا عبر مختلف الأع�صار 
والأم�ص���ار، �أن الم�صطلح���ات هي المفاتيح الت���ي تفتح بها �أقفال العل���م المغلقة؛ بل هي المدخل 
الطبيع���ي لكل ب���اب من �أبواب العل���م والمعرفة، ومما لا �ش���ك فيه �أن ر�أ�س العل���م والمعرفة هو 
الق���ر�آن الكريم، فمن تمكن م���ن م�صطلحاته تمكن من مفاهيمه، ومن فَقُهَ مفاهيمه فَقُهَ �سر 

الوجود والا�ستخلاف والتمكين والعمران... 

لهذا ف�إن الم��سألة الم�صطلحية اليوم في الأمة "هي قلب الإ�شكال، ومفتاح الإقلاع ومحرك 
التجدي���د؛ ذلك ب�أنها تتعلق ما�ضي���ا بفهم الذات، وحا�ضرا بخطاب ال���ذات، وم�ستقبلا ببناء 
ال���ذات... وهي محور ال�ص���راع، وجوهر النزاع، ومرك���ز الدفاع؛ ذلك ب����أن عليها المدار منذ 
ا�ستخلاف �آدم عليه ال�سلام حتى قيام ال�ساعة، وفيها النزاع بين الم�ستكبرين والم�ست�ضعفين في 
مختل���ف الأم�صار والأع�صار، وبها الدفاع عن الهُوية الدينية والخ�صو�صية الثقافية والوجهة 

الح�ضارية"1.  

و�إذا كان���ت الدرا�س���ات الم�صطلحي���ة عموما لها ه���ذا ال�ش�أن الكبير والت�أث�ي�ر العظيم في 
التجديد والبناء و�إعداد ذات الأمة لت�ستعيد عزتها ونه�ضتها من جديد ف�إن الم�صطلح القر�آني 
ه���و المح���ور المحرك لكل ذلك، وه���و العمدة والأ�سا����س لاعتبارات علمي���ة وح�ضارية، فما هي 

موجبات هذه الدرا�سة؟ وما هي مقا�صدها؟  

المطلب الأول: موجبات الدراسة المصطلحية لألفاظ القرآن الكريم. 

حر�ص القر�آن الكريم وال�سنة البيان على التمييز بين المفاهيم: 
�إن المت�أم���ل في القر�آن الكريم، يلاحظ بجلاء �أن الإ�سلام كان �شديد الحر�ص على تمييز 

)))	  - نحو ت�صور ح�ضاري للم��سألة الم�صطلحية، كتاب درا�سات م�صطلحية للدكتور ال�شاهد البو�شيخي �ص 75. 
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كل م�صطل���ح عن غ�ي�ره، فكلما كانت محاولة لتحريف م�صطلح ما ع���ن مفهومه الحقيقي �إلا 
وت�ص���دى الوحي لهذه المحاولة البائ�سة ورد الأمور �إلى ن�صابه���ا وحقيقتها ال�شرعية، و�أقامها 

عل���ى م�صطل���ح كلام رب الأنام، وم���ن الآيات القر�آنية الدالة على ذل���ك قوله عز وجل: چ ڑ  
ڑ  ک  کک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  
ڻ    ڻ  ۀ  ۀہ  ہ      ہ  ہ  ھ  ھ   چ1َّ وقول���ه �أي�ضا:چ ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  
ۇ  ۆ   ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   چ2 كم���ا �أنك���ر عز وجل على 
اليه���ود تغييره���م وتبديله���م لم�صطلحات �أمرهم الله ع���ز وجل �أن يقولوه���ا، فقال في حقهم: 

ٺ  ٺ  ٺ    ٺ     ڀ   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ   چ 
ڦ    ڦ   ڦ  ڦ   ڤ   ڤ   ڤ  ڤ   ٹ   ٹ   ٹ  ٹ   ٿٿ   ٿ  ٿ  
ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ3َّ. وم���ا قلناه عن القر�آن نقوله عن ال�سنة البيان 
التي تكفلت ببيان ما �أنزل �إلى النا�س من ربهم بالقول والفعل والإقرار، حتى تم الحلول التام 
للإ�سلام في الواقع وخرج النا�س الخروج التام من مفاهيم الجاهلية ودخلوا الدخول التام في 
ن���ور الإ�سلام، يقول الدكتور ال�شاهد البو�شيخي في هذا ال�ش�أن: "وهل كان حديث جبريل عليه 
ال�س�ل�ام في �آخر مراحل تنزل الدين وبيان���ه، غير بيان مفهوم الدين، بالمفاهيم الكلية المكونة 
ل���ه؛ من �إ�سلام و�إيمان، و�إح�سان؟ �إن الحر�ص وا�ضح في الق���ر�آن على تمييز مفاهيم القر�آن، 

و�إن الحر�ص وا�ضح في ال�سنة البيان، على بيان المراد من �ألفاظ القر�آن"4 

 مجيء الوحي على �شكل ن�سق مفهومي: 
م���ن وج���وه ف�ضل كلام الله عز وج���ل على كلام خلقه مجيئه على �ش���كل �شجرة مفهومية 
مت�شعب���ة الأغ�ص���ان ومتنوعة الأفنان، م���ن تمكن من هذه المفاهيم وم���ن ن�سقها العام، تمكن 
م���ن ال�صورة ال�صحيحة لهذا الدين، ومن ت�شوه لديه �شيء منها �أو منه ت�شوهت لديه ال�صورة 
العامة لهذا الدين ، ومفاهيم هذه ال�شجرة "لي�ست معزولة عن بع�ضها بع�ضا، ولي�ست منثورة 
كيفم���ا اتف���ق، و�إنم���ا هي ف�صو�ص في العق���د الفريد للإ�س�ل�ام منظومة نظم���ا بديعا رائعا في 

)))	  - �سورة الحجرات 14. 	
)))	  - �سورة البقرة 104. 

)))	  - �سورة البقر 58 – 59. 
)))	  - القر�آن الكريم والدرا�سة الم�صطلحية، من كتاب درا�سات م�صطلحية، للدكتور ال�شاهد البو�شيخي �ص 99. 
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ن�س���ق، �إذا نظ���ر �إليها وق���د انتظمت �أفقيا تجلى ن�سقه���ا الت�صوري ال�شام���ل الكامل و�إذا نظر 
�إليه���ا وقد تتابع���ت تاريخيا في التنزل، تجلى ن�سقها المنهاج���ي التنزيلي المتكامل چ ئو  ئۇ  
ئۇ         ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئېئې  ئى  ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج   ٱ  ٻ  ٻ   
ٻ     ٻ  پ  پ  پ  پ   چ 1 "2. وبم���ا �أن هذه المفاهيم المكونة للت�صور العام للدين 
عل���ى ه���ذا ال�شكل من التن�سيق والر�ص، فلي�س ثمة من يُبين عن عرى هذا النظم �سوى الدر�س 
الم�صطلح���ي ال���ذي يك�شف ما يكتنف���ه كل م�صطلح ولفظ ومفهوم، من دلال���ة، وما يعتريه من 
ممي���زات و�صفات، وما يربطه بغيره من علاقات، وما ين�ش����أ عنه من �ضمائم وتركيبات، وما 

يتعلق به من ق�ضايا وم�ستفادات. 

 الح�وضر القوي للم�صطلح القر�آني في مختلف العلوم: 
لا ي���كاد يتبادر �إلى الذهن مجال من مجالات العل���وم والمعرفة، �إلا ونجد له م�صطلحات 
دائ���رة في الن����ص الق���ر�آني، م�ستعملة في���ه ب�شكل من الأ�ش���كال، حاملة لدلالة م���ن الدلالات، 
�س���واء كان���ت م���ن م�صطلحات العل���وم ال�شرعية، وتل���ك لها الن�صي���ب الأوف���ر، �إذ في القر�آن 
الك���ريم �أ�صل الم�صطل���ح الفقهي، والأ�صولي، والعقدي...، �أو تعل���ق الأمر بم�صطلحات العلوم 
الإن�سانية عموما، فلا يخلو القر�آن من م�صطلحات اللغة والأدب، ولا من م�صطلحات التاريخ 
والاقت�ص���اد وال�سيا�سة والاجتماع، كما لا يخلو �أي�ضا من م�صطلحات العلوم المادية...3، يقول 
الراغ���ب الأ�صفهاني في هذا ال�صدد: "ف�ألفاظ القر�آن هي لب كلام العرب وزبدته، ووا�سطته 
وكرائمه، وعليها اعتماد الفقهاء والحكماء في �أحكامهم، و�إليها مفزع حذاق ال�شعراء والبلغاء 
في نظمه���م ونثرهم، وما عداها وعدا الألف���اظ المتفرعات عنها والم�شتقات منها هو بالإ�ضافة 
�إليه���ا كالق�ش���ور والنوى بالإ�ضافة �إلى �أطاي���ب الثمرة، وكالحثالة والت�ب�ن بالإ�ضافة �إلى لبوب 

الحنطة"4

)))	  - �سورة الفرقان 32 – 33. 
)))	  -  المرجع ال�سابق �ص99، د ال�شاهد البو�شيخي. 

)))	  - ينظر: مفهوم الت�أويل في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف، للدكتورة فريدة زمرد �ص79. 
)))	  - مفردات الراغب الأ�صفهاني �ص 55.  
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وب�سب���ب هذا الح�ضور القوي للم�صطلح القر�آني في كل المج���الات المعرفية، ف�إن الدار�س 
للم�صطل���ح الق���ر�آني دار����س لأ�صل الم�صطل���ح العلمي الذي تخل���ق من �صلب الق���ر�آن، كما �أن 
الدار����س له���ذه الم�صطلحات في المجالات العلمية المختلفة الت���ي ا�ستعملت فيها فيما بعد يكون 

لزاما عليه درا�ستها في منبعها الأول �إذ معرفة الم�آلات مبنية على معرفة الأ�صول. 

 ح�وصل ت�وشه في فهم بع�ض الم�صطلحات القر�آنية: 
�إن م�صطلح���ات الق���ر�آن الكريم حينما نزل���ت �أول مرة نزلت عل���ى مفاهيمها المو�ضوعة 
 له���ا من قب���ل الله عز وجل، نزل���ت م�ضبوطة الحجم والموق���ع والرتبة م�صداق���ا لقوله تعالى:
چ ھ  ھ        ھ  ھ   ےے  ۓ   ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  چ1َّ لكن تعامل النا�س مع 
ه���ذه الم�صطلحات في مختلف الأع�صار والأم�صار �ألب�سوها �شيئا من ب�شريتهم حيث زحزحوا 
بع�ض الم�صطلحات عن مواقعها، و�ضخموا من حجم ال�صغير منها، و�صغروا من حجم الكبير 
منه���ا، وغ�ي�روا بع�ضها ببع�ض �أثناء الإعمال فتغير بذلك دي���ن الله، وفطرة الله2، و�سهل على 
الم�ستعمر ا�ستعمار الم�سلمين فكريا وثقافيا و�سيا�سيا واقت�صاديا...، ولا منا�ص من الخروج من 
ه���ذا الو�ضع المعكو����س المنكو�س �إلا ب�إقامة م�صطلح القر�آن الأ�ص���ل، و�إقامة المفاهيم القر�آنية 
الحقَّ���ة، ب�إعادة مفاهيم الوحي بعد تح�صيلها �إلى مواقعها و�أحجامها ورتبها، ولا يتم ذلك �إلا 
بفهمه���ا وفق معهود العرب في خطابها زمن نزول الوحي، وهذا ما �أ�شار �إليه ابن تيمية رحمه 
الله و�أك���د علي���ه بقوله: "... ومن هنا غلط كثير من النا�س ف�إنهم قد تعودوا ما اعتادوه �إما في 

)))	  - �سورة الأنعام 115. 
)))	  - ولع���ل �أه���م م���ا يمكن �أن ي�ش���ار �إليه على �سبي���ل التمثيل لا الح�صر: تحري���ف مفهوم "الكف���ر" و�إطلاقه على 
الملاحدة فقط، وجعل مفهوم "الم�سلم" بمن كان خال�صا من �شوائب ال�شرك من �أية ملة كان، وكذلك جعل مفهوم 
"الإيمان" قائما على الاعتقاد بالله عز وجل ور�سالته واليوم الآخر بلا قيد في ذلك �إلا احترام ما جاء على �أل�سنة 

الر�سل، فلا ي�شترط الإيمان بالنبي محمد �صلى الله عليه و�سلم بل يكفي احترام ما جاء على ل�سانه. 
 وفي المج���الات الت�شريعي���ة تم تحريف مدلول " ال�سارق" و"الزاني" لمن كان معروفا به���ذا الو�صف ولي�س لمن يفعلها مرة �أو 
مرتين، وكذلك مفهوم "الربا" وهكذا، ن��سأل الله عز وجل �أن يقينا �شرورهم و�أن يجعل كيدهم في نحورهم، و�أن 

يردنا �إلى م�صطلحات القر�آن ردا جميلا.
ينظ���ر: بحث د. فه���د الرومي "تحريف الم�صطلحات القر�آني���ة و�أثره في انحراف التف�سير في الق���رن 14 هـ" المقدم لم�ؤتمر 
جامعة ال�شارقة بكلية ال�شريعة 1424هـ 2003م بعنوان: "الجهود المبذولة لخدمة القر�آن الكريم من بداية القرن 

14 هـ �إلى اليوم"  
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خط���اب عامتهم، و�إما من خطاب علمائهم با�ستعمال اللفظ في معنى، ف�إذا �سمعوه في القر�آن 
والحدي���ث ظنوا �أنه م�ستعمل في ذلك المعنى، فيحملوا كلام الله ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم 
عل���ى لغتهم النبطية وعادتهم الحادثة، وهذا مما دخل به الغلطُ على طوائف، بل الواجب �أن 
تع���رف اللغة والعادة والعرف ال���ذي نزل فيها القر�آن وال�سنة وم���ا كان ال�صحابة يفهمون من 
الر�س���ول عن���د �سماع تلك الألفاظ فبتل���ك اللغة والعادة والعرف خاطبه���م الله ور�سوله لا بما 

حدث بعد ذلك"1. 

ه���ذه �إذن �أهم الموجبات الت���ي تجعل درا�سة الم�صطلح الق���ر�آني فري�ضة �شرعية وعلمية، 
فم���ا هي �أهم مقا�صده���ا وغاياتها؟ وكيف ال�سبيل لإقامة الم�صطل���ح القر�آني وتقويم ما اعوج 

من م�صطلحات باقي العلوم والفنون؟

المطلب الثاني: مقاصد الدراس���ة المصطلحي���ة لألفاظ القرآن الكريم 
بين الإقامة والتقويم. 

نعن���ي بمقا�صد الدرا�سة الم�صطلحي���ة لألفاظ القر�آن الكريم: الغاي���ات والأهداف المراد 
تحقيقه���ا من خ�ل�ال درا�سة الألفاظ القر�آني���ة درا�سة م�صطلحية وفق منه���ج خا�ص في �إطار 

الت�صور القر�آني العام.

و�أه���م ه���ذه الغايات والأه���داف الم���راد تحقيقها – عن���د المتخ�ص�صين به���ذا ال�ش�أن – 
مق�صدان:

�إقامة الم�صطلح الأ�صل؛ �أي م�صطلحات القر�آن وال�سنة البَيَانْ. 
وتقويم الم�صطلح الفرع؛ �أي م�صطلحات العلوم والفنون النابتة في تربة علوم الأمة.

 وق���د ف�صل الكلام في هذا ال�ش����أن ودقق النظر فيه �شيخ الدرا�سات الم�صطلحية، ف�ضيلة 
الدكت���ور ال�شاه���د البو�شيخ���ي2 في كتاب له بعن���وان: "م�صطل���ح الأمة بين الإقام���ة والتقويم 

)))	  - مجموع فتاوى ابن تيمية 106/7. 
)))	  - ه���و م�ؤ�س�س معه���د الدرا�سات الم�صطلحية ومديره���ا ال�سابق، وم�ؤ�س�س م�ؤ�س�سة البح���وث والدرا�سات العلمية 
)مب���دع( �أ�شرف على ثلاثمائة ر�سالة جامعية )دكتوراه �أو ماج�ستير( في الدرا�سة الم�صطلحية ال�شرعية والأدبية 
والنقدية، له الع�شرات من الكتب والمحا�ضرات في علم الم�صطلح ومناهجه، كما �أ�شرف على العديد من الم�شاريع 
العلمي���ة بو�ض���ع المناهج العلمي���ة والت�صور ال�شم���ولي والمراحل العملية له���ا، منها ما �أنجز ومنه���ا ما هو في طور 

الإنجاز.
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والا�ستقام���ة"1 ��سأح���اول جاه���دا ا�ستخلا�ص مقا�ص���د الدرا�سة الم�صطلحي���ة لألفاظ القر�آن 
الكريم منه، عار�ضا للب الكلام ودرره: 

المق�صد الأول: �إقامة الم�صطلح الأ�صل وما تقت�ضيه. 
	�إقامة الم�صطلح الأ�صل: تعني �إتمام الكلمة، و�إتمام الكلمة يعني التوفية، قال الراغب   
"�إقام���ة ال�ش���يء: توفي���ة حقه"2 ومن وفَّى فقد وفَ���ى وا�ستوفى، وقام بالأم���ر و�أقامه حتى قام 
وا�ستق���ام، و�ص���ار الا�سم ي�ساوي م�سم���اه، والم�صطلح يطاب���ق مفهومه، ومت���ى �أقيم الم�صطلح 
ق���ام الخل���ق والأمر على وجهه، و�أقيم الدين على حقه، وقام���ت الحجة على المق�صر والغالي، 
وا�ستق���ام التوا�صل بين النا����س، وقام النا�س بالق�سط. ولي�س لغير ذلك �أر�سلت الر�سل و�أنزلت 

ڀڀ   ڀ   پ   پ   پ       پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ  الكت���ب: 
ڀ  ٺ  ٺ      ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ    ٹ     ٹڤ  ڤ      ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  
چَّ 3. ولقد كان �إبراهيم عليه ال�سلام المثال لذلك، فجعله الله جل جلاله بذلك للنا�س �إماما 

چ ک  گ    گ   گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  چ 4. 

 و�إقام���ة الم�صطل���ح الأ�صل هي الأ�صل، و�إذا لم يقم الأ�ص���ل، لم تقم الفروع، ومن ثم كان 
البدء �ضرورة عند محاولة القيام ب�إقامة الم�صطلح، �إقامة الم�صطلح الأ�صل: م�صطلح الوحي 
الإلهي، م�صطلح كلام الله جل جلاله، م�صطلح كلام رب ال�سماوات ورب الأر�ض رب العالمين، 

م�صطلح القر�آن وال�سنة البيان. 

وبناء عليه ف�إقامة الم�صطلح الأ�صل ت�ستلزم فيما ت�ستلزم: 
�إقامة لفظه.

)))	  - الطبع���ة الأولى له���ذا الكت���اب كانت �سنة: 1431هـ/ 2010م بمطبعة �أنفو بران���ت بمدينة فا�س، ثم طبع �ضمن 
مجموع درا�سات في كتاب "درا�سات م�صطلحية" وهي كلها لنف�سه الم�ؤلف، بدار ال�سلام القاهرة �سنة: 1433هـ/ 
2012م، وال���كلام ال���ذي �أوردته في هذا المطلب هو لل�شيخ الدكتور ال�شاه���د البو�شيخي من هذا الكتاب، ولي�س لي 

فيه من ف�ضل �سوى الترتيب والت�صرف الب�سيط.
)))	  - المفردات للراغب، مادة )قوم( 

)))	  - �سورة الحديد 25. 
)))	  - �سورة البقرة 123
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و�إقامة مفهومه. 
و�إقامة العمل به.

و�إقامة بيانه. 
�إقامة لفظ الم�صطلح الأ�صل.

وه���ي تعن���ي �أن يكون لف���ظ القر�آن هو الم�ستعم���ل في التوا�صل بين النا�س بيان���ا وتبينا: به 
يع�ب�رون، و�إياه يتدبرون، لم يهملوه في معجمهم الحي، ولم يعو�ضوه ب�شيء ولَّدوه �أو ا�ستوردوه؛ 
لأن���ه المخت���ار للنا�س كل النا����س، من رب النا�س مل���ك النا�س �إله النا�س، ه���و المختار للت�سمية 
والدلال���ة، وهو المختار الأن�س���ب للم�سمى والمدلول، اختاره الله جل جلال���ه على علم بالألفاظ 
والمع���اني، والأل�س���ن والأجنا�س والأع�صر؛ فمن هجره فقد هجر كت���اب الله، ومن اختار غيره 
فق���د اخت���ار غير ما اختار الله، ولن ت�صح �إقامة للدين بغ�ي�ر �إقامة �ألفاظه �إر�سالا وا�ستقبالا، 

ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ      ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   چ  و�سماع���ا  ق���ولا 
ڤ  ڤ  ڤ                 ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  چَّ 1 . 

 �إقامة مفهوم الم�صطلح الأ�صل
مه من �أنزل عليه �صلى الله عليه و�سلم �أول  وه���ي تعني �أن يفهم من لفظه ما فَهِمَ���ه �أو فُهِّ
ل للألفاظ، ودلالة �سي���اق الا�ستعمال للألفاظ،  م���رة دون تغيير �أو تبدي���ل، بدلالة زمن التَنَ���زُّ
ودلال���ة ال�صفات والأ�ش���كال والأحوال الت���ي وردت عليها الألفاظ، والعلاق���ات والق�ضايا التي 
ارتبطت بها الألفاظ. فلا يفهم اللفظ بدلالة ما بعد زمن التنزل، ولا بدلالة �سياق غير �سياق 
الا�ستعم���ال الق���ر�آني للألفاظ، ولا بدلال���ة �صفات �أو �أ�شكال �أو �أحوال لم ي���رد عليها اللفظ في 
الق���ر�آن، �أو علاق���ات �أو ق�ضايا لم يرتبط بها اللفظ في الق���ر�آن، فلكم �ضيقت مفاهيم قر�آنية 
بع���د �أن كانت م���ا �أو�سعها! ولكم و�سعت مفاهيم بعد �أن كانت م���ا �أ�ضيقها! ولكم غُيرت مواقع 
و�أن�ساق، ولكم �شُوِهت ق�ضايا وبدلت علاقات عَْرب الع�صور. ولن ي�صلح �آخر هذا الفهم �إلا بما 
�صل���ح به �أوله: ا�ستفادة المفهوم من مجموع �صور ا�ستعمال اللفظ مفهوما بدلالة زمن التنزل. 

و�إلا فهو الت�شوه والت�شويه الم�ستمر.

)))	  - �سورة الجمعة 2.  
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 �إقامة العمل بالم�صطلح الأ�صل
وه���ي تعني التخل���ق بما يقت�ضيه مفهوم���ه في الظاهر والباطن مع���ا، في الجنان والل�سان 
والج���وارح، في الف���رد والجماعة والأمة؛ ذلك ب�أن الدليل على حاق التحقق هو التخلق. وما لم 
يتمث���ل المفهوم في واقع يمثله فلن تظهر الثم���ار، وكل ادعاء للفهم دون �شاهد من العمل ف�إنما 
ه���و مح�ض اف�ت�راء. ولو �أح�سنوا الفهم لأح�سن���وا العمل، ولو �أح�سنوا العم���ل لأكلوا من فوقهم 

ومن تحت �أرجلهم:چ ئى   ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي    بج  بح   بخ  
بم  بى  بي  تج    تح  تخ   چ1َّ. 

 وب�إقام���ة العمل بالم�صطل���ح الأ�صل تقوم الحجة، وتمثُل الق���دوة، ويظهر للعيان ف�ضل ما 
ج���اء ب���ه القر�آن. وما منع النا����س �أن يومنوا في هذا الزمان، �إلا �أن �أم���ة القر�آن لا تقيم العمل 

بم�صطلح القر�آن. 

�إقامة بيان الم�صطلح الأ�صل
وه����ي تعني �أداءه كما حُمِل، بع����د حَمْله كما �أُنْ����زِل.چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
چ2َّ  پ  پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ    ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  
وذلك يت�أكد خا�صة في هذه الأمة الخاتمة؛ لانقطاع النبوة بعد محمد صلى الله عليه وسلم في النا�س، وا�ستمرار 

التكليف في متبعيه �إلى قيام ال�ساعة، بال�شهادة على النا�سچ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ  پ  ڀ    ڀ              ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ   ٹ  ٹ  چَّ 3. 

ولا �إقام���ة للبيان دون �إقام���ة لما �سبق من التبين، لفظا ومفهوم���ا وعملا. ولا �شهادة على 
النا�س دون �شهادة على النف�س لتحقيق الأهلية لل�شهادة على النا�س.

المق�صد الثاني: تقويم الم�صطلح الفرع وما يقت�ضيه. 
التقويم في المعاجم مداره على معنيين:

معن���ى تحدي���د القيمة: يق���ال: "قوَّمت المتاع جعل���ت له قيمة معلوم���ة"4 ، "والقيمة ثمن 

)))	  - �سورة الأعراف 95. 
)))	  - �سورة ال عمران 187. 

)))	  - �سورة البقرة 142. 
)))	  - الم�صباح المنير مادة )قوم(. 
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ال�ش���يء بالتق���ويم، وفي الحديث: "قالوا يا ر�سول الله لو قوَّمت لن���ا..." �أي: لو �سعّرت لنا، �أي: 
حددت لنا قيمتها"1.

ومعنى جعل ال�شيء م�ستقيما: يقال: "قوَّمت ال�شيء، فهو قويم؛ �أي م�ستقيم"2، "وقوَّمته 
تقويما فتقوَّم، بمعنى عدَّلته فتعدَّل"3. 

والم�صطل���ح الفرع هو: "م�صطلح العلوم والفن���ون وال�صناعات"4  في تاريخنا؛ الم�صطلح 
ال���ذي يمث���ل خلا�ص���ة تفاعل الأمة "م���ع التاري���خ وفي التاري���خ، الم�صطلح الذي يمث���ل ك�سبها 
و�إ�سهامه���ا الح�ض���اري في مختل���ف المجالات"5، الم�صطل���ح الذي يلخ�ص عط���اء الأمة وثمرة 
جهدها ع�ب�ر الع�صور، في كل �أ�صناف العلوم، بمختلف تخ�ص�صاتها: �صنف العلوم ال�شرعية، 
و�صنف العل���وم الإن�سانية، و�صنف العلوم المادية، الم�صطلح الذي تفرع على الم�صطلح الأ�صل، 
متول���داً من �إقامة الم�صطلح الأ�صل: �إم���ا م�ستنبطاً من الم�صطلح الأ�صل، �أو خادما للم�صطلح 

الأ�صل، �أو دائرًا في فلك الم�صطلح الأ�صل.

وتقويم الم�صطلح الفرع، بناء على ذلك، هو تحديد قيمته: 
-  بالن�سب���ة لذات���ه؛ �أي م���دى كفاي���ة جه���ازه الم�صطلح���ي في تمثي���ل البني���ة، والأن�ساق، 
 والت�ص���ور، والتط���ور الذي عرفت���ه مفاهيم كل تخ�ص����ص، في كل �صنف م���ن �أ�صناف العلوم.
- وبالن�سبة لأ�صله؛ �أي مدى ملائمة م�صطلحاته ومفاهيمه للأ�صل الذي تفرعت عليه، في كل 
 تخ�ص����ص، بكل �صن���ف من �أ�صناف العلوم؛ م�ستنبطة كان���ت، �أم خادمة، �أم دائرة في الفلك.
- وبالن�سب���ة لحاج���ة الأمة �إليه؛ �أي مدى ا�ستجابته و�إجابته ع���ن بع�ض حاجات الأمة الآنية �أو 
الم�ستقبلية: في التجديد لما حقه التجديد في �صنف العلوم ال�شرعية، والأ�سلمة لما حقه الأ�سلمة 

في العلوم الإن�سانية، والأن�سنة لما حقه الأن�سنة في العلوم المادية.

)))	  - الل�سان مادة )قوم(.
)))	  - الل�سان مادة )قوم(. 

)))	  - الم�صباح المنير مادة )قوم(.
)))	  - نحو ت�صور ح�ضاري للم��سألة الم�صطلحية، للدكتور ال�شاهد البو�شيخي  �ص 21. 

)))	  - م �س. 
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ما يقت�ضيه تقويم لفظ الم�صطلح الفرع. 
�إع���داد الن����ص: ذل���ك ب����أن "التراث خ���زان الممتل���كات، وم�ست���ودع جميع م���ا نملك من 
م�صطلح���ات"1.  ف�إذا غابت ن�صو�ص ما – وه���ي موجودة غير مفقودة – ل�سبب ما، غاب ما 
فيه���ا من م�صطلحات، �أو ما يلقي ال�ضوء عل���ى م�صطلحات، وتعذر ب�سبب ذلك كل ما يتوقف 

على ح�ضور ذلك؛ من در�س �صحيح، وفهم �صحيح، وتقويم �صحيح...

 �إح�ص���اء م�صطلحات الن�ص المعد: ويقت�ضي �إنجاز معجم مفهر�س للم�صطلحات في كل 
تخ�ص����ص من تخ�ص�ص���ات التراث: ولا يكون ذلك �إلا بفهر�س���ة م�صطلحات كل كتاب من�شور 
م���ن كت���ب التخ�ص�ص �أولا، كما لا تكون تل���ك الفهر�سة �إلا من متخ�ص�ص�ي�ن فيه، وبالإح�صاء 

والا�ستقراء التام2.

 ما يقت�ضيه تقويم مفهوم الم�صطلح الفرع.
 الدرا�س���ة الو�صفية لم�صطلحات كل علم،  ب�أركانها و�شروطها المف�صلة في منهج الدرا�سة 
الم�صطلحية. وهذه المرحلة طويلة �شاقة، �إلا على من ي�سرها الله تعالى عليه؛ لاقت�ضائها درا�سة 
م�صطلح���ات كل م�ؤلِّف على حدة، �أو بع�ضها، و�أحيان���ا درا�سة م�صطلحات الكتاب الواحد، �أو 

بع�ضها 3. 

 الدرا�س���ة التاريخي���ة لم�صطلح���ات كل عل���م، ب�شروطها الم�ش���ار �إليها في منه���ج الدرا�سة 
الم�صطلحي���ة. وهذه المرحلة لا ت���كاد تقل م�شقة عن �سابقتها؛ لاقت�ضائه���ا ر�صد التطور في كل 
م�صطل���ح، منذ تط���وره المحتمل لدى الم�ؤلِّف الواحد في تراثه، حت���ى مجموع تراث التخ�ص�ص 
عل���ى امت���داده. وكل �إخلال في المرحلة الو�صفية ينتج عنه خل���ل في المرحلة التاريخية. والأ�صل 
ا�ست���دراك الم�ؤرخ على الوا�صف، ولكن �أنَّى ذلك، �إلا لم���ن �آتاه الله تعالى علما وفهما. وقليل ما 

هم! 4.

)))	  - نظرات في الم�صطلح والمنهج �ص 56.
)))	  - الم�صدر ال�سابق �ص 61. 

)))	  - م�شروع المعجم التاريخي للم�صطلحات العلمية �ص 20. 
)))	  - الم�صدر ال�سابق �ص 21. 
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 ما يقت�ضيه تقويم �إعمال الم�صطلح الفرع. 
م���ن �شروط الا�ستف���ادة من الم�صطلح العلم���ي في التراث "�شرط �إعمال���ه وعدم �إهماله: 
وه���ذه هذه؛ لأننا ل���و راكمنا ما راكمنا من الإنجازات في هذا المج���ال، وكدَّ�سنا ما كدّ�سنا من 
المعاجم الغنية ال�شهية المي�سرة النادرة المثال، ثم لم ي�صحب ذلك ا�ستعمال لتلك الم�صطلحات 

في واق���ع الحال، ف�إننا نكون كما قال الله عز وجل:چ ڦ  ڦ     ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  
ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ1َّ.  

وقبل الا�ستعمال لابد من تقويم الإعمال، ومما يقت�ضيه تقويم الإعمال �أمران:

الأمر الأول: مقارنة الم�صطلح الفرع بالم�صطلح الأ�صل: 
ف�����إن كان م�ستنبط����ا كم�صطلح العل����وم ال�شرعية، فما مدى �صحة الن�سب����ة لفظا ومفهوما؟ هل 
لفظه هو اللفظ الذي حقه الإعمال �أم لا؟ وهل مفهومه ابن �شرعي لمفهوم الم�صطلح الأ�صل �أم لا؟...
 و�إن كان خادم���ا للم�صطلح الأ�صل، كم�صطل���ح بع�ض العلوم الإن�سانية علوم الآلة وما في 
معناه���ا، فم���ا مدى �صحة الخدمة؟ هل وظيفته هي الوظيفة التي حقها �أن تكون؟ وهل كفايته 

في الخدمة تامة �أم ناق�صة؟. 
و�إن كان دائ���را في فل���ك الم�صطل���ح الأ�صل، كم�صطل���ح العلوم المادية، فم���ا مدى هيمنة 

الم�صطلح الأ�صل عليه؟ وما مدى ت�أثره به وعدم خروجه عن مجاله؟. 
الأم���ر الثاني: مقارن���ة الم�صطلح الفرع بالحاجة الحالي���ة والم�ستقبلية للأمة، لتبُّني مدى 
جدواه في مختلف المجالات: مجال التجديد لما حقه التجديد، ومجال الأ�سلمة لما حقه الأ�سلمة، 
ومج���ال الأن�سن���ة لما حقه الأن�سنة، ومج���ال الترجمة والتعريب لما حق���ه الترجمة والتعريب... 

وغير ذلك من الحاجات الكبرى للأمة.

 منهج تقويم الم�صطلح الفرع. 
ب ف�صح – هو منهج الدرا�سة الم�صطلحية2؛ ب�أركانه الخم�سة في  ذلكم – في حدود ما جُرِّ
الدرْ�س، وخطواته ال�ستة في العرْ�ض، ومراحله المتكاملة في ال�سير؛ من الو�صفية حتى المقارِنة. 

)))	  - �سورة الرعد 15
)))	  - ينظر تف�صيل ذلك في كتاب: "نظرات في الم�صطلح والمنهج" للدكتور ال�شاهد البو�شيخي �ص 59.  
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المبحث الثاني

�أثر الدرا�سة الم�صطلحية في علاج م�شكلة الفهم الخاطئ للقر�آن الكريم، مفهوم 
الأمن نموذجا.  

رغم �أن �أئمة ال�سلف ال�صالح قد بذلوا ق�صارى جهدهم في فهم القر�آن وتف�سيره وا�ستنباط 
م���ا يحتويه م���ن الأحكام وال�شرائع والعبر والعظات، �إلا �أن ما وق���ع للم�سلمين في تاريخهم من 
اختلاف وافتراق، وتنازع وت�صارع حتى ف�شلوا وكادت تذهب ريحهم، �أثر في فكرهم عامة وفي 
م�سيرة تف�سير القر�آن وفهم معانيه خا�ـصة، �إذ �صار التف�سير بدوره مجالا للدفاع عن المذاهب 
العقدية والكلامية والفقهية...، �أو لا�ستعرا�ض فنون من المعارف المختلفة والمتناق�ضة �أحيانا،  
مما �أبعد التف�سير عن تحقيق مقا�صد القر�آن وغاياته التوحيدية والتربوية الحقة، هذا ف�ضلا 
ع���ن غياب النظرة ال�شمولية للقر�آن في مناهج المف�سرين، �إذ اقت�صر �أغلبهم على فهم المعاني 
الجزئي���ة للمفردات �أو �إث���ارة الق�ضايا الفقهية �أو الكلامية الجزئية �أي�ض���ا، بل �أ�صبح القر�آن 
يفه���م وف���ق الا�صطلاحات الحادثة التي ا�ستحدث���ت بعد ع�صر تنزل الق���ر�آن فَفُهِم على غير 
م���راد الله تعالى وعلى غير ا�صطلاح زمن التنزي���ل، يقول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: "... ومن 
هنا غلط كثير من النا�س ف�إنهم قد تعودوا ما اعتادوه �إما في خطاب عامتهم، و�إما من خطاب 
علمائه���م با�ستعم���ال اللفظ في معنى، ف�إذا �سمعوه في القر�آن والحدي���ث ظنوا �أنه م�ستعمل في 
ذل���ك المعنى، فيحمل���وا كلام الله ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم عل���ى لغتهم النبطية وعادتهم 

الحادثة، وهذا مما دخل به الغلطُ على طوائف"1.  

�أم���ا اليوم، فم���ا �أعظم الوهن وال�ضعف ال���ذي �أ�صبحت تعي�شه الأم���ة الم�سلمة، وما �أقبح 
حال تداعي الأمم عليها كما تتداعى الأكلة �إلى ق�صعتها، حين حُرِفت مفاهيم الدين، وغُيرت 
لَ���ت و�أُبْدِلَ���تْ بمفاهيم الغرب كما يراه���ا الغرب، فـ"�أغلب الم�صطلح���ات التي تقوم عليها  وبُدِّ
الحياة؛ كالخير وال�شر، والعدل والظلم، والحق والباطل، وال�سلام والإجرام،.. غّري مفاهيمها 

)))	  -  مجموع فتاوى ابن تيمية 106/7.
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العال���ون في الأر�ض �أ�صحاب الأهواء، ولووْا �أعناقها كما لوى فرعون عنق مفهوم الف�ساد، وهو 
يق���ول عن مو�سى علي���ه ال�س�ل�ام: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ  پ     ڀ     ڀ  ڀ  

ڀ  ٺ   ٺ  ٺ     ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   چ1"2. 

وم���ن الم�صطلح���ات المهمة التي وقع في تحديد مدلولها لغطٌ كب�ي�ر، وحَرَّفَ �أهل الانتحال 
المبطلون معناها القر�آني الأ�صيل، م�صطلح "الأمن". هذا الم�صطلح حاجة الب�شرية �إليه اليوم 
�شدي���دة ج���دا، فالقلق م�سيطر على الب�شري���ة اليوم في كل مجال، الا�ضط���راب والحيرة وقلق 
الب���ال وا�ضطراب الح���ال، وخا�صة حال القلوب والنفو�س، فلا ا�ستق���رار ولا �سعادة وطم�أنينة 
بدونه، بل غيابه م�ؤذن بحلول الخوف والفزع والرعب والقلق في حياة الخا�صة والعامة، حياة 

الأفراد وال�شعوب والأمم.

ولك���ن ب�أي �ش���يء يكون الأمن؟ وهل هو �أمر يقبل التبعي�ض والتجزيء كما هو متداول بين 
النا����س اليوم؟ فتجد من يتحدث عن الأمن الوطن���ي، و�آخر عن الأمن الاجتماعي، وثالث عن 
الأم���ن الفك���ري... وهل يمكن الف�صل ب�ي�ن الأمن الديني والدنيوي، كما ه���و عند �أهل الغرب 

والعلمانيين اليوم؟ وب�أي �شيء يتحقق وي�ستمر؟ وما هي مَعِيَّاته الربانية؟ 

لأهمية هذا الم�صطلح في حياة النا�س حالا وم�آلا، �سا�سة و�شعوبا، ولكونه من الم�صطلحات 
القر�آني���ة العظيم���ة ال�ش����أن والقدر والحج���م، ارت�أيت �أن �أقدم���ه نموذجا لبيان �أث���ر الدرا�سة 
الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم في �إقامة الفهم القر�آني ال�صحيح ال�سليم وتقويم ما اعوج 

وانحرف في فهوم النا�س، وبيان ذلك فيما يلي3:  

�أولا: الأمن لا يقبل التبعي�ض
مم���ا يثير الانتباه في كت���اب الله عز وجل �أن هذا اللفظ )�أي الأمن( لم يَرِدْ �إلا في خم�سة 

فا في ال�صورة المطلقة وذلك في قوله تعالى:چ ژ  ژ  ڑ  ڑ    موا�ضع: ثلاثة منها ورد معرَّ

)))	 �سورة غافر الآية 26. 
درا�سات م�صطلحية �ص 84.  	(((

ينظ����ر: مفه����وم الأمن في القر�آن الكريم، مجلة حراء العدد 13، ت�أليف: د ال�شاهد البو�شيخي. والتربية الأمنية في �ضوء  	(((
القر�آن الكريم، مجلة المعارج ال�سنة 23، العدد 164 ت�أليف: د عبد ال�سلام حمدان اللوح ود محمود ها�شم عنبر. 
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ک     ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  
ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھ   چ1َّ، وقول���ه تعالى: چ ڭ  ڭڭ  
ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ      ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا  ئە  
ئەئو  ئو     ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  
ی  ی   ئجئح  ئم  ئى  ئي  بجبح  بخ   بم           بى  بي   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    
پ  پ  پ  پ     ڀ  ڀ  ڀ  چ2َّ، ومرت�ي�ن ورد منك���را، منه���ا قوله تعالى: چ ڤ  ڤ  

ڦ    ڦ  ڦ   ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  
ک   ڑ   ژڑ   ژ       ڈ   ڈ      ڎ    ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   ڇ      چ   چ  
ک   ک  ک  گ  گ  گ   چ3َّ. وورد عل���ى غ�ي�ر ال�صورة الا�سمي���ة �أ�ضعاف ذلك �سواء 
ب�صيغ���ة الما�ضي �أو �صيغة الم�ضارع �أو في �صيغة الم�شتق كا�سم الفاعل المفرد �أو الجمع. وقد ورد 
اللفظ بعدة �أ�شكال لكنه لم يرد مقيدا ب�شيء لا بو�صف ولا ب�إ�ضافة، ومعنى ذلك �أنه غير قابل 
للتبعي����ض، فالأم���ن �شيء كلي �شام���ل لا يقبل التبعي�ض، فهذه نقطة مهم���ة وهو �أن الأمن نعمة 
يتنعم بها النا�س �إما �أن تكون و�إما �أن لا تكون، ولا يمكن �أن تكون مبع�ضة، بمعنى ينعمون بنوع 
م���ن الأمن ولا ينعم���ون ب�أنواع �أخرى ولا �سيما بالن�سبة لأهل الإيم���ان، لأن المنطق الذي يحكم 
دائرة الإيمان بعد �سيدنا محمد �صلى الله عليه و�سلم هي دائرة التكليف ودائرة ال�شهادة على 
النا�س، بينما الدائرة الأخرى لي�ست مكلفة، ولذلك �إذا تمت الا�ستجابة للتكليف تكون النتائج 
وتك���ون الآثار الطيبة وتكون الثمرات وتكون الخيرات، و�إذا لم تتم الا�ستجابة تكون العقوبات. 
بينما في دائرة غير الإيمان قد يتم التنعم الدنيوي حتى يرتحل النا�س ولا يكون �إ�شكال لأنهم 

لي�سوا مكلفين بهذه الأمانة.

ثانيا: الأمن �سكينة القلب 
�إنَّ تتبعن���ا لمفه���وم الأمن يو�صلنا �إلى حقيق���ة مفادها �أنه م�ستق���ر في القلب، ومدار مادة 
�إليها القلب بعد ا�ضطراب، و�أنقل هاهنا قول  يطمئن  �سكينة  على  العربي  الل�سان  "�أمن" في 

)))	  - الن�ساء الآية 83. 
)))	  - الأنعام الآيات 80 – 82. 

)))	  - النور الآية 55. 
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الراغ���ب الأ�صفه���اني ف�إنه يكاد يكون جامع���ا لما في غيره مع تدقيق، يق���ول رحمه الله: "�أ�صل 
الأم���ن: طم�أنينة النف����س وزوال الخوف... و"�آم���ن" �إنما يقال على وجه�ي�ن: �أحدهما متعدّيا 
بنف�س���ه، يق���ال: �آمنته �أي جعل���ت له الأمن، ومنه قي���ل لله م�ؤمن؛ والثاني: غ�ي�ر متعدّ، ومعناه 
�ص���ار ذا �أم���ن... والإيمان ه���و الت�صديق الذي معه �أمن"1. ك�أن الإم���ام الراغب رحمه الله لا 
يت�ص���ور �أن يكون هناك م�ؤمن ولي�س عنده �أمن، �أي �سكين���ة واطمئنان، �أي ا�ستقرار لا اهتزاز 

ولا ا�ضط���راب ولا قل���ق ولا حيرة، لأن���ه مطمئن �إلى رب���ه چ ڤ  ڤ    ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  
ڄ  ڄ   ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چچ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ2َّ. فالم���دار �إذن عل���ى 
وج���ود �سكينة في القل���ب في جميع ما دارت فيه المادة �سواء في �صورة "�أمن" �أو "�آمن" المتعدي 
وال�ل�ازم، الم���دارُ على هذه ال�سكينة وعلى ه���ذه الطم�أنينة التي ت�أت���ي في حقيقتها بعد نوع من 
القل���ق والا�ضطراب، وت�أتي بعد قدر من الخوف، وهذا الخوف عبر عنه بالخوف نف�سه، وعبر 
عن���ه بالب�أ����س، وعبر عنه بالفزع، وعبر عن���ه ب�ألفاظ �أخرى غير هذه الألف���اظ، ولكن م�ؤداها 
دث لدى الإن�سان �ضربا من الخوف، ف����إذا جاء الأمن �أزال ذلك الخوف،  جميع���ا ه���ي �أنها ُحت
ه���ذا الأ�صل وهذا الم���دار الذي تدور عليه الم���ادة يجعلنا نتجه �إلى �أن المعن���ى الذي للأمن هو 
�أن���ه حال قلبية تجع���ل المت�صف بها في الدنيا يرتاح ويطمئن، والمو�ص���وف بها في الآخرة ي�سعد 

وتح�صل له ال�سعادة الأبدية.
هذه الحال هي نعمة من الله عز وجل، و�إذا ربطنا الكلام ببع�ضه، ف�إننا نجد من �أ�سماء 
الله الح�سن���ى "الم�ؤم���ن"، وقد فهم الراغب الأ�صفهاني – كما مر في ن�صه ال�سابق – �أن معنى 
ا�س���م الله الم�ؤم���ن: الذي يمنح الأمن ويعطيه، فهذه الح���ال – التي هي نعمة من الله عز وجل 

يعطيها:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ   الذي  – هو 
ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   چ3َّ، �أي �أعطاه���م الأم���ن، وللم���كان 
طبيعت���ه الخا�صة، و�سره الخا����ص، وقد و�صف القر�آن الكريم ذلك الم���كان في مواطن متعددة 

ب�أنه "�آمن"چ چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  
ژ    ڑ  چ 4. ذل���ك �س���ر جعله الله في ذلك المكان تف�ضلا من���ه �سبحانه وتعالى، و�إنا لنرى 
ذلك حتى ال�ساعة، �إذ كيف نف�سر – على �سبيل المثال – اندياح موجة الا�ستعمار الغربي على 

)))	  - مفردات القر�آن للراغب الأ�صفهاني، تحقيق �صفوان عدنان �ص 91. 
)))	  - الفتح الآية 4. 

)))	  - قري�ش الآيات 1 -4. 
)))	  - العنكبوت الآية 67. 
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جميع ديار الإ�سلام – تقريبا – ولكن  لم يحدث هذا الأمر بالن�سبة للبلد الحرام، لا لأن تلك 
المنطق���ة كان���ت قوية، فعَ�سُر على الا�ستعمار �أن يحتلها، ولك���ن هناك �سر الله عز وجل في هذا 

الأم���ر، جعل���ه �آمن���اچ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀہ  ہ  ہ  ہ   ھھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ    ۓ  
ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ         ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ       ۋ  چ1، ه���ذا �ش���يء نراه عبر التاريخ، وهذه 
الملحوظ���ة بالتحدي���د تلفت النظر بقوة، فالجزي���رة تنق�صت من �أطرافه���ا واحتلت �شوائطها 
ال�شرقي���ة وجنوبها وغربها و�شمالها وبقي و�سطها. والأمر كذلك بالن�سبة للفُر�س والروم زمن 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم وقبله، فالمكان له و�ضعيته وله حال خا�صة هبة من الله تعالى لا تزال م�ستمرة، 
لك���ن بالن�سب���ة للإن�سان ح�صول تلك الح���ال مرتبط ب�أ�سباب و�ش���روط. وهنا نقف في النظرة 

الثالثة على �أ�سباب وجود الأمن و�شروط ا�ستمراره.

ثالثا: الأمن ثمرة من ثمرات الإيمان
ال�سب���ب الأول لوج���ود الأمن في هذه الأم���ة – وهو �شرط في نف�س الوق���ت – هو الإيمان. 
والأم���ر في غاي���ة الو�ضوح، هناك علاقة ب�ي�ن الإيمان والأمانة والأمن، وه���ذه الألفاظ الثلاثة 
تنتم���ي لنف�س الم���ادة. والأ�صل الذي يتفرع من���ه كل �شيء هو الإيمان، والإيم���ان يعطي الأمانة 
ويعط���ي �أداء الأمان���ة و"لا �إيم���ان لم���ن لا �أمانة له"2، والله �أم���ر ب�أداء الأمان���ات وحرم خيانة 
الأمان���ات چ ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  چ3، وكل 

الم��سؤوليات �أمانات، فما ن�سميه اليوم بالم��سؤولية هو �أمانة. 
�إن هذه النعمة العظيمة التي هي الأمن، �إذا �أردنا �أن ننعم بها حقيقة ف�إن علينا �أن نتوب 
توب���ة ن�صوحا �أف���رادا وجماعات في مختلف �أقطار الأمة، �أن نع���ود �إلى القر�آن ونتوب �إلى الله 
ع���ز وج���ل، ون�شتغل بما كان ي�شتغل به ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم، �أي نمار�س حياتنا في 
�إط���ار �شرع الله عز وجل... �إذا كان ذلك كذلك ج���اءت العزة بالا�ستخلاف في الأر�ض، وجاء 
م���ا يعقبها من التمكين في الأر�ض، وج���اءت النعمة الكبيرة الأخيرة الثالثة وهو تبديل الخوف 

القائم الآن في جميع �أنحاء الأمة الإ�سلامية.

)))	  - �آل عمران الآية 97. 
)))	  - �أخرج���ه �أحم���د بن حنب���ل في م�سنده، م�سند �أن�س بن مال���ك، رقم الحديث 12383، تحقي���ق �شعيب الأرن�ؤوط 

وعادل مر�شد و�آخرون. 
)))	  - الأنفال الآية 27. 
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وهناك الأمانة العظمى التي �أ�شارت �إليه الآية الكريمة بالن�سبة لآدم وبنيه )�أي للإن�سان( 
في الآي���ة الم�شه���ورةچ ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  
ئا   ئەئە  ئو  ئو         ئۇ  ئۇ  ئۆ  چ1. ه���ذه �أمان���ة الا�ستخلاف العام���ة، فالأمانة العامة 

هك���ذا على �إطلاقها ه���ي �أمانة الا�ستخ�ل�اف في الأر�ض، فبنو �آدم غيُره���م م�سخر لهم، وكل 
م���ا �سواهم يخدمهم، وه���م عليهم �أن يخدموا الله عز وج���ل و�أن يعبدوا الله جل جلاله. هذه 
الأمانة )�أمانة الا�ستخلاف( تليها �أمانة �أخرى �أعظم منها وهي �أمانة "ال�شهادة على النا�س" 
ل���ت تبليغ الدين فر�ضا، نعم، كان نفلا  بالن�سب���ة له���ذه الأمة خا�صة؛ لأن الأمم ال�سابقة ما حُمِّ
وكان مطلوبا من الم�سلمين قبل مجيء الر�سول الخاتم، لأن جميع من م�ضى من الم�ؤمنين كانوا 
م�سلمين �أنبياء وغير �أنبياء، لكن لم يكونوا مكلفين فر�ضا بالتبليغ �إلا في هذه الأمة فقد انتهى 
�إر�س���ال الر�سل وانتهت النبوات، و�صارت الأمة كله���ا مكلفة بما كان مكلفا به ر�سول الله �صلى 

الله علي���ه و�سلم. ولذل���ك جعله���ا الله في م�ستوى مع�ي�نچ ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    
ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ        چ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ  

کک  ک  ک      گ  گ  گگ   ڑ    ڑ   ژ  ژ   ڇ     ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ    ڈ  

ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  چ2، هذه الأمانة �إلى جانب الأمانة الأخرى، كلها �إنما ت�ؤدى 

عل���ى حقيقتها بالإيم���ان، �إذا وجد الإيمان �أُدّيت، و�إذا لم يوجد لا ت����ؤدى هذه الأمانات، وهذه 
الأمان���ة على عمومه���ا تحتها �أمانات: فال�صلاة �أمان���ة والزكاة �أمانة وتربي���ة الأولاد �أمانة... 
وكل تكلي���ف من تكاليف ال�ش���رع �أمانة من الأمانات، والله ي�أمر ب����أداء الأمانات ب�صفة عامة، 
 وكله���ا م��سؤولي���ات – بتعبير اليوم – يجب �أن ت�ؤدى، و�إنم���ا ت�ؤدى على وجهها ال�صحيح ب�سبب
  الإيم���ان، فاله���دف م���ن الإيم���ان �أن ت����ؤدى الأمان���ات عل���ى �أح�س���ن وج���ه، وفي الحدي���ث 

له"3  �أمانة  لا  لمن  �إيمان  "لا 

وعندم���ا يوج���د الإيمان وت�ؤدى الأمانة ي�أت���ي الأمر الثالث ب�صورة طبيعي���ة وهو حال: يجد 
الم�ؤمنون �أنف�سهم فيها، قلبا وقالبا: قلبا من حيث ما ي�شعرون به هم من طم�أنينة و�سكينة وراحة 

)))	  - الأحزاب الآية 72. 
)))	  - البقرة الآية 143.  

)))	  - �سبق تخريجه.
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ب���ال، وي�شعرون بالراحة الكاملة نتيجة الإيم���ان و�أداء الأمانة �أو بالتعبير الآخر: الإيمان والعمل 
– ؛ فالأمن  ال�صال���ح، وم���ن حيث القال���ب يجدون ما ي�سمى بـ"ال�سلم" – وهو ن���وع من الأمن 
محل���ه القلب �أ�سا�سا، وال�صورة التي ينتجها ما في القلب في الخارج هي "ال�سلام". فالأمن �إذن 
نتيجة ولي�س فعلا يمكن �أن نفعله، و�إنما هو نتيجة طيبة ونعمة من الله عز وجل يتف�ضل بها علينا 
�إذا �آمن���ا وه���و ال�شرط الأول، و�إذا عملن���ا ال�صالحات وهو ال�شرط الث���اني، وذلك ما ن�ص عليه 

الوع���د ال�ساب���ق چ ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ   ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ    
ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ     ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ   ڈ     ڈ  
ژ      ژڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ   چ1َّ. في�أت���ي الأم���ن نتيج���ة م���ا �سبق، وي�أتي 
نتيج���ة �أ�سباب معينة، وي�أتي نتيجة ح�صول �ش���روط معينة على ر�أ�سها الإيمان ال�صحيح والعمل 

ال�صالح، ف�إذا وجد هذا بالن�سبة للفرد وبالن�سبة للجماعة جاءت هذه النتيجة و�إلا اختفت. 

ولا ب�أ����س من الإ�شارة في هذا المقام �إلى �سبب �آخر من �أ�سباب الا�ستمرار ت�شير �إليه الآية 
الأخ���رى في �سورة النحل، قال عز وج���ل:چ ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  
ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ       ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ        ڤ   ڤ    ڤ  
ڃ  چ  چ2َّ، ح�ي�ن اختفى الإيمان واختفى العمل ال�صال���ح واختفى ال�شكر وحل محله 
�شيء �آخر �سماه القر�آن، لكن هاهنا الإ�شارة �إلى �أن كفران النعمة ي�سلب نعمة الأمن، فالله عز 

وجل يعطي الأمن لكن عندما لا يقع ال�شكر على هذه النعمة ف�إنها تنقطع.

فالأم���ن ي�أت���ي ب�شروط مح���ددة تف�ضلا من الله على كل ح���ال، وي�أتي بالإيم���ان وبالعمل 
ال�صال���ح، لكن هل ي�ستمر �أو لا ي�ستمر؟ والجواب عن ذل���ك هو �أن الأمن ي�ستمر ب�شكر النعمة 

وينقطع بكفران النعمة.

رابعا: مَعِيات الأمن. 
�إن���ه ح�ي�ن يوجد الأم���ن توجد �أ�شي���اء �أخرى مع���ه، وترافقه خيرات وب���ركات، نجد �آيات 

تتح���دث ع���ن هذا المعنى منه���ا قول���ه تع���الى:چ ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  

)))	  - النور الآية 55. 
)))	  - النحل الآية 112. 
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ۆ   ۇ   ۇ     ڭ   ڭ     ڭ   ڭ     ۓ   ۓ   ے           ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ     ہ  
چ1. فم���ع وجود الأم���ن في قلوب الأف���راد وفي المجتمع، ت�أتي خيرات ويق���ع ازدهار اقت�صادي 
وتق���ع حركة ن�شيطة في التج���ارة. واليوم نرى – على �سبيل المثال – �أن الأماكن والمناطق التي 
ي�ضطرب فيها الأمن يفر المقاولون الكبار ب�أموالهم منها، ولا ي�ستثمرون فيها، بينما �إذا حدث 
العك����س ف�إنهم يطمئنون على �أموالهم ويتحرك���ون ب�أمان. فهذا الازدهار الاقت�صادي والراحة 
النف�سي���ة التي تكون للنا�س، تجعلهم يمار�سون حياتهم في اطمئنان كامل، �آمنين على �أموالهم 

وعلى �أعرا�ضهم وعلى �أنف�سهم ويقع ال�سلم الاجتماعي العام.
�إذن، هذه النعمة التي ا�سمها "الأمن" هي نعمة م�شروط وجودها بوجود الإيمان وبوجود 
العم���ل ال�صال���ح، وترتفع تلقائيا �إذا وجد العك�س، �إنه لا يتبع�ض، وهو في القلب. وحينما نقول: 
"في القل���ب" فه���و تلقائيا يمتد �إلى باقي الجوارح و�إلى جمي���ع الج�سد على القاعدة الم�شهورة 
التي �أ�شار �إليها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بقوله: "�ألا و�إن في الج�سد م�ضغة �إذا �صلحت 

�صلح الج�سد كله، و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القلب"2.
وما حدث في زماننا هذا، من الحديث عن �أنواع كثيرة من الأمن، جعله كتاب الله عز وجل 
حالة واحدة �إما �أن تكون، و�إما �أن يكون عك�سها وهو الخوف والفزع والقلق والا�ضطراب والحيرة 
والب�أ����س... وغيره���ا مما ذكر الله تعالى في كتابه. فيمك���ن �إذن �أن نخل�ص �إلى �أمر عام هام هو 
�أن ه���ذه النعمة العظيم���ة التي هي الأمن، �إذا �أردنا �أن ننعم بها حقيق���ة ف�إن علينا �أن نتوب توبة 
ن�صوح���ا �أفرادا وجماعات في مختلف �أقطار الأمة، �أن نعود �إلى القر�آن ونتوب �إلى الله عز وجل، 
ون�شتغ���ل بما كان ي�شتغل به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، �أي نمار�س حياتنا في �إطار �شرع الله عز وجل... �إذا 
كان ذل���ك كذلك جاءت العزة بالا�ستخ�ل�اف في الأر�ض، وجاء ما يعقبها من التمكين في الأر�ض، 
وج���اءت النعم���ة الكبيرة الأخ�ي�رة الثالثة وهو تبديل الخ���وف القائم الآن في جمي���ع �أنحاء الأمة 

الإ�سلامي���ة، تبدي���ل ذل���ك �أمن���ا،چ ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ   ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   
ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   ڇ      چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ     ڃ  

ڎ   ڈ     ڈ  ژ      ژڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ   چ3َّ. 

)))	  - الق�ص�ص الآية 57. 
)))	  - �أخرجه البخاري في �صحيحه، باب ف�ضل من ا�ستبر�أ لدينه، رقم الحديث: 52. وم�سلم في �صحيحه، باب �أخذ 

الحلال وترك ال�شُبُهات، رقم الحديث: 1599. 
)))	  - النور الآية 55. 
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المبحث الثالث

 جهود معهد الدرا�سات الم�صطلحية بفا�س في خدمة المفاهيم القر�آنية. 

لق���د �صاحب هذا الجه���د الفكري الفريد في �سبك ور�ص دُرَرِ منهج الدرا�سة الم�صطلحية 
عموم���ا، والدرا�س���ة الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم خ�صو�ص���ا، جهد علمي عملي، وتنزيل 
في مي���دان البح���ث العلمي انطل���ق �أولا بت�أ�سي�س "معهد الدرا�س���ات الم�صطلحية" �سنة 1993م 
بكلي���ة الآداب والعل���وم الإن�ساني���ة ظهر المه���راز التابعة لجامعة ال�سلط���ان محمد بن عبد الله 
بفا����س، وتوج ب�إن�شاء وح���دة م�صطلحات القر�آن والحديث وعلومهم���ا لطلبة الدرا�سات العليا 
المعمق���ة، ثم وحدة القر�آن والحدي���ث وعلومهما لطلبة الدكتوراه. وق���د �أقيمت بالمعهد ندوات 
و�أيام درا�سي���ة ودورات تكوينية، متعلقة بق�ضايا الم�صطلح ومنهج درا�سته و�أبعاده الح�ضارية، 
وعلاقاته وامتداداته مع مختلف العلوم ال�شرعية والإن�سانية والمادية... وا�ستمر العطاء ب�إن�شاء 
"م�ؤ�س�س���ة البح���وث والدرا�س���ات العلمية" المعروفة اخت�صار بـ )مب���دع( �سنة 1428هـ 2007م 
الدرا�سة  ب�إ�شراف رائد  ت�شتغلان  – والم�ؤ�س�ستان معا  – وهي م�ؤ�س�سة علمية بحثية م�ستقلة 
الم�صطلحي���ة وم�ؤ�س�س منهجه���ا، ف�ضيلة الدكتور ال�شاهد البو�شيخ���ي بمعية زمرة من زملائه 
وتلامذت���ه النجباء، و�أعم���ال م�ؤ�س�سة البح���وث والدرا�سات العلمية )مب���دع( كثيرة ومتنوعة 
منه���ا: الم�ؤتم���رات العلمية، والن���دوات الدولية، والأي���ام الدرا�سية، والملتقي���ات التخ�ص�صية، 

والدورات التكوينية، واللقاءات العلمية التوا�صلية1. 

�أم���ا الوحدت���ان المن�ش�أتان للدرا�س���ات الم�صطلحية في القر�آن الك���ريم والحديث ال�شريف 
برح���اب كلية الآداب ظهر المهراز بفا�س، فقد �أثمرتا عدة ر�سائل دكتوراه من الم�ستوى الجيد، 
لكونه���ا من �إنجاز ثلة من الأ�ساتذة والطلبة الباحث�ي�ن المقتنعين ب�أهمية الدرا�سة الم�صطلحية 
لألف���اظ القر�آن الكريم، فهم م���ن الفتية الذين �أمنوا بالق�ضي���ة وب�أبعادها الح�ضارية ف�أغذوا 
عل���ى ال���درب ال�سير، و�أدلجوا �ساري���ن �إلى النور ف�أ�صبحوا يحمدون ال�ث�رى، وفيما يلي عر�ض 

لر�سائل الدكتوراه المعدة على هدي هذا المنهج والتي نُوقِ�ش �أ�صحابها:

 www.mobdii.com :تفا�صيل هذه الأن�شطة موجود على موقع الم�ؤ�س�سة بال�شابكة على الرابط التالي - 	(((
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�ألف���اظ البنيان في القر�آن الكريم والحدي���ث ال�شريف. محمد النمينج. �إ�شراف: الدكتور 
ال�شاه���د البو�شيخ���ي. جامعة �سي���دي محمد بن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعل���وم الإن�سانية. 

دكتوراه. )نوق�شت(.

الله ج���ل جلاله في الق���ر�آن الكريم. عبد الفتاح فه���دي. �إ�شراف: الدكت���ور حميد فتاح. 
جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. )نوق�شت(

مفاهي���م العدل في الق���ر�آن الكريم والحدي���ث ال�شريف. عبد ال�سلام الق���رفي. �إ�شراف: 
الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. 

دكتوراه. )نوق�شت(.

مفه���وم الإتباع في القر�آن الكريم. خالد العمراني. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. 
جامع���ة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�ساني���ة. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 

2005م.

مفه���وم الاخت�ل�اف في الق���ر�آن الك���ريم. عمر كريم���ي. �إ�ش���راف: الدكتور عب���د الرحيم 
الرحم���وني جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعل���وم الإن�سانية. دكتوراه تاريخ 

المناق�شة: 2014م.

مفه���وم الا�ستكب���ار والا�ست�ضع���اف في الق���ر�آن الك���ريم )درا�س���ة م�صطلحي���ة وتف�س�ي�ر 
مو�ضوعي( م�صطفى �أوعي�شة. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن 

عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2004م .

مفه���وم الأمان���ة والخيانة في الق���ر�آن الكريم. عب���د القادر محجوبي. �إ�ش���راف: الدكتور 
محم���د المالكي. جامعة �سي���دي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعل���وم الإن�سانية. دكتوراه. 

)نوق�شت(.

مفه���وم الأمة في القر�آن والحديث. الكبير حمي���دي. �إ�شراف: الدكتور �أحمد البو�شيخي. 
جامع���ة �سي���دي محمد ب���ن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعل���وم الإن�سانية. دكت���وراه. )نوق�شت( 

)مطبوع(. 
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مفه���وم الأمر في القر�آن الكريم )درا�سة م�صطلحية وتف�س�ي�ر مو�ضوعي(. جميلة زيان. 
�إ�ش���راف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم 

الإن�سانية. دكتوراه الدولة. تاريخ المناق�شة: 2005م..

مفهوم الإن�سان في القر�آن. �أحمد بو�شلطة. �إ�شراف: الدكتور عبد الحميد العلمي. جامعة 
�سي���دي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2006م.

)مطبوع(

مفه���وم الآي���ة في الق���ر�آن الك���ريم والحدي���ث ال�شري���ف )درا�س���ة م�صطلحي���ة وتف�س�ي�ر 
مو�ضوع���ي(. امحم���د البوقاعي. �إ�ش���راف: الدكتور �أحم���د البو�شيخي. كلي���ة الآداب والعلوم 

الإن�سانية ظهر المهراز. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2003م.

مفه���وم البيان في الق���ر�آن والحديث. فاطم���ة بو�سلامة. �إ�شراف: الدكت���ور عبد الحميد 
العلمي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. )نوق�شت(.

مفه���وم الت�أوي���ل في القر�آن الكريم والحدي���ث ال�شريف. فريدة زُمَ���رّد. �إ�شراف: الدكتور 
ال�شاه���د البو�شيخ���ي. جامعة �سي���دي محمد بن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعل���وم الإن�سانية. 

دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2001 م.)الطبعة الأولى: 2001، والثانية 2005(

مفه���وم الترتيل في القر�آن الكريم د.محمد عب���ادي �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي 
)نوق�شت(.

مفهوم التقوى في القر�آن والحديث. محمد البوزي. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. 
جامع���ة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�ساني���ة. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 

2006.)مطبوع(

مفه���وم الثواب والعقاب في الق���ر�آن والحديث. العربي لخنيك. �إ�ش���راف: الدكتور �أحمد 
البو�شيخ���ي. جامع���ة �سي���دي محمد بن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعلوم الإن�ساني���ة. دكتوراه. 

)نوق�شت(.
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مفه���وم التوب���ة في القر�آن الك���ريم والحديث ال�شري���ف. ح�سن هادي. �إ�ش���راف: الدكتور 
محم���د المالكي. جامعة �سي���دي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعل���وم الإن�سانية. دكتوراه. 

تاريخ المناق�شة: 2005م.

مفهوم الجهاد في القر�آن الكريم )درا�سة م�صطلحية وتف�سير مو�ضوعي( عبد الرحمان 
بوكيلي. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب 

والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2003م.

مفه���وم الجهل والجاهلية في الق���ر�آن الكريم )درا�سة م�صطلحي���ة ومو�ضوعية(. محمد 
البوقاع���ي. �إ�ش���راف: الدكت���ور ال�شاهد البو�شيخ���ي. جامعة �سيدي محمد ب���ن عبد الله، كلية 

الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه الدولة. تاريخ المناق�شة: 2003م.

مفه���وم الحجاج في القر�آن الكريم. )دكت���وراه الدولة(. �إعداد: الباحث: المهابة محفوظ 
مي���ارة. �إ�شراف: الدكت���ور ال�شاهد البو�شيخي.. كلي���ة الآداب ـ ظهر المه���راز،  فا�س ـ المغرب. 

تاريخ المناق�شة:2005م.

مفه���وم الحفظ في القر�آن الك���ريم والحديث ال�شريف. دكتوراه. كم���ال الدين رحموني. 
�إ�شراف: د. عبد الحفيظ الها�شمي كلية الآداب وجدة تاريخ المناق�شة: 2014م.

مفه���وم الحق في الق���ر�آن الكريم. درا�سة م�صطلحية وتف�س�ي�ر مو�ضوعي)دكتوراه دولة( 
عبد الرزاق الوزكيتي. �إ�شراف: الدكتور �إدري�س نقوري. كلية الآداب الجديدة. تاريخ المناق�شة: 

.2001

مفه���وم الحي���اة في الق���ر�آن والحدي���ث. محم���د الأحم���دي. �إ�ش���راف: الدكت���ور ال�شاهد 
البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ 

المناق�شة: 2009م.)مطبوع(

مفه���وم الذكر في القر�آن والحديث. ر�ضوان م�سباح. �إ�شراف: الدكتور �أحمد البو�شيخي. 
جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. )نوق�شت(.
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مفه���وم الرزق في الق���ر�آن الكريم والحديث ال�شري���ف. فاطمة �أعبوا. �إ�ش���راف: الدكتور 
ال�شاه���د البو�شيخ���ي. جامعة �سي���دي محمد بن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعل���وم الإن�سانية. 

دكتوراه. )نوق�شت(

مفهوم ال�سلام في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف، الطيب البوهالي، �إ�شراف: الدكتور 
ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه 

)مطبوع(

مفهوم ال�ش���رك في القر�آن والحديث. عبد الرزاق الرا�ش���دي. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد 
البو�شيخ���ي. جامع���ة �سي���دي محمد بن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعلوم الإن�ساني���ة. دكتوراه. 

)نوق�شت(.

مفهوم ال�ص�ب�ر في القر�آن والحديث )درا�سة م�صطلحي���ة وتف�سير مو�ضوعي(. الح�سين 
جناني. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب 

والعلوم الإن�سانية. دكتوراه، تاريخ المناق�شة: 2004م.

مفهوم ال�صلاة في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف. �إبراهيم �إيمونن. �إ�شراف: الدكتور 
�أحمد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. 

)نوق�شت(.

مفه���وم ال�صلاح والإ�صلاح في القر�آن الك���ريم )درا�سة م�صطلحية وتف�سير مو�ضوعي(. 
عبد الواحد ح�سيني. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، 

كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2004م.

مفهوم ال�ضلال في القر�آن وال�سنة. �إبراهيم بن البو. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. 
جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. )نوق�شت(.

مفه���وم الظل���م في القر�آن والحدي���ث. عبد النور ك���ريم. �إ�شراف: الدكت���ور عبد الحميد 
العلم���ي. جامعة �سيدي محمد بن عب���د الله، كلية الآداب والعلوم الإن�ساني���ة.  دكتوراه. تاريخ 

المناق�شة: 2005م.
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مفه���وم العبادة في القر�آن الكريم )درا�سة م�صطلحية وتف�سير مو�ضوعي(. محمد �شاكر 
المودني. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب 

والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2004م.

مفه���وم الع���داوة والعدوان في الق���ر�آن الكريم والحدي���ث ال�شريف )درا�س���ة م�صطلحية 
وتف�س�ي�ر مو�ضوع���ي(. رقية جناو. �إ�شراف: الدكتور محمد الروك���ي. جامعة �سيدي محمد بن 

عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2005.

مفه���وم العل���م في القر�آن الك���ريم )درا�سة م�صطلحي���ة وتف�سير مو�ضوع���ي(. م�صطفى 
فو�ضيل. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب 

والعلوم الإن�سانية. دكتوراه الدولة. تاريخ المناق�شة: 2002م. 

مفه���وم الغيب في الق���ر�آن والحديث. �إدري�س مول���ودي. �إ�شراف: الدكتور ال�شاه���د البو�شيخي. 
جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2007م.

مفه���وم الفتن���ة في القر�آن والحدي���ث. عبد اللطيف الف�ل�الي. �إ�ش���راف: الدكتور محمد 
المالك���ي. جامع���ة �سيدي محمد بن عبد الله، كلي���ة الآداب والعلوم الإن�ساني���ة. دكتوراه. تاريخ 

المناق�شة: 2004.

مفهوم الف�س���اد في القر�آن والحدي���ث )درا�سة م�صطلحية وتف�س�ي�ر مو�ضوعي(. فاطمة 
بيه���ردي. �إ�ش���راف: الدكتور محم���د الروكي. جامعة �سيدي محمد بن عب���د الله، كلية الآداب 

والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2005.

مفه���وم الف�سق في الق���ر�آن والحديث. كلثومة دخو�ش. �إ�شراف: الدكت���ور ال�شاهد البو�شيخي. 
جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2006م.

مفه���وم الفقراء والم�ساكين في الكتاب وال�سنة. عبد ال�س�ل�ام الخر�شي. �إ�شراف: الدكتور 
ال�شاه���د البو�شيخ���ي. جامعة �سي���دي محمد بن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعل���وم الإن�سانية. 
دكت���وراه. تاريخ المناق�ش���ة: 2001م.)طبع في م�ؤ�س�سة الر�سال���ة ودار الم�ؤيد با�سم فقه الفقراء 

والم�ساكين في الكتاب وال�سنة(
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مفهوم القلب في القر�آن الكريم )درا�سة م�صطلحية وتف�سير مو�ضوعي(. نجيب بن عبد 
الله المدغ���ري. �إ�ش���راف: الدكت���ور محمد ال�صقل���ي. جامعة �سيدي محمد ب���ن عبد الله، كلية 

الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2001م.

مفهوم الكتم���ان في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف. محمد العربي الطلحي. �إ�شراف: 
الدكت���ور محم���د المالكي. جامعة �سيدي محمد ب���ن عبد الله، كلي���ة الآداب والعلوم الإن�سانية. 

دكتوراه. )نوق�شت(.

مفه���وم المعروف والمنكر في القر�آن والحديث. عبد الإل���ه الإ�سماعيلي. �إ�شراف: الدكتور 
ال�شاه���د البو�شيخ���ي. جامعة �سي���دي محمد بن عب���د الله، كلي���ة الآداب والعل���وم الإن�سانية. 

دكتوراه. )نوق�شت(.

مفهوم الملائكة. ر�ضوان الح�ضري. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي 
محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. )نوق�شت(

مفه���وم الن�صر في القر�آن الك���ريم والحديث النبوي ال�شريف. لخ�ض���ر بوعلي. �إ�شراف: 
الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. 

دكتوراه. )تاريخ المناق�شة: 2005 ـ 2006(.

مفهوم النعمة في القر�آن والحديث )درا�سة م�صطلحية وتف�سير مو�ضوعي(. عبد المجيد 
بنم�سعود. �إ�شراف: الدكتور �أحمد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب 

والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. تاريخ المناق�شة: 2006م.)مطبوع(

مفهوم النفاق في القر�آن والحدي���ث. حنان �إلهام. �إ�شراف: الدكتور ال�شاهد البو�شيخي. 
جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. دكتوراه. )نوق�شت(.

مفه���وم الهدى في القر�آن الكريم والحدي���ث النبوي ال�شريف )دكتوراه(. �إعداد الباحث: 
لحبي���ب مغ���راوي. �إ�شراف: الدكتور محم���د بوحمدي. تاريخ المناق�ش���ة: 2004/07/14. كلية 

الآداب ـ ظهر المهراز،  فا�س ـ المغرب.)مطبوع( 
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مفهوم في �سبيل الله في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف. عبد العالي معكول. �إ�شراف: 
الدكت���ور �أحمد البو�شيخي. جامعة �سيدي محمد بن عبد الله، كلية الآداب والعلوم الإن�سانية. 

دكتوراه. )تاريخ المناق�شة: 2002 ـ 2003(. 
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خاتمة: أهم نتائج البحث المستخلصة.

الم��سألة الم�صطلحية اليوم في الأمة هي قلب الإ�شكال، ومفتاح الإقلاع، ومحرك التجديد، 
ومركز الدفاع عن الهُوية الدينية لهذه الأمة، والخ�صو�صية الثقافية والوجهة الح�ضارية.

القر�آن الكريم هو منطلق العلو وال�سيادة والرفعة الح�ضارية للأمة الإ�سلامية من جديد، 
وهو المنطلق لحل م�شاكلها الفكرية والح�ضارية والاجتماعية والاقت�صادية... 

لت كليات الدين، و�إذا لم تُفْقه لم  لت حُ�صِّ القر�آن الكريم منظومة من المفاهيم؛ �إذا حُ�صِّ
يُفْقه في الدين، ولم يُوَفَق للعمل والتنزيل وال�شهود الح�ضاري على العالمين. 

الدرا�سة الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم هي مفتاح التَفَقُه في مفاهيم القر�آن الكريم. 

موجبات الدرا�سة الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم كثيرة �أهمها: 
كون القر�آن الكريم وال�سُنة البَيَان جاءا للتمييز بين المفاهيم الربانية ال�صحيحة والمفاهيم 

الإبلي�سية ال�سقيمة، بين مفاهيم الخير وال�صلاح... ومفاهيم ال�شر والإف�ساد وال�ضلال.
القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ن�سق من المفاهيم المترابطة والمتكاملة. 

الم�صطلح القر�آني هو الأ�صل والمنطلق في م�صطلحات مختلف العلوم والفنون منه ت�ستمد 
وعلى وفقه تُقَوَّمُ وتُعَّري.

ح�ص���ول ت�شوه في فهم بع�ض الم�صطلحات القر�آنية التي �أُلْبِ�ست �شيئا من الفُهُوم الب�شرية 
والا�صطلاحات الحادثة عبر الأزمنة والع�صور. 

مقا�ص���د الدرا�سة الم�صطلحية لألفاظ الق���ر�آن الكريم تكاد تنح�صر في: �إقامة الم�صطلح 
الأ�صل – الم�صطلح القر�آني – وتقويم الم�صطلح الفرع، وا�ستقامة الم�صطلح الوافد.

�إقامة الم�صطلح القر�آني الأ�صل ي�ستلزم: 
�إقامة لفظه.

و�إقامة مفهومه.
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و�إقامة العمل به.
و�إقامة بيانه. )ولكل واحدة منهن تفا�صيل وم�ستلزمات(.  

الم�صطل���ح الفرع: هو م�صطلح العلوم والفن���ون وال�صناعات في تاريخنا الح�ضاري الذي 
يمثل تفاعل الأمة مع التاريخ وفي التاريخ و�إ�سهامها الح�ضاري في مختلف المجالات. 

تق���ويم الم�صطلح الفرع: معناه تحديد قيمته بالن�سبة لذات���ه، وبالن�سبة لأ�صله، وبالن�سبة 
لحاجة الأمة �إليه، الآنية والم�ستقبلية.

تقويم الم�صطلح الفرع يقت�ضي: 
تقويم لفظه.

وتقويه مفهومه.
وتق���ويم �إعماله بمقارنت���ه بالم�صطلح القر�آني الأ�صل، وبيان م���دى حاجة الأمة �إليه حالا 

وم�آلا. 
الدرا�س���ة الم�صطلحي���ة لألف���اظ الق���ر�آن الكريم بالمفه���وم الخا�ص ه���و: "طريقة البحث 
المف�صل���ة المطبق���ة عل���ى كل م�صطلح من الم�صطلح���ات المدرو�سة، في �إط���ار منهج من مناهج 

الدرا�سة الم�صطلحية بالمفهوم العام" 
�أركان الدرا�س���ة الم�صطلحية لألفاظ القر�آن الكريم خم�سة وه���ي: الدرا�سة الإح�صائية، 
والدرا�س���ة المعجمي���ة، والدرا�سة الن�صي���ة، والدرا�سة المفهومية، والعر����ض الم�صطلحي. وهي 
مترابط���ة ومتكاملة تحت���اط �أولاها لأخراه���ا وتمهد لها وت�صح���ح اللاحقة �أخط���اء ال�سابقة 

وتمح�ص نتائجها. 
الدرا�س���ة الم�صطلحية لألفاظ الق���ر�آن الكريم لي�ست منهجا علميا نظريا �صرفا لا علاقة 
له���ا بالواق���ع، و�إنما منهج جرب في م�شات���ل معهد الدرا�سات الم�صطلحي���ة، وم�ؤ�س�سة البحوث 
والدرا�سات العلمية، ووحدات البحث الم�صطلحي في القر�آن الكريم والحديث ال�شريف ف�أثمر 
ر�سائ���ل جامعية يانع���ة، و�أياما درا�سية ناجح���ة، ودورات تكوينية نافعة، ون���دوات دولية تمهد 
الطري���ق ل���كل لبيب �أن ي�أخذ الكتاب بقوة علمية منهجية، و�إيمان رباني �صادق، والله من وراء 

الق�صد وهو يهدي �إلى ال�صراط الم�ستقيم. 
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لائحة المصادر والمراجع المعتمدة في البحث.

11 القر�آن الكريم، م�صحف المدينة المنورة للن�شر الإلكتروني برواية ور�ش عن نافع..

22 تحري���ف الم�صطلحات القر�آنية و�أثره في انح���راف التف�سير في القرن 14 هـ، للأ�ستاذ: .
فه���د الرومي، بحث مق���دم لم�ؤتمر جامع���ة ال�شارقة بكلي���ة ال�شريع���ة 1424هـ 2003م 

بعنوان: "الجهود المبذولة لخدمة القر�آن الكريم من بداية القرن 14 هـ �إلى اليوم".  

33 درا�س���ات م�صطلحية، للدكتور ال�شاهد البو�شيخ���ي، النا�شر: دار ال�سلام – القاهر – .
م�صر، الطبعة الأولى: 1433هـ- 2012م.  

44 ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري، .
)ت: 711هـ(، النا�شر: دار �صادر – بيروت، الطبعة: الثالثة - 1414 هـ. 

55 مجم���وع الفتاوى، لتق���ي الدين �أبو العبا����س �أحمد بن عبد الحليم ب���ن تيمية الحراني .
)ت: 728ه���ـ(، تحقي���ق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�س���م، النا�شر: مجمع الملك فهد 
لطباع���ة الم�صحف ال�شري���ف، المدينة النبوية، المملكة العربي���ة ال�سعودية، �سنة الن�شر: 

1416هـ/1995م. 

66 م�سن���د الإم���ام �أحم���د، لأبي عب���د الله �أحم���د بن محمد ب���ن حنبل بن هلال ب���ن �أ�سد .
ال�شيباني )ت 241هـ(، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، النا�شر: دار الحديث – القاهرة، 

الطبعة: الأولى، 1416 هـ - 1995 م

77 م�ش���روع المعجم التاريخي للم�صطلحات العلمية، للدكتور ال�شاهد البو�شيخي، النا�شر: .
مطبع���ة �أنفوبرانت �ضمن �سل�سلة درا�سات م�صطلحية، فا�س – المغرب الطبعة الأولى: 

2002م.  

88 الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير، لأحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم الحموي، .
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�أبو العبا�س )ت 770هـ(، النا�شر: المكتبة العلمية – بيروت. 

99 م�صطلحـ���ات النقـد العرب���ي لـدى ال�شعـراء الجاهلييـ���ن والإ�سلاميين ق�ضايا ونماذج، .
للدكتور ال�شاهد البو�شيخي، النا�شر: دار القلم بباري�س �سنة: 1993م. 

1010 المف���ردات في غري���ب الق���ر�آن، لأب���ي القا�س���م الح�سين ب���ن محمد المع���روف بالراغب 
الأ�صفهان���ى )ت: 502هـ( تحقيق: �صفوان عدنان ال���داودي، النا�شر: دار القلم، الدار 

ال�شامية - دم�شق بيروت، الطبعة الأولى: 1412 هـ

1111 مفهوم الت�أويل في القر�آن الك���ريم والحديث ال�شريف، للدكتورة فريدة زمرد، النا�شر: 
مطبعة �أنفوبرانت – فا�س – المغرب، الطبعة الثانية: 2005م.  

1212 الموط����أ، للإم���ام مال���ك بن �أن�س ب���ن مالك بن عام���ر الأ�صبحي الم���دني )ت 179هـ(، 
�صححه ورقمه وخرج �أحاديثه وعلق عليه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، النا�شر: دار �إحياء 

التراث العربي، بيروت – لبنان �سنة: 1406 هـ - 1985 م. 

1313 نح���و ت�صور ح�ضاري للم��سألة الم�صطلحية، كتاب درا�سات م�صطلحية للدكتور ال�شاهد 
البو�شيخي. 

  www.mobdii.com 
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 الدكتور محمد معين الدين
 	

• الا�سم الوالد:  محمد روح الأمين 	
• الجن�سية :  بنغلادي�شي 	
• العن���وان الح���الي :  الدكتور محم���د معين الدي���ن ، الأ�ستاذ الم�ش���ارك ، ق�سم العلوم 	

القر�آن والدرا�سات الإ�سلامية ، الجامعة ، الإ�سلامية العالمية �شيتاغونغ ، �شيتاغونغ 
، بنغلادي�ش.

الم�ؤهلات العلمية
11 دكت���وراه في الأدب العربي بعنوان: "الإتجاه الأدبي لتف�سير القر�آن الكريم في القر�آن .

الع�شري���ن " ق�سم اللغة العربية و�آدبه���ا ، كلية العلوم الإن�سانية ، الجامعة الإ�سلامية 
كو�ستيا ، بنغلادي�ش، 2015م.

22 الماج�ست�ي�ر  في الأدب العرب���ي بعن���وان: "ال�شع���ر العربي في تف�س�ي�ر الطبري:درا�سة .
تحليلي���ة " ق�سم اللغة العربي���ة و�آدبها ، كلية العلوم الإن�ساني���ة ، الجامعة الإ�سلامية 

كو�ستيا ، بنغلادي�ش. 2011م.
33 الماج�ست�ي�ر  في الأدب والنق���د: بعن���وان "رث���اء الأخ بين الخن�ساء ومتم���م بن نويرة : .

درا�س���ة موازنة"  ق�س���م الأدب والنقد ، كلية اللغة العربية ، جامعة الأزهر ، القاهرة 
.2004م.

44 لي�سان�س في اللغة العربية ، كلية اللغة العربية ، جامعة الأزهر ، القاهرة .1994م..
55 �شهادة الثانوية الأزهرية ، معهد البعوث الإ�سلامية ،  القاهرة .1990م..
66 �شهادة الإعدادية الأزهرية ، معهد البعوث الإ�سلامية ،  القاهرة .1988م..
77 �شهادة العالم ، مجل�س التعليم لمدار�س بنغلادي�ش ، داكا ،  1985م..
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الحركة الإلحادية في بنغلادي�ش: �أ�سبابها وظواهرها 
وعلاجها في �وضء القر�آن الكريم 

الدكتور محمد معين الدين
الأ�ستاذ الم�شارك

ق�سم علوم القر�آن والدرا�سات الإ�سلامية
كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية

الجامعة الإ�سلامية العالمية �شيتاغونغ
المحمول: 01712187081

mainu99@yahoo.com : البريد الألكتروني
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م�ستخل�ص البحث :
يهدف البحث �إلى معالجة م�شكلة الإلحاد التي ظهرت م�ؤخرا ب�شكل خطير في بنغلادي�ش 
، فعر����ض الباحث الحركة الإلحادية في مجتمع بنغلادي����ش مبينا ن�ش�أتها وانت�شارها و�صورها 
و�أ�سب���اب �شيوعها في الأيام الأخيرة. فيتناول البحث ه���ذه الم�شكلة لكونها فل�سفة هدامة تدفع 
الم�سل���م  �إلى ت�شكيك الدي���ن الإ�سلامي وتدعو �إلى الإباحية والرذائ���ل ، فيجب تنبيه الم�سلمين 
لا�سيم���ا ال�شباب منهم ع���ن خطورتها ، و�آثارها الوا�ضحة في العقي���دة والأخلاق، مثل : زيادة 
ظاه���رة الت�شكيك في الدي���ن الإ�سلامي والإ�ساءة لله عز وجل وللر�س���ول �صلى الله عليه و�سلم 

وللإ�سلام الحنيف .  

وتو�ص���ل البح���ث �إلى النتائج التالي���ة : �إن الإلحاد �أ�صبحت ظاه���رة خطيرة على م�سلمي 
بنغلادي����ش ، ف�أعداء الإ�س�ل�ام من العلمانيين والملحدين النا�شط�ي�ن في مواقع الإنترنت بد�أوا 
ينهمكون جميعا في الم�ؤامرة لا�ستئ�صال الإ�سلام من �أر�ض هذا البلد. وال�سبيل الوحيد للق�ضاء 
على الإلحاد من مجتمع بنغلادي�ش هو اتباع التوجيهات القر�آنية و�سلوك منهج الر�سول �صلى 

لله عليه و�سلم. 

وق���د �أو�صى البحث ب�ضرورة درا�سة هذه الظاهرة درا�س���ة جدية ، ووجوب الم�سارعة �إلى 
الوق���وف في وج���ه هذه الحركة الم�شين���ة ، وتفعيل دور العلماء والدع���اة  في تنبيه الم�سلمين �إلى 
فداح���ة �أمره���ا فيها، وزيادة الاهتم���ام بتعيلم النا�شئين �أ�س�س الإ�س�ل�ام وعقائده وغر�سها في 
نفو�سه���م حتى لا يقع في ه���ذه الم�صيدة المدمرة ، وو�ضع المنه���ج الإ�سلامي ال�صحيح في جميع 
المراحل الدرا�سية، وعقد ندوات عديدة للرد عليها بالأدلة العقلية والنقلية من القر�آن وال�سنة. 

الكلم���ات المفتاحي���ة: حركة الإلح���اد ، المدون ، الإ�س���اءة ، المجتم���ع البنغلادي�شي، علاج 
الإلحاد
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مقدمة :
الحم���د لله رب العالمين ، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين، نبينا محمد 

عليه �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام ، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين ، وبعد: 
ف�إن بنغلادي�ش تعتبر دولة م�ستقلة �ضمن مجموعة الدول الأ�سوية، �أن�شئت عقب ا�ستقلالها 
ع���ن باك�ستان �سنة 1971م ، وق���د كانت ت�سمى باك�ستان ال�شرقي���ة . وتبلغ م�ساحة بنجلادي�ش 
55126 ميل مربع . وهي �سابع �أكبر دول العالم من حيث عدد ال�سكان، �إذ �إن عدد �سكانها نحو 
160 ملي���ون ن�سمة، 96% منهم م�سلمون، فهي رابع �أكبر ال���دول من حيث عدد الم�سلمين فيها، 
ويعتبر الإ�سلام الديان���ة الر�سمية داخلها، لكن تعي�ش الديانات الأخرى وتمار�س �شعائرها في 

�سلام.
وتع���اني بنغلادي�ش من م�ش���كلات اجتماعية واقت�صادية وثقافي���ة وغيرها من الم�شكلات 
الرهيب���ة يتول���د بع�ضها عن بع����ض، وي�ؤثر بع�ضها في وج���ود بع�ض، ومن �أهم ه���ذه الم�شكلات 
الحرك���ة الإلحادية الت���ي ت�سبب القل���ق النف�س���ي والا�ضط���راب، وانت�شار الجريم���ة، وانعدام 
الأخلاق والفردية والأنانية، والظلم بكل معانيه و�صوره، والانحلال والف�ساد. وقد ظهرت هذه 
الحركة المدمرة في �أر�ض بنغلادي�ش منذ ا�ستقلالها عن باك�ستان . ولكنها كانت غير مبا�شرة 
وعن���د بع�ض ال�صن���ف والجهات فقط ،  وقد ازدادت هذه الحركة الخبيثة في هذه الأيام تحت 
ظل الحكومة العلمانية حيث ن�شط فريق من ال�شباب المعاندين للدين العاملين با�سم المدونين 
والنا�شطين في مواق���ع الإنترنت )blogger and online activist( في عملية الا�ستهزاء بالله 
والر�س���ول -�صلى الله علي���ه و�سلم- والإ�سلام غاي���ة الا�ستهزاء. ويتج���ر�ؤون في ن�شر المقولات 
الفاح�ش���ة والتهم الباطلة التي ي�أباها الطبع �ضد الأنبياء والر�سل عليهم ال�سلام  على التوالي 

بدون �أي تردد ولا �إعاقة؛ بل في �أمن الحكومة وحمايتها. 
فيح���اول البح���ث تجلية هذه الظاه���رة الم�شين���ة في بنغلادي�ش بتحديد مفه���وم الإلحاد، 
وتاريخ���ه، وظهوره في بنغلادي�ش، والتعرف على �صورها وو�سائلها و�آثارها ال�سلبية في المجتمع 
البغلادي�ش���ي وخطورة هذا الأمر عل���ى عقيدة الأمة ، وبيان طرق مجابهتها و�أ�ساليب علاجها 
في �ض���وء الق���ر�آن الك���ريم وتعاليمه ال�سمح���ة . ويختم بالدع���وة �إلى الم�ؤ�س�س���ة الإ�سلامية �إلى 
القي���ام بم��سؤولياتها بالت�صدي لبوادر الإلح���اد لإنقاذ الم�سلمين من تخريب عقائدهم وتدمير 

و�أخلاقهم . والله هو الم�ستعان.
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المبحث الأول

مفهوم الإلحاد و�أفكاره و�أنواعه 

 ،ATHEOS  ي�أتي من الكلم���ة الإغريقية )Atheism( الإلح���اد لغة : الإلح���اد
والت���ي تعني ب���دون �آلهة ، فهو في اللغة يطل���ق على الميل ، "العدول ع���ن ال�شيء1،  والانحراف 
ع���ن الا�ستقام���ة عنها2 ، وي�أتي بمعنى الم���راء والجدال والجور والظل���م والطعن ، يقال : لحد 
الرج���ل في الدين لحداً، و�ألح���د �إلحاداً: طعن3. يقول ابن جرير الط�ب�ري " �أ�صل الإلحاد في 
كلام العرب : العدول عن الق�صد والإعرا�ض عنه، ثم ا�ستعمل في كل معوج غير م�ستقيم"4.  
دَ فلان: مال عن  َ قال ابن الجوزي: "الإلحاد هو العدول عن الا�ستقامة".5 قال الراغب: "�أَْحل

الحقّ"6.

الإلح���اد ا�صطلاحا:  و�ضح عبد الرحمن عبد الخالق المراد بالإلحاد "الكفر بالله والميل 
ع���ن طريق �أهل الإيمان والر�شد ، وظهور التكذيب بالبعث والجنة والنار وتكري�س الحياة كلها 
للدني���ا فق���ط" 7. وجاء في "معجم لغ���ة الفقهاء" �أنه " الكفر بجميع الأدي���ان ، و�إنكار جميع 

)))	 -ابن منظور ، محمد بن مكرم ،  ل�سان العرب ، دار �صادر ، الطبعة الثالثة 1414هـ ، ج 3 ، �ص 389.
)))	 - الر�ض���ا، محم���د ر�شيدب���ن على ،  تف�سير المنار ، الهيئة الم�صرية العام���ة للكتاب  ، القاهرة ، 1990م  ج 9 ، �ص 

.441
)))	 - الفيروز�آبادي ، القامو�س المحيط، �ص404. الفيومي ، الم�صباح المنير ، ج 2 ، �ص  .106

)))	 - ابن جرير الطبري. جامع البيان عن تف�سير �آي القر�آن . دار المعارف ، القاهرة ، الطبعة الأولى 1976م. ج 9 
، �ص 134.

)))	 - ابن الجوزي ، تلبي�س �إبلي�س، دار الفكر للطباعة والن�شر، بيرزت، لبنان ، الطبعة  الأولى، 2001م ، �ص  .145
)))	  - الأ�صفهاني ، �أبو القا�سم الراغب،  المفردات في غريب القر�آن ، دار القلم، دم�شق ، الطبعة الأول ، 1412 هـ . 

�ص:737
)))	 - المي���داني ، عب���د الرحمن ، كوا�شف زيوف المذاهب المعا�صرة ،  دار القلم الدم�شقية  ، الطبعة الثانية 2002م.، 

�ص409.
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الر�سالات"1.

فالملح���د : والملح���د هو المائل ع���ن ال�صواب، فهو ال���ذي لا يعترف بوجود خال���ق �أو �إله �أو 
رب للك���ون ، وي�ؤم���ن بالعلم فق���ط، ولا ي�ؤمن بما لا يراه كالغيب. وي���رى عبد الرحمن الميداني 
�أن الملح���د في هذا الع�صر هو : "من �أنكر وج���ود رب خالق لهذا الكون، ويعتبر الحياة من �أثر 

وقال الإمام خ�ضر ح�سين ، : فهو العادل الجائر عن الق�صد3.  التطور الذاتي للمادة"2. 

�أفكار الملحدين: كل �أفكار الملحدين قائمة على معاداة الدين  فمن �أبرز �أفكار الملحدين:

• - �إن���كار وج���ود الله تعالى، و�إنكار الغي���بِ جملة وتف�صيلًا، وق�صره���م الإيمانَ على 	
الملمو�س والمح�سو�س.

• - ا�ستهزا�ؤهم بال�شعائر الدينيّةِ جميعها، وو�صفهم لأهلها بالرجعييَن والمتخلّفيَن	
• - �إن الك���ون والإن�سان والحيوان والنباتات وج���د �صدفة و�سينتهي كما بد�أ، ولا توجد 	

حياة بعد الموت.
• - عدم الاعتراف بالمفاهيم الأخلاقية ولا بالحق والعدل ولا بالأهداف ال�سامية، ولا 	

بالروح والجمال.
• - الإن�سان مادة تنطبق عليه قوانين الطبيعة التي اكت�شفها العلوم كالأ�شياء المادية4. 	

ت�صنيف الإلحاد:
�إن للإلحاد �أنواعا و�أ�شكالا مختلفة وقد اتخذت �صورا مختلفة مع مرور الزمن وبالتغيرات 
الجغرافية وال�سيا�سية. ف�أه���م �أنواع الإلحاد ح�سب ت�صنيف مجلة تايم الأمريكية، ال�شقيقة لـ

 CNN التي ن�شرت م�ؤخرا كالآتي5: 

)))	  - محمد روا�س قلعجي - حامد �صادق قنيبي ، معجم لغة الفقهاء ، دار النفائ�س ، بيروت ، الطبعة الثانية، 1408 
هـ ،�ص:.87

)))	 - عبد الرحمن ، عبد الخالق. الإلحاد ، �أ�سباب هذه الظاهرة وطرق علاجها . مرجع �سابق ، �ص 6.
)))	 - محم���د الخ�ض���ر ح�سين ، الإلح���اد )�أ�سبابه ، طبائعه ، مفا�س���ده ، �أ�سباب ظهوره ، علاج���ه( ، تقديم وتعليق : 

محمد �إبراهيم ال�شيباني ، مكتبة ابن تيمية ، الكويت ، 1406هـ ، �ص 13. 
http://dorar.net/enc/mazahib/577 ،من موقع موقع الدرر ال�سنية - 	(((

(5)	   -http://archive.arabic.cnn.com/2013/entertainment/10/27/types-of-atheists
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الن���وع الأول : الملحدين المثقفين، وهم ي�ستندون على المعلوم���ات والدلائل التي يجمعونها 
حول الديانات ويقتنعون بها لتكون ا�سا�سا لجدالهم ومناظراتهم.

النوع الثاني : الملحدون الن�شطاء، وهم �أ�شخا�ص ين�شطون بالدعوة �إلى الإلحاد وي�ؤكدون 
�أن العالم �سيكون مكانا �أف�ضل اذا كان العالم كله ملحد.

النوع الثالث : الملحدون الطلاب، وهم لا يتم�سكون بمعتقدها الإلحادي ب�شكل كامل .

الن���وع الراب���ع : الملحدون المعادي���ن للم�ؤمنين، وه���م مجموعة تحارب الإيم���ان وت�صنف 
الاعتقاد بوجود الأديان جهل، ويرون �أنف�سهم �أكثر النا�س فهما بخطورة الأديان على العالم.

الن���وع الخام�س :مجموعة من الملحدين تعتبر �أقلية بالن�سبة لأنواع الملحدين ال�ستة، وهم 
بب�ساطة لا يخو�ضون ب�أمور وجود الدين من عدمه. 

الن���وع ال�ساد����س : الملح���دون المتتبعين لبع�ض طقو����س الديانات، وه���م مجموعة لا ت�ؤمن 
بالديان���ات �أو وجود حياة بعد الموت، الا انهم يتتبعون بع�ض العادات التي لها ا�صول دينية مثل 

الت�أمل �أو ممار�سة اليوغا �إلى جانب احتفالهم بالأعياد الدينية
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المبحث الثاني 

الحركة الإلحادية في بنغلادي�ش: ن��شأتها وو�سائلها و�وصرها

بداية الحركة الإلحادية في بنغلادي�ش و�أ�سباب ن�شرها
�إن عدد الملحدين في بنغلادي�ش الم�سلمة قليل جدا منذ البداية ، ولكن �سيطرتهم ال�سيا�سية 
والإعلامي���ة تجعلهم مناه�ضا �ضد غالبي���ة �سكانها. وقد دخلت الإلحادي���ة في بنغلادي�ش بعد 
ظه���ور ال�شيوعية في رو�سيا في بداية القرن الما�ضي، و�أ�صحاب تلك الأفكار الا�شتراكية �أدخلوا 
الإلحادي���ة في بنغلادي����ش. فب���د�أ ه����ؤلاء ين�ش���رون �أفكاره���م الهدامة بين المثقف�ي�ن والطلاب 
المتميزي���ن في الجامع���ات والمعاه���د الرئي�سي���ة في الدولة. فوج���دوا من بع�ضهم قب���ولا ح�سنا 
لح���ل م�شاكل الدول���ة العديدة بعد ح�صول �إعجابهم �شديد ل�شعاراته���م وهتافتهم المزيفة ب�أن 

الا�شتراكية هو الحل الوحيد لحل الم�شكلات ال�سائدة في بنغلادي�ش. 

و�أول م���ا ظهرت الإلحادية في بنغلادي�ش بكتابة بع�ض ال�شعراء �ضد الإ�سلام علنا في عام 
1973ه ، مث���ل داود حيدر �شاعر نا�ش���ئ  كتب ق�صيدة هجا فيها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
هجاء فاح�شا، فثار الم�سلمون وادعوا �إعدامه فا�ضطرت الحكومة طرد هذا الملحد الفاجر من 
بنغلادي����ش ، فه���رب �إلى الهند ثم �إل الألماني، �إلى �ألمانيا1، ويعتبر ه���ذا هو �أول بذرو للحركة 
الإلحادي���ة في دول���ة بنغلادي�ش غالبي���ة �سكانها م�سلم. ث���م توالت بعدها بع����ض المحلدين من 
المفكري���ن والمثقف�ي�ن حتى و�صلت هذه الحركة �إلى �شكل جماع���ي في عام 2014م ثم بلغت �إلى 

الدرجة الرهيبة

�أ�سباب �شيوع الإلحادية في بنغلادي�ش في الأونة الأخيرة
يمكن �أن نوجز �أ�سباب �شيوع ظاهرة الإلحاد �إلى بنغلادي�ش فيما يلي:

1-هزيمة الأحزاب ال�سيا�سية الإ�سلامي���ة والأيدولوجية الدينية بعد الا�ستقلال مبا�شرة 

)))	 - محمود �صديقي ، "الرد على �شبهات الملحدين " ، دار مدينة للطباعة والن�شر ، داكا ، 2001م ، �ص 67
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و�سيطرة العلمانيين على كافة مجالات الدولة. وكان للهزيمة �أثرها في زعزعة العقيدة، ووجود 
ال�شعور بالنق�ص، وا�ستغلال العلمانيين ن�شر �أفكارهم الخبيثة ب�أن الدول المتقدمة لم تتطور �إلا 

عندما �أبعدت الدين عن الحياة.

2 – رعاي���ة الحكوم���ة العلمانية  على الإلحاد :�إن الحكوم���ة البنغلادي�شية الحالية ت�ؤوي 
الملحدي���ن وتجعل لهم هذه البلاد الم�سلمة ملاذا �آمنا، وتتبع عقيدتهم الكفرية الفا�سدة جريا 
وراء الم�صال���ح ال�سيا�سي���ة والخارجي���ة. وت�ساعدهم على ن�ش���ر العديد م���ن العنا�صر المعادية 

للإ�سلام من خلال الكتابات، وتحميهم الحكومة الحالية بال�شرطة والدعم المادي. 

3- �صياغة القانون وال�سيا�سة اللا �إ�سلامية: قد �صاغت الحكومة الحالية عدة �سيا�سات 
وقوان�ي�ن واحدة تلو الآخرى في ال�سنوات الأخيرة التي تعار����ض القر�آن الكريم وال�سنة النبوية 
مبا�ش���رة ،  عل���ى الرغم من الاحتجاج القوي من الم�سلمين المخل�صين و�ضعت الحكومة �سيا�سة 
المر�أة ونظام التعليم القومي العلماني وتعديل الد�ستور ب�إ�ضافة العلمانية و�إلغاء الثقة والإيمان 

بالله وغيرها من القرارات المثيرة للجدل.

4- ت�أث�ي�ر الثقاف���ة الأجنبية والأفكار على ال�شباب ، لأنهم عادة �ضعفاء دائما يميلون �إلى 
نم���ط جدي���د والثقافة والأفكار جديدة. فيحب���ون �أن ي�أخذ كل �شيء من غ���رب وتابع ثقافتهم 

الإطلاق حتى من لا مثيل لها مع �أخلاقياته. بعد ذلك ي�صبح ملحدا. 

5- انهم���اك معظم الو�سائل الإعلامية م���ن الو�سائل الطباعية والإلكترونية في الم�ساعدة 
القوي���ة الم�ستمرة عل���ى الحركة الإلحادية والإ�س���اءة والا�ستهزاء بالإ�س�ل�ام والم�سلمين وعلماء 
الدي���ن. وهم ي�ستمرون في الم�ؤامرة الخطيرة لتفريق ال�شعب من خلال الإذاعات الكاذبة �ضد 
علم���اء الإ�س�ل�ام والمدار�س الديني���ة والإ�شاعات المثيرة للأوهام وال�شبه���ات التي لا علاقة لها 

بالواقع.

blo g( 6- تنن�ش���ط فريق م���ن ال�شباب المعاندين للدين العامل�ي�ن في مواقع الإنترنت
ger( في عملي���ة الا�ستهزاء بالله والر�سول �صلى الله علي���ه و�سلم والإ�سلام غاية الا�ستهزاء. 
ويتج���ر�ؤون في ن�شر المق���ولات الفاح�شة والتهم الباطلة التي ي�أباها الطبع �ضد الأنبياء والر�سل 
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على التوالي بدون �أي تردد ولا �إعاقة؛ بل في �أمن الحكومة وحمايتها. وظهرت جراءة الا�ستهزاء 
بالإ�سلام ب�أ�ساليب مختلفة . 

7- دعم القاديانيين عن طريق غير مبا�شر والعلمانيين عن طريق مبا�شر : فهم يدعمون 
ه����ؤلاء ال�شب���اب المنحرفين بالم�ؤون���ة الوف�ي�رة والدعم المالي الكب�ي�ر. فبدعمه���م وت�شجيعهم 
يج���ر�ؤون الآن بع����ض الملحدين – مثل ع���دو الإ�سلام �شاهريار كبير- يطالب���ون منع ال�سيا�سة 
المبني���ة على تعاليم الدين )الحركات الإ�سلامي���ة ال�سيا�سية( من جهة، وعلى تطبيق البرامج 

المخالفة للإ�سلام بالتعاون مع الحزب المرتد مثل القاديانية من جهة �أخرى1.

 �أبرز الملحدين في بنغلادي�ش

وفيما يلي �أذكر �أبرز الملحدين الذين يعملون علنا في بنغلادي�ش .  

* داود حيدر: من محافظة فابنا �شمال بنغلادي�ش ، �شاعر وكاتب ، وكان جل كتاباته هو 
نقد الدين و�سخريته ، وكتب ق�صائد عديدة �سخر فيها الإ�سلام والنبي محمد �صلى الله عليه 
و�سل���م ، فث���ار ال�شعب الم�سلم واحتج���وا احتجاجا كبيرا ، ف�سجنه الحاك���م ثم طرده من �أر�ض 

بنغلادي�ش ، فذهب هذا الملحد �إلى الهند ثم هاجر �إلى برلين. 

* الكاتب همايون �أجاد: وهو �أي�ضا من كبار الملحدين المعلنين علنا ، له دور كبير لتحويل 
الجي���ل الجدي���د �إلى الإلحادية ، كان هدفه الأ�صل���ي في جميع ت�أليفات���ه معار�ضة الدين ونقد 
�أ�صول���ه ومبادئه ، وكان ي���رى الا�شتراكية هو ال�سبيل الوحيد لحل الم�ش���كلات الراهنة ، ولي�س 
الإ�س�ل�ام كما يدعونه الأ�صولييون. وم���ن �أ�شد تاليفه هجوما على الإ�س�ل�ام "ناري" )المر�أة( 

الذي تم م�صادرته بعد �سنة .  

* عار����ض عل���ى متببور:  كان رجلا فق�ي�را ، يعمل مزارعا  ، ثم �ص���ار فج�أة نجما كبيرا 
بين الملحدين ب�آراه الغربية عن الله وعن الدين  ، وتقديم عدة �شكاوى �سخيفة عن الله وخلقه 
ووج���وده ، ل���ه ع���دة كتب منها "البحث عن الح���ق" ، و"�شر الخلق" ، قد �أث���ار في كتاباته عدة 

�أ�سئلة لكه تنكر الإله .

)))	 - المرجع ال�سابق ، الرد على �شبهات الملحدين  �ص 72



1729

الدكتور محمد معين الدينالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

* الدكت���ور �أحم���د �شريف من مواالي���د 1921م ، ح�صل على الدكتوراه م���ن جامعة داكا 
ع���ام وكان مدر�سا في جامعة داكا ق�سم اللغ���ة البنغالية ، وهو �أعلن �إلحاده علنا ، وكان ي�شجع 
تلاميذه على الإلحادية في محا�ضراته وكتاباته و�أقواله في الندوات والتجمعات المختلفة. توفي 
ه���ذا الملحد عام 1999م بع���د �أن خرب كثيرا من عقول ال�شباب الم�سل���م. ولم يتم الجنازة ولا 

الدفن له ح�سب و�صيته الأخيرة1.

ال�شاع���ر �شم����س الرحم���ن ، يعتبر �أك�ب�ر �شاعر في بنغلادي����ش ، وكان �شدي���د الكره على 
الإ�س�ل�ام ومبادئه ، ومن �أ�شه���ر مقالته �ضد الإ�سلام ،" �ص���وت الآذان في الفجر ي�شبه عندي 

ك�صوت العاهرة"2. )نعوذ بالله(

* ت�سليمة ن�سرين الكاتبة المنا�صرة لحقوق المر�أة البالغة من العمر 52 عاما، والتي تنتقد 
ب�ش���دة الإ�سلام الأ�ص���ولي، فا�ضطرت �إلى مغادرة بنغلادي�ش ع���ام 1994بعد تلقيها تهديدات 
بالقت���ل من جماعات متطرفة �أدانوا ما كتبته وو�صفوها بالتجدي���ف. وكما �أن الكاتبة الملحدة 
الم�سيئة �إلى الر�سول �صلى الله عليه و�سلم" ت�سليمة ن�سرين" طالبت الحكومة بالتغيير للقر�آن 

عام 1994م3. 

كب�ي�ر �شودري : م���ن كبار المفكرين الي�ساريين في بنغلادي����ش ، كان من طليعة المعار�ضين 
لمحو  الب�سملة من د�ستور بنغلادي�ش، ومن و�صاياه الأخيرة " لا ت�سمعوا عند موتي الكلمة التي 

علمها محمد بل �سمعوني �أ�شعارا من �شعر تاغور )�شاعر هندي م�شهور( 4.

* �شاهري���ار كبير : �أكبر المعادين للإ�سلام ، الذي يطل���ب علنا منع ال�سيا�سة المبنية على 
تعالي���م الدين )الح���ركات الإ�سلامية ال�سيا�سية( م���ن جهة، وعلى تطبي���ق البرامج المخالفة 

للإ�سلام بالتعاون مع الحزب المرتد مثل القاديانية من جهة �أخرى.

)blogger(  المدونون الملحدون * 

https://bn.wikipedia.org/s/2ek2 - 	(((
https://bn.wikipedia.org/s/26fl - 	(((

)))	 - محمود �صديقي ، الرد على �شبهات الملحدين  ،  �ص 78
)))	 - المرجع ال�سابق  ،  �ص 81
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في �شهر فبراير عام 2014 تم عقد احت�شاد كبير في ميدان �شاه باغ �أحد الميادين الرئي�سة 
بج���وار جامع���ة داكا في العا�صم���ة البنجلادي�شي���ة داكا ، بقي���ادة جهة الي�سرىي���ن والملحدين 
للمطالبة على عقوبة الإعدام لبع�ض قادة �سيا�سية �إ�سلامية . ولو كانت مطالبهم غير �سيا�سية 
ولكن���ه ظهر بعد ذلك مطالبهم �ضد الإ�س�ل�ام والا�ستهزاء به وخرجت عن طابعها الحيادي.. 
فظه���رت الإلحادية ب�شكل خط�ي�ر ب�أيدي بع�ض المدونين الملحدين . وه����ؤلاء جميعا لهم مواقع 
خا�ص���ة في الانترن���ت، ين�شرون فيها كتاباتهم الم�سيئ���ة �إلى الله تعالى والر�سول �صلى الله عليه 

و�سلم والقر�آن والإ�سلام1. ومن �أبرز ه�ؤلاء المدونين  :

�أحمد رجيب حيدر ، المكنى بـــ "تهابا بابا" ، كان يكتب في موقعه مغيرا الأ�سماء المقد�سة 
في الإ�س�ل�ام مث���ل : ا�س���م النب���ي �صلى الله علي���ه و�سلم ’محمد‘ نط���ق الإ�س���اءة، فنطقه ’مُهَا 
���د‘ ال���ذي يعني في اللغ���ة البنغالية "المجن���ون الأكبر" )معاذ الله(. كما تكل���م عن �أحاديثه  �أُمَّ
و�شخ�صيت���ه وزواجه وعادات���ه و�شمائله و�أ�صحابه بطريقة م�سيئة ج���دا تكرهها طبيعة النا�س 
الع���ادي ف�ضلا عن الم�سلم المحب للر�سول عليه �أف�ض���ل ال�صلاة و�أزكى الت�سليم2.  حتى �أ�صبح 
من كبار الملحدين في الأونة الأخيرة، وقد نال جزاءه في الدنيا حيث مات مقتولا عام 1914م. 

�أ�سي���ف محي الدين، الذي كتب في موقعه "�أعوذ بالله من ال�شيطان الرجيم من الن�ستيق 
الرجي���م ) الن�ستي���ق كلمة بنغالية معناهه الملحد ( الإ�س���اءة �إلى القر�آن: قال هذا الم�سيء �إلى 
نبي الإ�سلام با�سم زائف تحت عنوان "اقر�أ القر�آن وا�ضحك �أنت و�أ�ضحك النا�س"3. وغيرها 

من الكلمات لا يمكن ذكرها.

�أفيجي���ت راي له موقع خا�ص ، با�سم "مكتو مونا ) القلب المفتوح( ين�شر فيه الكاريكاتير 
ال�ساخفة والنكت ال�سخرية �ضد الإ�سلام والم�سلمين 4. 

ع���ارف الرحمن القاطن في �إنجلترا الذي ق���ال �إن كلمة "الله" من اختراع محمد ، لي�س 
له �أي حقيقة . 

)))	 - رقيب الحق ، الإ�سلامفوبيا في بنغلادي�ش ، ، الجريدة اليومية "�أمار دي�ش" 11 يناير 2013م.
www.amarblog.com : انظر موقعه - 	(((

)))	 - جاهد الإ�سلام جهان ، مذكرة التدوين والمدون ، مكتبة �أحمد ، �شيتاغونغ  ، 2014م ، �ص 15
/http://www.shodalap.org/smraihan/18502 - 	(((
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�أ�ش���رف الإ�س�ل�ام راتول ، الذي قال : )نعوذ ب���الله( الله في كل مكان، هو في الطريق وفي 
الغائ���ط، الله في كل مكان، ه���و في البرقع وفي داخلية المر�أة، الله في كل مكان، هو في الماء وفي 

البراز، الله في كل مكان، هو في بول الإبل وفي الجماع1. )تعالى الله عما ي�صفون( 

�أم���ي رحمن بيال، �إبراهيم خليل، وغيرهم كثير الذين لهم مثل هذا ع�شرات من المقولة 
الم�سيئة في مواقعهم الاجتماعية . 

�وصر  الإلحاد في بنغلادي�ش :
�إن الإلحاد له خلفية تاريخية منذ ن�ش�أة بنعلادي�ش ثم ظهر ب�شكل جلي في الأونة الأخيرة 
ب�أ�شكال���ه و�صوره المتعددة لإ�ضلال ال�شباب عن القيم والإخلاق،  وتحويل �أفكارهم عن مفهوم 
وحدانية الله �سبحانه وتعالى �إلى نظرية الوجودية الباطلة ، فمن �صور الإلحاد في بنغلادي�ش :

�أ- الإلحاد تحت ظل المنظمات ال�سيا�سية: توجد في بنغلادي�ش بع�ض المنظمات ال�سيا�سية 
الت���ي تلع���ب دورا مبا�شرا �أو غير مبا�شر في انت�شار الإلحاد بط���رق متعددة. كما هناك العديد 
م���ن الأحزاب ال�سيا�سية التي ت�ساعد على انت�ش���ار الإلحاد من خلال اعتماد فنية مختلفة من 

ن�شاطاتهم ومهامهم2. 

ب- تقديم المفاهيمِ الخاطئة عنِ الإ�سلامِ بو�سائل الإعلام المطبوعة: توجد في بنغلادي�ش 
ع�ش���رات جرائد يوميَّة مِ���ن الو�سائل الإعلاميَّة، تق���ومُ �أكثُر هذه الجرائ���د-  �سوى عدد قليل 
�سالة والآخِرة  جدا- بتقديم المفاهيمِ الخاطئة عنِ الإ�س�ل�امِ والعقائد الأ�سا�سيَّة للتوحيدِ والرِّ
رْفَ قل���وب الم�سلمين المتدينين عنِ الله والر�سولِ  كلَّ ي���وم. و�أ�صحاب هذه الجرائد يُحاولون �صَ
�صل���ى الله علي���ه و�سلم ، وتحويلهم �إلى العقائد الماديَّة. وهذه الجرائدُ تحاول �أن تُثبتَ �أنَّ دولةَ 

بنغلادي�ش دولةٌ �أ�صوليَّة، ودولةٌ فا�شِلة؛ ولذلك تن�شُر الأخبارَ ال�سلبية للبلادِ �إلى حدٍّ بعيد.

ج- ال�سيط���رة على و�سائل الإع�ل�ام الإلكترونيَّة: توجدُ في الدولة قن���واتٌ تِلفازيَّة عديدةٌ 
مِ���ن الو�سائ���ل الإعلاميَّة، ومعظم هذه القن���وات لا تن�شُر برامجَ �إ�سلامي���ة �صحيحةً، بل تتكلَّم 

-جاهد الإ�سلام جهان ، مذكرة التدوين والمدون ، �ص 16 	(((
)))	 - محمود �صديقي ، الرد على �شبهات الملحدين ،  �ص 90
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�ض���دَّ الإ�سلام والقِيَم الإ�سلامية بو�سائلَ �شتَّى، وتَ�سته���زئ ب�شعارِ الإ�سلام مِن اللِّحى وغيرها 
مِ���ن تعالي���مِ الإ�سلامِ عن طريقِ البرام���ج ال�سينمائيَّة، وتن�شُر �أخبارًا خاطئ���ة عن �أبرزِ علماء 
بنغلادي����ش، كم���ا تن�ش���ر برام���جَ معادي���ةً لتعاليم الإ�س�ل�ام عن طري���قِ التمثيلي���ات الفاحِ�شة 

وال�سينما، كما ت�ستهزئ ب�شعاراتِ الإ�سلام مِن اللحية وغيِرها.

 د- ن�ش���ر الأف���كار الإلحادي���ة عل���ى ال�شبك���ة الإلكتروني���ة : الإنترنت، وو�سائ���ل التوا�صل 
الاجتماعية:

ي�ستخ���دم الملح���دون المدونون الإنترنت، وو�سائ���ل التوا�صل الاجتماعية مث���ل الفي�سبوك، 
المدون���ات، وتويتر وما �إلى ذلك لأنها تعتبر المواقع الآمنة لن�شر �أفكارهم في الإلحاد �إلى زاوية 
وركن من �أركان العالم في غ�ضون ثوان. ويعتبر �أن تكون �أكثر الو�سائل الم�ؤثرة في ن�شر الإلحاد 
ب�ي�ن النا�س وخا�صة جيل ال�شباب في بنغلادي�ش. ويحتوى في�سبوك على العديد من ال�صفحات 

التي تدعو الملحدين النا�شئيين �إلى الان�ضمام �إليها.

ه- تعدي���ل الد�ست���ور القومي : �إن الحكومة الحالية تحاول من���ذ توليها على ال�سلطة طَرْد 
الإيمانِ والثقةِ به في جميعِ الأمورِ من الد�ستور بو�ضعِ العلمانيَّة مكانَه عن طريقِ �إلْغاء التعديلِ 
ل  ظام الكفري يف�صِ الخامِ����س للد�ستور، وكلنا نَعلمَ �أنَّ العلمانيَّة مِن النظريَّ���ات الكُفريَّة، والنِّ
ي���ن �أنْ يُ�سهِم في �إدارةِ المجتمع والدول���ة في مجالٍ ما، ولا �أنْ  الدي���نَ ع���ن الدولة، ولا يَ�سْمَح للدِّ
يَحكُمَ بما �أنزل الله، وكذلك لا يَ�سمح للم�سلمين بت�أ�سي�س �أيِّ حزب �سيا�سي على �أ�سا�سِ القر�آن 

وال�سنة.

و- فر�ض نِظامِ التعليم العلماني : بناءً على تطبيق العلمانية في د�ستور بنغلادي�ش قامَتِ 
الحكوم���ة بفر�ض نِظ���امِ التعليم العلماني عل���ى جميعِ مراحل التعلي���م في المدار�س الإ�سلاميَّة 
ين  لةَ له���م بالله، ولا بالدِّ وغ�ي�ر الإ�سلاميَّ���ة، الذي يَ�صير به الط�ل�اَّب مِن �أبناء الم�سلمين لا �صِ
ينيَّ���ة بحرمانِ �أبناء الم�سلمين من معرفةِ خالقِهم  الإ�سلام���ي، وقدْ �سَلبت الحكومةُ الحقوقَ الدِّ

ظام العلماني في المعاهِد التعليميَّة. وعقيدتهم بفرْ�ض هذا النِّ

ز- ت�صريح���ات �إلحادي���ة وا�ضحة من قبل بع����ض الوزاراء العلمانيين : ق���د تظهر �أحيانا 



1733

الدكتور محمد معين الدينالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ت�صريحات �إلحادية �أمام الجماهير من قبل بع�ض الوزراء الي�ساريين التي تدل مبا�شرة انتهاكا 
على حرمة الدين والخروج عن الإ�سلام ، ومن ذلك ما قال وزير الرعاية وال�ش�ؤون الاجتماعية 
في بنغلادي����ش، مح�س���ن علي )المتوفى قب���ل �شهور( �ضد النقاب "لا يمك���ن لإحداكن �أن تكون 
طالب���ة جامعية م���ع ارتدائها البرق���ع )النقاب(... اليوم، تنظ���ر �أوروب���ا �إلى اللواتي يرتدين 
البرق���ع با�شمئزاز وتعتق���د �أنهن �إ�سلامي���ات �إرهابيات1 ". كما �أدلى عب���د اللطيف �صديقي، 
)الوزي���ر المخلوع( ت�صريحا بغي�ض���ا حول الحج والنبي �صلى الله علي���ه و�سلم . وفي محاولات 
يائ�سة لمواكب���ة وتنفيذ �أجندات �أ�سيادهم الغربيين، ف�إن ه�ؤلاء ال���وزراء يتعمدون الإدلاء بهذه 

الت�صريحات الم�شينة �ضد الإ�سلام واحدة تلو الأخرى. 

)))	 - جريدة نيا ديغنتو ، يوم  29 يناير 2015
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المبحث الثالث 

علاج هذه الظاهرة الخطيرة في �وضء القر�آن الكريم :

في �ض���وء ما �سبق عن الإلحاد، والحركة الإلحادية في بنغلادي�ش يت�ضح لنا �أن الإلحاد له 
خلفية تاريخية منذ ن�ش�أة بنعلادي�ش ثم ظهوره ب�شكل جلي في الأونة الأخيرة ب�أ�شكاله المتعددة 
و�صولا �إلى هدفه الرئي�سي هو ابتعاد ال�سكان عن الدين الحنيف، و�إ�ضلال ال�شباب عن القيم 
والأخ�ل�اق،  وتحوي���ل �أفكارهم من مفهوم وحدانية الله �سبحان���ه وتعالى �إلى نظرية الوجودية 

الباطلة . لذلك حان الوقت مكافحة الإلحاد، في �ضوء القر�آن الكريم على النحو الآتي :

بهات  * الت�ص���دي على الملحدين : يجب الت�صدي - بكلِّ قوة علمية - للردِّ على جميع ال�شُّ
الت���ي يثيرها الملح���دون الذين ينك���رون وجودَ الله تع���الى؛ وذلك عن طري���ق ا�ستخدام جميع 
و�سائ���ل الإع�ل�ام المختلفة؛ المق���روءة، والمرئية، والم�سموع���ة، ويقوم بهذا العم���ل مجموعةٌ من 
العلم���اء المتخ�ص�صين في جميع المجالات. وق���د �أمرنا الله تعالى ببذل الجهود الق�صوى لإزالة 
واْ لَهُم مَّا  الباط���ل وه���و �سبحانه ي�ساعدنا بالم�ساعدة الإلهية ، حيث ق���ال الله تعالى :  ﴿ وَ�أَعِدُّ
بَاطِ الَخي���لِ تُرهِبُونَ بِهۦِ عَ���دُوَّ اَّهللِ وَعَدُوَّكُم وَءَاخَرِي���نَ مِن دُونِهِم لَا  ���ن قُوَّة وَمِن رِّ ا�ستَطَعتُ���م مِّ

تَعلَمُونَهُمُ اَّهللُ يَعلَمُهُم ﴾1.

* محارب���ة و�سائ���ل الإع�ل�ام الخبيثة: فلا ب���د من �إح���كام الرقابة على و�سائ���ل الإعلام 
الت���ي تبث �سموم �أفكارها في المجتمع؛ كال�صحف والمج�ل�ات والقنوات والمواقع ومنعها من بث 
�سمومه���ا في المجتمع ومطالبتها بتغيير م�سارها و�سيا�ساته���ا، وفي حال عدم الا�ستجابة ينبغي 

م�ساءلتها ومحا�سبتها والت�ضييق عليها لإيقاف هذا الدور الخبيث الذي تقوم به.

المناظ���رات العقلي���ة الحكيمة: م���ن الحكمة في دع���وة الملحدين والطبيعي�ي�ن الماديين �أن 
ون ب�أن  يُناظ���روا بالمناظرات العقلية الحكيمة التي تُو�ضح لهم الح���ق، وتجعلهم يُ�سلِّمون ويقرُّ

)))	 - �سورة الأنفال : الآيات:  62-60  
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اَّهلل هو الحق، و�أن ما يدعون من دونه هو الباطل.كما يمكننا �أن نجري الحوار معهم والمجادلة 
بالتي هى �أح�سن: الجدال الممدوح الحق، وهو من الن�صيحة في الدين. وقد قال تعالى :﴿ ادْعُ 
نْ  َ عْلَمُ ِمب �سَنَةِ وَجَادِلْهُ���مْ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ �إِنَّ رَبَّكَ هُوَ �أَ َ َوْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ كَ بِاْحل �إَِىل �سَبِي���لِ رَبِّ
هُْتَدِينَ ﴾1 . والاعتماد على العلم ال�صحيح الم�ستفاد من الكتاب  لَّ عَنْ �سَبِيلِهِ وَهُوَ �أَعْلَمُ بِاْمل �ضَ
وال�سن���ة، وتقديم النقل ون�صو�ص���ه على العقل وظنونه. والتحلي بالأخ�ل�اق الإ�سلامية العالية 
�أثن���اء الجدال من القول المهذب البعيد عن الطعن والتجريح، �أو الهزء وال�سخرية، �أو احتقار 

الآخرين ووجهات نظرهم2.

* تر�سي���خ عقيدة توحي���د الله تعالى في نفو�س الم�سلمين : ينبغي عل���ى العلماء والدعاة في 
بنغلادي����ش ا�ستخ���دام الو�سائل العلمي���ة الحديثة التي ت�ساع���د الم�سلمين عل���ى م�شاهدة �آيات 
قدرة الله تعالى في الكون، ويقوم العلماء المتخ�ص�صون بالتعليق على هذه الآيات الربانية من 
الناحي���ة العلمية؛ لكي يزداد الم�ؤمنون �إيمانًا م���ع �إيمانهم، وتزول عنهم ال�شبهات التي يثيرها 

الملاحدة المنكِرون لوجود الله تعالى.

* غر�س محبة الله �سبحانه وتعالى ور�سوله على القلوب : �إن حب الله تعالى ور�سوله �أكثر 
من كل �شيء هو �شرط �أ�سا�سي للإيمان ، �إذا لم ن�ستطع رد الملحدين �إلى الحق و�إذا لم ن�ستطع 
منعه���م عن �إ�ساءتهم الله تعالى ور�سوله فيجب علين���ا �أن نقطع كل ال�صلات بهم للدلالة على 
حبن���ا العمي���ق لله ولر�سوله ، ذلك هو جوهر الإيمان والعقيدة ، والقر�آن الكريم يعلمنا: ﴿ قُلْ 
ِيَن ﴾.3  وق���ال ر�سول الله �صلى الله عليه  َّهِللِ رَبِّ الْعَاَمل اتِ���ي  َ يَايَ وََمم ْ تِ���ي وَنُ�سُكِ���ي وََحم َال �إِنَّ �صَ

و�سلم: "لا ي�ؤمن �أحدكم حتى �أكون �أحبَّ �إليه من والده وولده والنا�س �أجمعين"4.

* الت�أم���ل في خل���ق الإن�سان: يجب تنبيه النا�س خا�ص���ة الملحدين منهم في الت�أمل والتدبر 

)))	 - �سورة النحل : الآية: 125 
1- �سعي���د ب���ن علي بن وهف القحط���اني ، كيفية دعوة الملحدين �إلى اَّهلل تعالى في �ضوء الكت���اب وال�سنة ، م�ؤ�س�سة  	(((

الجري�سي ، مكتبة �سفير  الريا�ض ، 1425هـ ، �ص 76.
)))	 - �سورة الأنعام : الآية: .162

)))	 -  م�سلم بن حجاج ، ال�صحيح ، دار طيبة للن�شر والتوزيع ، الريا�ض ، 1412ه ، رقم الحديث : 2613.
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رُونَ ﴾1، قال ال�سائب بن �شريكٍ: ي�أكل  في �أ�صلهم ، قال الله تعالى :﴿ وَِيف �أَنْفُ�سِكُمْ �أَفََال تُبْ�صِ
ا لخرج منه الماء  الإن�س���انُ وي�شرب من مكانٍ واحدٍ، ويُخرج من مكان�ي�ن، ولو �شرب لبنًا مح�ضً
ومن���ه الغائ���ط، فتلك الآية في النف�سِ.  وقال ابن زيدٍ : المعنى �أنه خلقكم من ترابٍ، وجعل لكم 

ال�سمعَ والأب�صار والأفئدة2. 

* تنبيه ال�شباب عن هدف الوجود في الدنيا
�إن �أك�ث�ر الم�سلمين وال�شباب منهم على وجه الخ�صو����ص يغيب عنهم الهدف الأ�صلي من 
وجوده���م في هذه الدنيا ، فيج���ب تذكيرهم �أن الهدف الرئي�سي وهو عب���ادة الله، و�أنها فترة 
اختب���ار و�أن حياة الآخرة هي دار البق���اء ، فلا يغرنهم الحياة الدنيا. وتحقيق هذين الهدفين 
بوا�سط���ة الدع���اة لا �شك �سيقلل م���ن فر�ص تفلت قليلي العل���م فى براثن الإلح���اد، ف�إذا علم 
الإن�س���ان �أنه في اختبار �سيتقبل الظروف الغ�ي�ر مواتية ب�صورة مختلفة عن الإح�سا�س بالظلم 

و�سيعلم �أن عبادة الله و�سيلته �إلى الأف�ضل فى دار البقاء.

تربي���ة ال�شباب تربية ح�سن���ة: عالج القر�آن م��سأل���ة تربية و�إعداد ال�شب���اب بما يلزم من 
التوجيه���ات والمواعظ وح���ث الآباء والأولياء عل���ى م�ضاعفة الاهتمام والاعتن���اء بالأبناء منذ 
مراحل حياتهم الأولى، وذلك على �أ�سا�س تما�سك الأ�سرة وحمايتها من كل انحراف وتر�شيد 
التربي���ة بالت���ي هي �أح�سن وبالقدوة والأخ�ل�اق ا�ستر�شادا بالآية الكريمة ﴿ لَّقَ���دْ كَانَ لَكُمْ ِيف 
رَ�سُولِ اَّهللِ �أُ�سْوَةٌ حَ�سَنَةٌ﴾ 3 ، وقد عنى الر�سول �صلى الله عليه و�سلم بال�شباب عناية كبيرة .

* تطبي���ق نظام التعلي���م المنا�سب : ينبغ���ي �أن تت�ضمن مناهج التعلي���م كتابًا يتحدث عن 
الأدلة والمعجزات الكونية التي تثبت وجودَ الله تعالى، بحيث يكون هذا الكتاب ب�أ�سلوب ب�سيط، 
وينا�سب مراحل التعليم المختلفة، ومزودًا بال�صور الطبيعية، وتعليقات العلماء المتخ�ص�صين، 
وهذا �سوف ي�ؤدي - �إن �شاء الله - �إلى تربية �أجيال �صالحة، ت�ؤمن بالله تعالى، وتعمل جاهدةً 

على تقدم بلادها في جميع مجالات الحياة المختلفة.

)))	 - �سورة الذاريات، الآية : 21.
)))	 - القرطب���ي، محمد ب���ن �أحمد الأن�صاري، الجامع لأحكام القر�آن، دار الفكر، بيروت، الطبعة الثانية، 1988م ، 

ج 12 ، �ص 143
)))	 - �سورة الأحزاب : الآية : 21 
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  تفعي���ل دور العلماء والدع���اة:  �إن محاربة ه���ذه التيارات المدمرة بالحج���ة والبيان من 
�أوجب واجبات الع�صر على العلماء وطلبة العلم، ولا بد من القيام به على وجه الكفاية؛ حتى 
ي�سق���ط الإثم عن كل الأمة �إن هي ق�صرت في القيام بهذا الواجب .هذا �أمر على درجة كبيرة 
م���ن الأهمي���ة، ليحملهم �أمان���ة عظيمة للقيام بال���دور الذي �أناطه الله �سبحان���ه وتعالى بهم؛ 
لير�شدوا النا�س �إلى طريق الحق والهداية، ويحموهم من الوقوع في �شراك الباطل والغواية.1

)))	 - �سعيد بن علي بن وهف القحطاني ، كيفية دعوة الملحدين �إلى اَّهلل تعالى في �ضوء الكتاب وال�سنة ، �ص 79
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الخاتمة

وفي الخت���ام نحمد الله الذي ي�سر كتابة هذا البحث، فله الحمد كما ينبغي لجلال وجهه 
وك���ريم ف�ضله وعظيم �إح�سان���ه، ون�صلي ون�سلم على خاتم النبيين، و�آله و�صحبه و�سلم. و�أذكر 

�أهم نتائج البحث وتو�صياته:

 �أهم النتائج:
11 �إن الإلح���اد ح���رب جديدة وظاهرة خط�ي�رة على م�سلم���ي بنغلادي����ش؛ لأنه يعادي .

الإ�سلام علنا.
22 �إن الإ�س�ل�ام ل���ه جذور عميق���ة في �أر�ض بنغلادي����ش، وهي حقيق���ة تاريخية لا يمكن .

�إنكاره���ا، ولك���ن �أع���داء الإ�س�ل�ام م���ن العلمانيين والملحدي���ن النا�شط�ي�ن في مواقع 
الإنترنت انهمكوا جميعا في الم�ؤامرة لا�ستئ�صال الإ�سلام من �أر�ض هذا البلد. 

33 ومن نتائج الإلحادية الحديثة زيادة ظاهرة الت�شكيك في الدين الإ�سلامي والإ�ساءة .
لله عز وجل وللر�سول �صلى الله عليه و�سلم وللإ�سلام الحنيف .   

44 فعل���ى م�سلمي بمغلادي����ش لا�سيما عل���ى العلماء والدع���اة ي�ستوج���ب الت�صدي لهذه .
الظاهرة قبل �أن ي�شتد عودها ، و�أن ينبه الجميع خطورة هذه الم�صيبة لأجل تح�صين 

ال�شباب من الفكر الإلحادي الخطير.
55 اتب���اع التوجيهات القر�آنية و�سل���وك منهج الر�سول �صلى لله علي���ه و�سلم هو ال�سبيل .

الوحيد للق�ضاء على الإلحاد من مجتمع بنغلادي�ش. 

�أهم التو�صيات:
11 �ض���رورة درا�سة هذه الظاهرة درا�سة جدي���ة، ووجوب الم�سارعة �إلى الوقوف في وجه .

هذه الظاهرة الم�شينة

22 تفعي���ل دور العلم���اء والدعاة  في تنبي���ه الم�سلمين �إلى فداحة �أمره���ا فيها تفعيل دور .
العلماء والدعاة للت�صدي هذه الظاهرة الخطيرة على الإ�سلام ومبادئه وتعاليمه.
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33  زي���ادة الاهتمام بتعيلم النا�شئين �أ�س�س الإ�سلام وعقائده وغر�سها في نفو�سهم حتى .
لا يقع في هذه الم�صيدة المدمرة . 

44  تعدي���ل المنه���ج الحالي العلماني و�ضع المنهج الإ�سلام���ي ال�صحيح في جميع المراحل .
الدرا�سية .

55 عق���د ندوات عديدة يقوم بها الم�ؤ�س�سات الإ�سلامية لتو�ضيح الإلحاد المعا�صر، والرد .
عليها بالأدلة العقلية والنقلية من القر�آن وال�سنة. 

والله �أعلم و�أحكم. و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين
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المراجع

11 الأ�صفهان���ى، �أبو القا�سم الح�سين بن محمد الراغب، المفردات في غريب القر�آن ، دار .
القلم، دم�شق ،   الطبعة الأول ، 1412 هـ .

22 ابن الجوزي ، �أبو الفرج، عبد الرحمن بن الجوزي  تلبي�س �إبلي�س ، دار الفكر للطباعة .
والن�شر، بيروت، لبنان ، الطبعة  الأولى، 1421هـ/ 2001م . 

33 اب���ن منظ���ور، محمد ب���ن مكرم بن على، ل�س���ان العرب ، دار �صادر ، ب�ي�روت ، الطبعة .
الثالثة 1414هـ

44  �أحمد عقيل ، ماهية الإلحاد ، دار ال�سلام ، القاهرة ، الطبعة الأولى ، 1998م .
55 الر�ضا، محمد ر�شيد بن علي ، تف�سير المنار ،  الهيئة الم�صرية العامة للكتاب  ، القاهرة .

، 1990م .
66 رقي���ب الحق ، الإ�سلامفوبي���ا في بنغلادي�ش ، ، الجريدة اليومية "�أمار دي�ش" 11 يناير .

2013م.
77 �سعي���د ب���ن علي بن وه���ف القحطاني ، كيفية دع���وة الملحدي���ن �إلى اَّهلل تعالى في �ضوء .

الكتاب وال�سنة ، م�ؤ�س�سة الجري�سي ، مكتبة �سفير ، الريا�ض ، 1425هـ 
88 الط�ب�ري  ، �أب���و جعف���ر محمد ابن جري���ر . جامع البي���ان عن تف�سير �آي الق���ر�آن ، دار .

المعارف ، القاهرة .
9  الفيومي،  �أحمد بن محمد بن علي الحموي،  الم�صباح المنير ، المكتبة العلمية - بيروت 	.

، 1988م. 

1010 عبد الرحمن الميداني ، كوا�شف زيوف المذاهب المعا�صرة ،  الطبعة الثانية - دار القلم 
الدم�شقية  .
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1111 عب���د الرحمن ، عب���د الخالق ،  الإلح���اد �أ�سباب هذه الظاهرة وط���رق علاجها ، طبع 
ون�شر : الرئا�سة العامة    لدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإر�شاد ، الريا�ض 

، الطبعة الثانية ، 1404هـ .

1212 القرطبي ، محمد بن �أحمد الأن�صاري ، الجامع لأحكام القر�آن ، دار الفكر ، بيروت ، 
الطبعة الثانية ،  1988م .

1313 محمد روا�س قلعج���ي، حامد �صادق قنيبي، معجم لغة الفقهاء، دار النفائ�س، بيروت، 
الطبعة الثانية،1408هـ.

1414  محمد الخ�ضر ح�سين ، الإلحاد )�أ�سبابه ، طبائعه ، مفا�سده ، �أ�سباب ظهوره ، علاجه( 
، تقديم وتعليق : محمد �إبراهيم ال�شيباني ، مكتبة ابن تيمية ، الكويت ، 1406هـ .

1515  م�سلم بن حجاج ، ال�صحيح ، دار طيبة للن�شر والتوزيع ، الريا�ض 1426ه.
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3.3 https://bn.wikipedia.org/s/26fl
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 جمال عبد اللطيف الأمير محمد  
• التخ�ص�ص/الفقه    	
• تاريخ الميلاد: 1973/7/23	

الم�ؤهلات: 
• الدكت���وراه فى ال�شريع���ة الإ�سلامية"الفقه المقارن" بمرتي���ة ال�شرف الأولى_كلية 	

دار العلوم جامعة المنيا-2005 
• الماج�ست�ي�ر فى ال�شريعة الإ�سلامية "التف�سير وعلوم القران" بتقدير ممتاز_كلية 	

دار العلوم جامعة المنيا 2000 
• لي�سان�س اللغة العربية والعلوم الإ�سلامية بتقدير جيد كلية دار العلوم جامعة القاهرة 	

فرع الفيوم1995 
•  معهد �إعداد الدعاة 1998 	

الوظيفة الحالية
• معل���م �أول )�أ ( –ثانوي-لم���ادة اللغ���ة العربي���ة والتربية الإ�سلامي���ة  )وزارة التربية 	

والتعليم-م�صر(

الحالة الاجتماعية: 
• متزوج ولله عندي ثلاثة �أولاد وبنت	

الدورات
• دورة   icdl "الرخ�صة الدولية لقيادة الكمبيوتر"	

الم�ؤلفات
 1- المنهاج الفقهي للإمام ال�شهاب القرافي

2-منهج �سعيد حوى في التف�سير
3- هم�سات رم�ضانية طبعة دار منارات ـ القاهرة  2011

4- فقه زكاة الفطر ) تحت الطبع (
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اعلاج القر�آن الكريم للت�ساهل في حق الحياة

�إعداد

 الدكتور: جمال عبد اللطيف الأمير
دكتوراة في ال�شريعة الإ�سلامية

كلية دار العلوم-جامعة المنيا-م�صر
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المقدمة
      الحمد لله وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن اتبع هداه 

�أما بعد:

      فق���د انت�ش���رت في مجتمعاتن���ا المعا�صرة جريمة القتل كما لم تنت�ش���ر من قبل و�أ�صبح 
القت���ل الجماع���ي �سمة م���ن �سماته الظاهرة ،وم���ا الذي يحدث في معظم ب�ل�اد الم�سلمين  من 
ح���وادث القت���ل المتكررة لأتف���ه الأ�سباب عنا ببعي���د ,ع�صبيات مقيتة وحماق���ات مميتة دماء 

و�أ�شلاء ت�شكو �إلى الله جهل الجاهلين وظلم الظالمين المتجبرين

      وحي���اة الإن�س���ان هي �أثمن ما يملك‏,‏ وهي �أ�سا�س لتمتعه بجميع الحقوق المقررة له‏,‏ �إذ 
لا يتمتع بها �إلا حال حباته

      فحق الحياة هو الحق الأول للإن�سان، به تبد�أ �سائر الحقوق، وعند انتهائه تنعدم.

     وح���ق الحي���اة مكفول في ال�شريعة لكل �إن�سان ،ويج���ب على الأفراد والم�ؤ�س�سات والدول 
حماية هذا الحق من كل اعتداء، مع وجوب توفير الو�سائل اللازمة لت�أمينه

    وه���ذا  البح���ث" علاج القر�آن الك���ريم للت�ساهل في حق الحي���اة" يعر�ض كما يبدو من 
عنوانه لل�سبل التي عالج بها القر�آن الكريم هذه الظاهرة

م�شكلة البحث
   ما تمر به �أمتنا العربية والإ�سلامية من تمزق و�شتات ودماء و�أ�شلاء وا�ستهانة بالدماء 

وانت�شار للقتل في �شتى الأرجاء

�أهداف البحث
1- بيان ب�شاعة جريمة القتل في كتاب الله 

2-�إظهار ما في �شريعة القر�آن من حق في الحياة لكل بني الب�شر بل لكل المخلوقات
3-بيان �سبل حماية حق الإن�سان في الحياة في الكتاب الكريم



1748

د. جمال عبد اللطيف الأمير محمدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

4- الدعوة �إلى حقن الدماء والعمل على وقف �أنهار الدماء التي تجرى في بلاد الم�سلمين
5-الرد على من ينعت الإ�سلام بالإرهاب

6-ت�صحيح بع�ض المفاهيم الخاطئة الموجودة عند المغالين من النا�س

منهج البحث
المنهج الا�ستقرائي الا�ستنباطي

خطة البحث
يتكون البحث من مقدمة ومبحثين وخاتمة

المبحث الأول: كفالة حق الحياة للجميع دون تمييز و فيه �سبعة مطالب:
• المطلب الأول: تكريم الله للإن�سان	
• المطلب الثاني بيان حرمة الدماء		
• المطلب لثالث: تحريم قتل الم�سلم	
• المطلب الرابع: تحريم قتل الأجنة والأولاد	
• المطلب الخام�س: تحريم قتل غير المحاربين من غير الم�سلمين	
• المطلب ال�ساد�س : تحريم قتل النف�س )الانتحار(	
• المطلب ال�سابع متى ت�سقط حرمة الدم؟	

المبحث الثانى: �سد الذرائع الم�ؤدية للقتل:   و فيه خم�سة مطالب:
• المطلب الأول: تحريم مقاتلة الم�سلمين 	
• المطلب الثاني �إباحة المحظورات لل�ضرورة	
• المطلب الثالث:  تحريم الانتقا�ص من الحياة	
• المطلب الرابع: الت�شريع الزاجر والعقوبة الرادعة	
• المطلب الخام�س: الدعوة �إلى وحدة ال�صف وجمع الكلمة ونبذ الع�صبية و الفرقة	

 ثم الخاتمة وفيها �أهم نتائج البحث وتو�صياته

والله ولى التوفيق
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المبحث الأول

كفالة حق الحياة للجميع دون تمييز

المطلب الأول: -تكريم الله للإنسان

      خلق الله الإن�سان وكرمه ونفخ فيه الروح و�أ�سجد له الملائكة وجعله خليفة في الأر�ض 
 ِّ وف�ضله على كثير ممن خلق تف�ضيلا ، قال تعالى : }  وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَنِي �آَدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الَْرب
{  )الإ�سراء 70(   يًال َّنْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ بَ���اتِ وَفَ�ضَّلْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍر ِمم وَالْبَحْ���رِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ الطَّيِّ
قال الألو�سي في تف�سيره: "�أي جعلناهم قاطبة برهم وفاجرهم ذوي كرم �أي �شرف ومحا�سن 

جمة لا يحيط بها نطلق الح�صر")1(

      وم���ن مظاه���ر هذا التك���ريم للجن�س الب�شرى كل���ه دون ا�ستثناء ه���ذا الخطاب الذي 
ي�شم���ل النا����س جميعا  في غير مو�ضع من الكتاب الكريم ومنه قوله تعالى: } يَا �أَيُّهَا النَّا�سُ �إِنَّا 
خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ�أُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا �إِنَّ �أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اَّهللِ �أَتْقَاكُمْ �إِنَّ اَّهللَ 

عَلِيمٌ خَبِيٌر )13( { )الحجرات13(

     ف"النَّا����سَ جَمِيعاً �إخوةٌ لأمٍّ و�أبٍ ، وَلِذَلِ���كَ فَلَي�سَ لأحَدٍ مْنهُمْ �أنْ يَ�سْتَعْلِيَ عَلَى �أحَدٍ مِنْ 
هُ ، وَلا �أنْ يَغْتَابَهُ . وَقَدْ جَعَلَ الُله تَعَاَىل البَ�شَرَ بالتَّكاثُرِ  �إخْوَتِهِ ، وَلا �أنْ يُ�سيءَ �إليهِ ، وَلا �أنْ يَنْتَقِ�صَ
هُم مِنْ مَعْرِفَةِ بَعْ����ضٍ ، ك�أنْ يُقَالَ هذا فُلانُ بنُ فَلَانٍ مِنْ  تَلِفَ���ةً لِيتَمَكَّنَ بَعْ�ضُ ْ �شُعُوب���اً وَقَبَائِلَ ُخم

لَ لأحَدٍ عَلَى �أحَدٍ �إلا بالتَّقْوى")2( قَبيلَةِ كَذَا مِنْ بَطْنِ كَذَا . وَلَا فَ�ضْ

  وم���ن مظاه���ر هذا التكريم ت�سخ�ي�ر هذا الكون بكل ما فيه للب�شري���ة جمعاء دون تفرقة 

روح المع���اني في تف�س�ي�ر القر�آن العظيم وال�سبع المثاني ل�شهاب الدين محمود بن عبد الله الح�سيني الألو�سي )ت:  	(((
270هـ( تحقيق على عبدالباري عطية  8|112ط دار الكتب العلمية بيروت ط الأولى 1415ه

	�أي�سر التفا�سير للدكتور :�أ�سعد محمود حومد3|1281 ط دم�شق ط الأولى1419 ه-2009م (((
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رِي  ْ ْ تَ���رَ �أَنَّ اَّهللَ �سَخَّرَ لَكُمْ مَا ِيف الْأَرْ�ضِ وَالْفُلْكَ تَج ب�ي�ن م�ؤمن وكافر يقول عز من قائل: } �أَمل
�سِكُ ال�سَّمَاءَ �أَنْ تَقَعَ عَلَى الْأَرْ�ضِ �إلَِّا بِ�إِذْنِ���هِ �إِنَّ اَّهللَ بِالنَّا�سِ لَرَءُوفٌ رَحِيمٌ  ْ ِيف الْبَحْ���رِ بِ�أَمْ���رِهِ وَُمي

)65( {  )الحج 65(

    وتذيي���ل ه���ذه الآية ي���دل على �أن هذه الم�سخرات رحمة بالنا����س جميعا "حيث هي�أ لهم 
�أ�سباب الا�ستدلال وفتح عليهم �أبواب المنافع ودفع عنهم �أنواع الم�ضار ." )1( 

     ومن مظاهر هذا التكريم عموم الأخلاق الفا�ضلة في القر�آن للنا�س جميعا ومن ذلك 
تَُّقِيَن  عِدَّتِْ ْمل هَا ال�سَّمَ���وَاتُ وَالْأَرْ�ضُ �أُ كُمْ وَجَنَّةٍ عَرْ�ضُ قول���ه تعالى:} وَ�سَارِعُ���وا �إَِىل مَغْفِرَةٍ مِنْ رَبِّ
)133( الَّذِي���نَ يُنْفِقُونَ ِيف ال�سَّرَّاءِ وَال�ضَّرَّاءِ وَالْكَاظِمِيَن الْغَيْظَ وَالْعَافِيَن عَنِ النَّا�سِ وَاَّهللُ يُحِبُّ 
حُْ�سِنِ�ي�نَ )134( {)�آل عمران133-134(  فالعفو في الآي���ة الكريمة لي�س خا�صا بالم�سلمين  اْمل
و�إنم���ا  ه���و عفو عن النا�س كل النا����س  والأعجب من هذا �أن العدل في الق���ر�آن ي�شمل القريب 
َّهِللِ  والبعيد الم�ؤمن والكافر العدو وال�صديق، يقول �سبحانه: )يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آَمَنُوا كُونُوا قَوَّامِيَن 
لَّا تَعْدِلُ���وا اعْدِلُوا هُوَ �أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّقُوا اَّهللَ  �شُهَ���دَاءَ بِالْقِ�سْطِ وَلَا يَجْرِمَنَّكُمْ �شَنَ�آَنُ قَوْمٍ عَلَى �أَ

ا تَعْمَلُونَ )8( ( )المائدة8( َ �إِنَّ اَّهللَ خَبِيٌر ِمب

   "والمعن���ى : لا يحملنك���م بغ�ضكم للم�شرك�ي�ن على �أن تتركوا العدل فتعت���دوا عليهم ب�أن 
تنت�صروا منهم وتت�شفوا بما في قلوبكم من ال�ضغائن بارتكاب ما لا يحل لكم من مثلة �أو قذف 
�أو قت���ل �أولاد �أو ن�س���اء �أو نق����ض عهد �أو م���ا �أ�شبه ذلك")2( "كما يفعله م���ن لا عدل عنده ولا 
ق�س���ط، بل كما ت�شهدون لوليكم، فا�شهدوا علي���ه، وكما ت�شهدون على عدوكم فا�شهدوا له، ولو 
كان كافرا �أو مبتدعا، ف�إنه يجب العدل فيه، وقبول ما ي�أتي به من الحق، لأنه حق لا لأنه قاله، 

ولا يرد الحق لأجل قوله، ف�إن هذا ظلم للحق")3(

	�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل ) بتف�سير البي�ضاوي(لنا�صر الدين �أبى �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي  (((
البي�ضاوي )ت 685هـ( تحقيق محمد عبد الرحمن المرع�شلي 4|78ط دار �إحياء التراث العربي بيروت ط الأولى 

1418ه
الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل لأبى القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الزمخ�شري جار الله )ت 538هـ(   	(((

ا|612 ط دار الكتاب العربي بيروت ط الثالثة 1407ه
تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان لعبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله ال�سعدي )ت: 1376هـ( تحقيق  	(((

:عبد الرحمن بن معلا اللويحق  1|224 ط :م�ؤ�س�سة الر�سالة ط الأولى 1420هـ -2000 م
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المطلب الثاني :بيان حرمة الدماء

    م���ن جمل���ة المقا�صد التي جاءت ال�شرائع بحفظها _كما قرر ذلك العلماء _حفظ 
الأنف����س، يق���ول الإمام ال�شاطب���ي في الموافقات :" فقد اتفقت الأمة -ب���ل �سائر الملل- على �أن 
ال�شريع���ة و�ضع���ت للمحافظة عل���ى ال�ضروريات الخم�س وه���ي الدين والنف����س والن�سل والمال 

والعقل وعلمها عند الأمة كال�ضروري ")1(

           فق���د" قد����س الإ�سلام الحياة الب�شرية و�صان حرمة النفو�س وجعل الاعتداء عليها 
�أكبر الجرائم عند الله بعد ال�شرك به �سبحانه "،)2( قال تعالى : ) وَالَّذِينَ لَا يَدْعُونَ مَعَ اَّهللِ 
قِّ وَلَا يَزْنُونَ وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ يَلْقَ �أَثَامًا )68(  َ �إِلَهًا �آَخَرَ وَلَا يَقْتُلُونَ النَّفْ�سَ الَّتِي حَرَّمَ اَّهللُ �إِلَّا بِاْحل
اعَ���فْ لَ���هُ الْعَ���ذَابُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَيَخْلُ���دْ فِيهِ مُهَانًا )69( (   )الفرق���ان 68-69 (       وقرر  يُ�ضَ
ا قَتَلَ النَّا����سَ جَمِيعًا وَمَنْ  وْ فَ�سَ���ادٍ ِيف الْأَرْ�ضِ فَكَ�أََّمنَ ِ نَفْ�سٍ �أَ الق���ر�آن )  �أَنَّ���هُ مَنْ قَتَلَ نَفْ�سًا بِغَ�ْر يْ

ا �أَحْيَا النَّا�سَ جَمِيعًا( )المائدة 32( َّمنَ �أَحْيَاهَا فَكَ�أَ

     " ذلك �أن النوع الإن�ساني �أ�سرة واحدة والعدوان على نف�س هو في الحقيقة عدوان على 
الن���وع وتجر�ؤ عليه"،)3( وقد جاء هذا التقري���ر عقب عر�ض القر�آن لق�صة �أول جريمة للقتل 
لَ مِنْ  قِّ �إِذْ قَرَّبَا قُرْبَانًا فَتُقُبِّ َ وقعت على ظهر الأر�ض قال تعالى:} وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَ�أَ ابْنَيْ �آَدَمَ بِاْحل
تَُّقِيَن )27( لَئِنْ بَ�سَطْتَ  ا يَتَقَبَّلُ اَّهللُ مِنَ اْمل ْ يُتَقَبَّلْ مِنَ الْآَخَرِ قَالَ لَأَقْتُلَنَّكَ قَ���الَ �إَِّمنَ �أَحَدِهِمَ���ا وََمل
ِيَن )28( �إِِّين �أُرِيدُ  ِّين �أَخَافُ اَّهللَ رَبَّ الْعَاَمل َّ يَدَكَ لِتَقْتُلَنِي مَا �أَنَا بِبَا�سِطٍ يَدِيَ �إِلَيْكَ لِأَقْتُلَكَ �إِ �إَِيل
ِيَن )29( فَطَوَّعَتْ لَهُ نَفْ�سُهُ  حَابِ النَّارِ وَذَلِكَ جَزَاءُ الظَّاِمل ثْمِكَ فَتَكُونَ مِنْ �أَ�صْ ثْمِي وَ�إِ �أَنْ تَبُ���وءَ بِ�إِ
يَهُ كَيْفَ  ِ رْ�ضِ لُِري ا�سِرِينَ )30( فَبَعَ���ثَ اَّهللُ غُرَابًا يَبْحَثُ ِيف الْأَ َ بَحَ مِنَ اْخل �صْ قَتْ���لَ �أَخِيهِ فَقَتَلَهُ فَ�أَ
بَحَ مِنَ  خِي فَ�أَ�صْ نْ �أَكُونَ مِثْلَ هَذَا الْغُرَابِ فَ�أُوَارِيَ �سَوْ�أَةَ �أَ عَجَزْتُ �أَ خِيهِ قَالَ يَا وَيْلَتَا �أَ ةَ �أَ يُوَارِي �سَوْ�أَ

النَّادِمِيَن )31({ )المائدة 27- 31(

الموافق���ات لإبراهيم ب���ن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي ال�شهير بال�شاطب���ي )ت 790هـ( تحقيق:�أبى عبيدة  	(((
م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان 1|31ط دار ابن عفان ط: الأولى 1417هـ/ 1997م

الح�ل�ال والح���رام في الإ�سلام، د:يو�س���ف القر�ضاوي  �ص314  بت�ص���رف ط المكتب الإ�سلام���ي ط الثالثة ع�شرة  	(((
1400ه-1980م

ال�سابق :نف�س ال�صفحة 	(((
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{ )الأنع���ام151( ���قِّ َ    وق���ال �سبحان���ه: }وَلَا تَقْتُلُ���وا النَّفْ����سَ الَّتِ���ي حَ���رَّمَ اَّهللُ �إلَِّا بِاْحل
و)الإ�سراء33(

  قال ال�سعدي: "وهذا �شامل لكل نف�س حرم الله قتلها من �صغير وكبير وذكر و�أنثى وحر 
وعبد وم�سلم وكافر له عهد")1(

        وعَنِ ابْنِ عُمَرَ - ر�ضى الله عنهما - قَالَ قَالَ رَ�سُولُ اَّهللِ - �صلى الله عليه و�سلم - " 
بْ دَمًا حَرَامًا " )2( ْ يُ�صِ ُ�ؤْمِنُ ِيف فُ�سْحَةٍ مِنْ دِينِهِ ، مَا َمل لَنْ يَزَالَ اْمل

وْقَعَ نَفْ�سَهُ فِيهَا ،  َنْ �أَ ���رَجَ ِمل ْ مُورِ الَّتِى لَا َخم        وكان اب���ن عم���ر يق���ول : " �إِنَّ مِنْ وَرْطَاتِ الأُ
ِ حِلِّهِ ")3(  رَامِ بِغَْري َ �سَفْكَ الدَّمِ اْحل

وفي �صحيح البخاري عن عبد الله بن عمر قَالَ النَّبِىُّ - �صلى الله عليه و�سلم – " �أَوَّلُ مَا 
مَاءِ  " )4( َ النَّا�سِ فِى الدِّ ى بَْني يُقْ�ضَ

المطلب الثالث:تحريم قتل المسلم 

بَ اَّهللُ عَلَيْهِ  دًا فَجَزَا�ؤُهُ جَهَنَّمُ خَالِدًا فِيهَا وَغَ�ضِ مِنًا مُتَعَمِّ       قال �سبحانه } وَمَنْ يَقْتُلْ مُ�ؤْ
وَلَعَنَهُ وَ�أَعَدَّ لَهُ عَذَابًا عَظِيمًا )93( {..الن�ساء ) 93( 

      فق���د ت�ضمن���ت  ه���ذه الآية "وعيد القاتل عمدا، وعيدا ترج���ف له القلوب وتن�صدع له 
الأفئ���دة، وتنزع���ج منه �أولو العق���ول، فلم يرد في �أنواع الكبائر �أعظم م���ن هذا الوعيد، بل ولا 
مثله، �ألا وهو  الإخبار ب�أن جزاءه جهنم، �أي: فهذا الذنب العظيم قد انته�ض وحده �أن يجازى 
�صاحبه بجهنم، بم���ا فيها من العذاب العظيم، والخزي المهين، و�سخط الجبار، وفوات الفوز 

تي�سير الكريم الرحمن)تف�سير ال�سعدي(1|457 	(((
	�أخرج���ه البخ���اري في كتاب الديات باب قول���ه تعالى " ومن يقتل م�ؤمنا متعمدا فج���زا�ؤه جهنم" رقم 6469انظر  (((
الجام���ع ال�صحيح المخت�ص���ر )�صحيح البخاري( لمحمد بن �إ�سماعيل �أبو عب���دالله البخاري الجعفي  تحقيق : د. 

م�صطفى ديب البغا )6|2517( ط دار ابن كثير ، اليمامة – بيروت ط 1407ه – 1987م 
�أخرجه البخاري في كتاب الديات  باب قوله تعالى " ومن يقتل م�ؤمنا متعمدا فجزا�ؤه جهنم" )6|2517( برقم 6470       	(((
�أخرجه البخاري في كتاب الديات باب قول الله تعالى " ومن يقتل م�ؤمنا متعمدا فجزا�ؤه جهنم")6|2517( برقم 6471    	(((
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والفلاح، وح�صول الخيبة والخ�سار. فعياذًا بالله من كل �سبب يبعد عن رحمته".)1( 

���يَ اَّهللُ عَنْهُ �أن النبي-�صل���ى الله عليه و�سلم-قال في     روى البخ���اري عَ���نْ �أَبِي بَكْرَةَ رَ�ضِ
حجة الوداع:

"�إِنَّ دِمَاءَكُمْ وَ�أَمْوَالَكُمْ عَلَيْكُمْ حَرَامٌ كَحُرْمَةِ يَوْمِكُمْ هَذَا ِيف �شَهْرِكُمْ هَذَا ِيف بَلَدِكُمْ هَذَا 
�إَِىل يَ���وْمِ تَلْقَ���وْنَ رَبَّكُمْ �أَلَا هَلْ بَلَّغْتُ قَالُوا نَعَمْ قَالَ اللَّهُمَّ ا�شْهَدْ فَلْيُبَلِّغْ ال�شَّاهِدُ الْغَائِبَ فَرُبَّ مُبَلَّغٍ 

كُمْ رِقَابَ بَعْ�ضٍ")2( رِبُ بَعْ�ضُ �أَوْعَى مِنْ �سَامِعٍ فََال تَرْجِعُوا بَعْدِي كُفَّارًا يَ�ضْ

لَّى اَّهللُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ     وفي �س�ن�ن  �أب���ي داوود عن �أبي الدرداء قال : " �سمِعْتُ رَ�سُ���ولَ اَّهللِ �صَ
دًا")3( يَقُولُ: كُلُّ ذَنْبٍ عَ�سَى اَّهللُ �أَنْ يَغْفِرَهُ �إِلَّا مَنْ مَاتَ مُ�شْرِكًا �أَوْ مُ�ؤْمِنٌ قَتَلَ مُ�ؤْمِنًا مُتَعَمِّ

لَّى اَّهللُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ " قَالَ :"لَزَوَالُ    وفي �سنن الترمذي عَنْ عَبْدِ اَّهللِ بْنِ عَمْرٍو �أَنَّ النَّبِيَّ �صَ
نْيَا �أَهْوَنُ عَلَى اَّهللِ مِنْ قَتْلِ رَجُلٍ مُ�سْلِمٍ")4( الدُّ

المطلب الرابع:تحريم قتل الأجنة والأولاد 

نْ �إمْلَاقٍ)5( نَّحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَ�إيَِّاهُمْ ( )الأنعام151(            قال تعالى ) وَلَا تقتلوا �أَوْلَادَكُمْ مِّ
      �أى : لا تقتل���وا �أولادك���م ال�صغار من �أجل الفق���ر فنحن قد تكفلنا برزقكم ورزقهم  } 
وَمَ���ا مِ���ن دَ�آبَّةٍ ِيف الأر�ض �إِلاَّ عَلَى الله رِزْقُهَا {)هود 6( ولا �شك �أن الحياة حق له�ؤلاء ال�صغار 

تي�سير الكريم الرحمن)تف�سير ال�سعدي(1|193،194 	(((
	�أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الحج باب الخطبة �أيام منى)2|620( برقم 1654 (((

�س�ن�ن �أب���ى داوود " كتاب الفتن باب في تعظيم قتل الم�ؤمن  برقم 4272 انظ���ر: �سنن �أبي داود �سليمان بن الأ�شعث  	(((
ال�سج�ستاني4|167ط دار الكتاب العربي ـ بيروت د ت والحديث �صححه الألباني فى غاية المرام برقم441 انظر 
غاية المرام  في تخريج �أحاديث الحلال والحرام لمحمد نا�صر الدين الألباني �ص254 ط المكتب الإ�سلامي الأولى 

1400ه-1980م
�س�ن�ن الترم���ذي"  كت���اب الديات ب���اب ما جاء في ت�شدي���د قتل الم�ؤمن برق���م 1395 انظر: جام���ع ال�صحيح )�سنن  	(((
الترم���ذي (لمحم���د بن عي�سى �أبى عي�سى الترم���ذي ال�سلمي)4|16(ط دار �إحياء ال�ت�راث العربي – بيروت د.ت 

والحديث �صححه الألباني في غاية المرام برقم 439 �ص253
ا الإم�ل�اق : الفق���ر ، م�صدر �أملق الرجل �إملاقا �إذا احتاج وافتقر  نظر: ل�سان العرب لمحمد بن مكرم بن منظور  	(((

)مادة:ملق(10|347 ط دار �صادر – بيروت ط الأولى د.ت
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كما �أنها حق لكم . فمن الظلم البين الاعتداء على حقوقهم ، والتخل�ص منهم خوفا من الفقر 
، مع �أن الله - تعالى - هو الرازق لكم ولهم .

  والمجتم���ع ال���ذى يبي���ح قت���ل الأولاد خوفا م���ن الفقر �أو خوفا م���ن الع���ار ، ، لا يمكن �أن 
ي�صلح �ش�أنه ، لأنه مجتمع نفعى ت�سوده الأثرة والأنانية ، ويكون في الوقت نف�سه مجتمعا �أفراده 
ي�سوده���م الت�شا�ؤم ، وتتغ�شاهم الأوهام ، لأنه���م يظنون �أن الله يخلق خلقاً لا يدبر لهم حقهم 
م���ن ال���رزق ، ويعتدون على روح بريئة طاهرة تخوفا من جريم���ة متوهمة ، وذلك هو ال�ضلال 
المب�ي�ن   وق���د ورد النهى عن قتل الأولاد هنا به���ذه ال�صيغة ، وورد فى �س���ورة الإ�سراء ب�صيغة 
يَّاكُمْ �إنَِّ قَتْلَهُمْ  قٍ نَحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ�إِ دَكُمْ خَ�شْيَةَ �إِمْ�َا لَ �أخ���رى هى قوله - تعالى - } وَلَا تَقْتُلُوا �أَوْلَا
كَانَ خِطْئً���ا كَبِيًرا )31({ )الإ�سراء:31( ولي�س �إحداهما تك���راراً للأخرى . و�إنما كل واحدة 

منهما تعالج حالة معينة .

نْ �إمْلَاقٍ { �أي : لا تقتلوهم ب�سبب الفقر الموجود فيكم       - فهنا يقول - �سبحانه - } مِّ
يَّاهُ���مْ { فجعل الرزق للآباء ابتداء ، لأن الفقر الذى  �أيه���ا الآب���اء لذا قال : } نَّحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَ�إِ

يقتلون من �أجله �أولادهم حا�صل لهم فعلا .

  - وفى �سورة الإ�سراء يقول : } خَ�شْيَةَ �إِمْلاقٍ { �أي : خوفا من فقر لي�س حا�صلا ، ولكنه 
متوق���ع ب�سبب الأولاد ولذا قال : } نَّحْنُ نَرْزُقُهُمْ وَ�إِيَّاكُم { فقدم رزق الأولاد لأنهم �سبب توقع 
الفقر ، ليكف الآباء عن هذا التوقع ، ولي�ضمن للأولاد رزقهم ابتداء م�ستقلا عن رزق الآباء .

      ففى كلتا الحالتين القر�آن ينهى عن قتل الأولاد ، ويغر�س فى نفو�س الآباء الثقة بالله 
، ولاعتماد عليه ".)1(

      وهذا النهي عن قتل الأولاد ي�شمل لأجنة، يقول ابن كثير: "هذا ي�شمل قتله بعد وجوده 
كما كان �أهل الجاهلية يقتلون �أولادهم خ�شية الإملاق، ويعم قتله وهو جنين ")2(

التف�سير الو�سيط للقر�آن الكريم  للدكتور: محمد �سيد طنطاوي 1| 216  ط دار نه�ضة م�صر ط الأولى1997م 	(((
تف�سير القر�آن العظيم)تف�سير ابن كثير( لأبى الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الدم�شقي )ت: 774هـ(  	(((

تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة8|100ط دار طيبة للن�شر والتوزيع ط الثانية 1420هـ - 1999م
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      وق���د نع���ى القران على �أه���ل الجاهلية  ما كانوا يفعلونه م���ن و�أد البنات و قتل الأولاد  
َوْءُودَةُ �سُئِلَتْ )8( بِ�أَيِّ ذَنْبٍ قُتِلَتْ )9( {)التكوير8-9(  وقال عز من  ق���ال �سبحانه: }وَ�إِذَا اْمل
�آءً عَلَى اَّهللِ  َ ِ عِلْمٍ وَحَرَّمُواْ مَا رَزَقَهُمُ اَّهللُ افِْرت قائل:}قَ���دْ خَ�سِرَ الَّذِينَ قَتَلُواْ �أَوْلَادَهُمْ �سَفَهاً بِغَْري

لُّواْ وَمَا كَانُواْ مُهْتَدِينَ{ )الأنعام:140(  قَدْ �ضَ

     ق���ال اب���ن كثير:" قد خ�سر الذين فعلوا هذه الأفع���ال في الدنيا والآخرة، �أما في الدنيا 
فخ�س���روا �أولاده���م بقتلهم، و�ضيقوا عليه���م في �أموالهم، فحرموا �أ�شي���اء ابتدعوها من تلقاء 

�أنف�سهم، و�أما في الآخرة في�صيرون �إلى �شر المنازل بكذبهم على الله وافترائهم"1(

المطلب الخامس:تحريم قتل غير المحاربين من غير المسلمين

ْ يُقَاتِلُوكُمْ ِيف      والقاع���دة الجامع���ة في هذا قوله تع���الى : ) لَا يَنْهَاكُمُ اَّهللُ عَنِ الَّذِي���نَ َمل
ا  قُْ�سِطِيَن )8( �إَِّمنَ وهُمْ وَتُقْ�سِطُوا �إِلَيْهِمْ �إِنَّ اَّهللَ يُحِبُّ اْمل ُّ ْ يُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ �أَنْ تََرب ينِ وََمل الدِّ
ينِ وَ�أَخْرَجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ وَظَاهَرُوا عَلَى �إِخْرَاجِكُمْ �أَنْ  يَنْهَاكُ���مُ اَّهللُ عَنِ الَّذِينَ قَاتَلُوكُمْ ِيف الدِّ

وُنَ )9( ()الممتحنة9-8(  تَوَلَّوْهُمْ وَمَنْ يَتَوَلَّهُمْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّاِمل

"�أي: لا ينهاك���م الله عن البر وال�صل���ة، والمكاف�أة بالمعروف، والق�سط للم�شركين، من 
�أقاربك���م وغيرهم، حي���ث كانوا بحال لم ينت�صب���وا لقتالكم في الدين والإخ���راج من دياركم، 
فلي����س عليك���م جناح �أن ت�صلوهم، ف�إن �صلتهم في هذه الحالة، لا محذور فيها ولا مف�سدة  كما 
ق���ال تعالى عن الأبوين الم�شرك�ي�ن �إذا كان ولدهما م�سلما: )  وَ�إِنْ جَاهَدَاكَ عَلَى �أَنْ تُ�شْرِكَ بِي 
 َّ َّ ثُمَّ �إَِيل نْيَا مَعْرُوفًا وَاتَّبِعْ �سَبِيلَ مَنْ �أَنَابَ �إَِيل احِبْهُمَا ِيف الدُّ مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ فََال تُطِعْهُمَا وَ�صَ

ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ )15(( ) لقمان 15( َ ئُكُمْ ِمب مَرْجِعُكُمْ فَ�أُنَبِّ

ينِ ( �أي: لأجل دينكم، عداوة لدين الله ولمن  ا يَنْهَاكُمُ اَّهللُ عَنِ الَّذِينَ قَاتَلُوكُمْ ِيف الدِّ ) �إَِّمنَ
قام به، } وَ�أَخْرَجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ وَظَاهَرُوا { �أي: عاونوا غيرهم } عَلَى �إِخْرَاجِكُمْ { نهاكم 
الله } �أَنْ تَوَلَّوْهُ���مْ { بالم���ودة والن�ص���رة، بالق���ول والفعل، و�أما برك���م و�إح�سانكم، الذي لي�س 

تف�سير ابن كثير3|347 	(((



1756

د. جمال عبد اللطيف الأمير محمدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

بت���ول للم�شرك�ي�ن، فلم ينهكم الله عنه، بل ذلك داخل في عم���وم الأمر بالإح�سان �إلى الأقارب 
وغيرهم من الآدميين، وغيرهم." )1(

    وق���ال ابن جري���ر الطبري مرجحا عموم الآية وعدم الن�س���خ فيها بعد عر�ضه  ما فيها 
من �أقوال:

"و�أولى الأقوال في ذلك بال�صواب قول من قال: عُنِي بذلك: لا ينهاكم الله عن الذين 
وه���م وت�صلوهم، وتق�سطوا  لم يقاتلوك���م في الدي���ن، من جمي���ع �أ�صناف الملل والأدي���ان �أن تبرُّ
ْ يُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ  ينِ وََمل ْ يُقَاتِلُوكُمْ ِيف الدِّ �إليه���م، �إن الله عزّ وجلّ عمّ بقوله: }الَّذِي���نَ َمل
ا دون بع�ض، ولا معنى لقول من قال: ذلك  { جميع من كان ذلك �صفته، فلم يخ�ص�صْ به بع�ضً
من�س���وخ، لأن ب���رّ الم�ؤمن من �أه���ل الحرب ممن بينه وبينه قرابة ن�س���ب، �أو ممن لا قرابة بينه 
وبين���ه ولا ن�س���ب غير مح���رّم ولا منهيّ عنه �إذا لم يكن في ذلك دلالة ل���ه، �أو لأهل الحرب على 

عورة لأهل الإ�سلام، �أو تقوية لهم بكُراع �أو �سلاح." )2(

      قال �صلى الله عليه و�سلم فيما رواه البخاري عَنْ عَبْدِ اَّهللِ بْنِ عَمْرٍو عَنِ النَّبِىِّ - �صلى 
نَّ���ةِ ، وَ�إِنَّ رِيحَهَا يُوجَدُ مِنْ  َ ْ يَرَحْ رَائِحَةَ اْجل الله علي���ه و�سل���م - قَالَ " مَنْ قَتَلَ نَفْ�سً���ا مُعَاهَدًا َمل

مَ�سِيَرةِ �أَرْبَعِيَن عَامًا ")3( 

    وروى الط�ب�راني ع���ن عمرو بن الحمق قال ق���ال ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم" من 
�أمن رجلا على دمه فقتله ف�أنا بريء من القاتل وان كان المقتول كافرا ".)4(

تي�سير الكريم الرحمن)تف�سير ال�سعدى(1|856 	(((
: جام���ع البي���ان في ت�أويل القر�آن)تف�سير الطبري(لمحمد بن جرير بن يزيد ب���ن كثير بن غالب الآملي، �أبو جعفر  	(((

الطبري )ت: 310هـ( تحقيق :�أحمد محمد �شاكر23|323ط م�ؤ�س�سة الر�سالة ط الأولى ، 1420 هـ - 2000 م
	�أخرجه البخاري في" كتاب الديات باب �إثم من قتل ذميا بغير جرم)6|2533(برقم 6516 (((

�أخرج����ه الطبرانى في الأو�سط برقم)4252( انظر: المعجم الأو�سط لأبى القا�سم �سليمان بن �أحمد الطبراني تحقيق :  	(((
طارق بن عو�ض الله بن محمد ‏,عبد المح�سن بن �إبراهيم الح�سيني  4|298  ط دار الحرمين - القاهرة ، 1415 ه 

	 وال�صغيربرق���م)38( انظ���ر: الرو����ض الداني – )المعج���م ال�صغير( ل�سليمان ب���ن �أحمد بن �أي���وب �أبى القا�سم 
الط�ب�راني تحقي���ق : محمد �شكور 1|45  ط المكتب الإ�سلامي , الطبعة الأولى ، 1405ه ه – 1985م وقال الهيثمي 
في  مجم���ع الزوائ���د: "رواه الطبراني ب�أ�سانيد كثيرة و�أحدها رجاله ثق���ات " انظر: مجمع الزوائد ومنبع الفوائد 

لنور الدين علي بن �أبي بكر الهيثمي برقم)10712( 6\444ط دار الفكر، بيروت - 1412 هـ
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الرحمة  و�سلم-هي  نبيه محمدا-�صلى الله عليه  بها  بعث الله  التي  الإلهية  "فالر�سالة 
بالعالم�ي�ن وه���ى الرحمة التي تعم ولا تخ����ص ،فهي رحمة بالنا�س �أجمع�ي�ن لا بقبيل دون قبيل 
ولا بجن�س دون جن�س وهى الرحمة التي من �أجلها كانت الر�سالات الإلهية في هذه الأر�ض فما 
م���ن نبي �إلا كانت بعثته لأجل هذه الرحم���ة ولذلك كان قانون الرحمة قانونا عاما �شاملا لكل 
ال�شرائ���ع ال�سماوي���ة والر�سالات الإلهية فنوح و�إبراهيم ومو�س���ى وعي�سى ومحمد وغيرهم من 

الر�سل جاءوا رحمة للعالمين

    ولي�ست الرحمة مرادفة لمعنى الت�سامح �أو معنى ال�شفقة والرفق فقد يكون فى الت�سامح 
والرف���ق وال�شفق���ة ما يخفى في ثناياه �أ�شد �أن���واع الق�سوة فالرفق في معامل���ة الذين ي�صاولون 
النا����س بال�ش���ر وي�ستعيرون م���ن �آ�ساد الغاب �شرهه���ا �إلى الدماء وي�ستبدل���ون بالظفر والناب 
ال�سي���ف والنبل والر�صا�ص-هو الق�سوة في ذاتها لأنه �إن كان رفقا بالذين �أجرموا فهو الق�سوة 
عل���ى فرائ����س هذا الإجرام ولذلك ق���رر محمد -�صلى الله عليه و�سل���م- فيما قرر من قوانين 
الرحم���ة �أن م���ن لا يرحم النا�س لا يرحمه القانون الرادع الزاج���ر فقد قال - �صلى الله عليه 

و�سلم -"من لا يرحم لا يرحم")1(

  وتلك هي القاعدة الم�ستقرة الثابتة التي يقوم عليها بناء المجتمع ،ف�إن �شذاب المجتمعات 
كالناتئ من الأبنية لابد -لكى يكون الن�سق رائعا جميلا وقويا موثق الأركان- من �أخذ هذا 

الناتئ بالمعول لتقوم عمد البناء، وكالأ�شجار المزهرة لا  تثمر �إلا �إذا �شذبت �أطرافها من 
كل ما يتعلق بها من طفيل النبات")2(

المطلب السادس:تحريم قتل النفس )الانتحار(

	�أخرجه البخاري في كتاب الأدب  باب رحمة الولد وتقبيله ومعانقته برقم )5651 (5|2235: وم�سلم في الف�ضائل  (((
ب���اب رحمت���ه �صلى الله عليه و �سلم ال�صبيان والعيال  رق���م 6170  انظر: الجامع ال�صحيح الم�سمى �صحيح م�سلم 

لأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري  الني�سابوري 7|77 ط دار الجيل بيروت د.ت
الجريم���ة والعقوب���ة في الفق���ه الإ�سلامي-الجريمة-لل�شي���خ محم���د �أب���ى زه���رة ����ص7 ط دار الفك���ر العرب���ى- 	(((

القاهرة1998م
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    "كل ما ورد في جريمة قتل الإن�سان غيره ي�شمل قتله لنف�سه فمن قتل نف�سه ب�أي و�سيلة 
م���ن الو�سائ���ل  فقد قتل نف�سا حرم الله قتلها بغير ح���ق   فحياة الإن�سان لي�ست ملكا له  فهو لم 
يخل���ق نف�س���ه  ولا ع�ضوا من �أع�ضائه ولا خلي���ة من خلاياه و�إنما نف�سه وديع���ة عنده ا�ستودعه 
الله �إياها فلا يجوز له التفريط فيها ")1( قال تعالى : } وَلَا تَقْتُلُوا �أَنْفُ�سَكُمْ �إنَِّ اَّهللَ كَانَ بِكُمْ 
لِيهِ نَ���ارًا وَكَانَ ذَلِكَ عَلَى اَّهللِ يَ�سِيًرا  رَحِيمً���ا )29( وَمَ���نْ يَفْعَلْ ذَلِكَ عُدْوَانً���ا وَظُلْمًا فَ�سَوْفَ نُ�صْ

)30( { )الن�ساء 30-29 (   

     وقَالَ رَ�سُولُ اَّهللِ - �صلى الله عليه و�سلم - " كَانَ فِيمَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ رَجُلٌ بِهِ جُرْحٌ ، فَجَزِعَ 
ينً���ا فَحَزَّ بِهَا يَدَهُ ، فَمَا رَقَ�أَ الدَّمُ حَتَّى مَاتَ ، قَ���الَ اَّهللُ تَعَاَىل بَادَرَنِى عَبْدِى بِنَفْ�سِهِ ،  فَ�أَخَ���ذَ �سِكِّ

نَّةَ ")2(   َ حَرَّمْتُ عَلَيْهِ اْجل

دَّى  َ  وقال �صلى الله عليه و�سلم : " مَنْ تَرَدَّى مِنْ جَبَلٍ فَقَتَلَ نَفْ�سَهُ ، فَهْوَ فِى نَارِ جَهَنَّمَ ، يََرت
هُ فِى يَدِهِ ، يَتَحَ�سَّاهُ فِى نَارِ  ا فَقَتَلَ نَفْ�سَ���هُ ، فَ�سَمُّ �سَّى �سَمًّ َ لَّدًا فِيهَا �أَبَدًا ، وَمَنْ َحت َ فِي���هِ خَالِ���دًا ُخم
لَّدًا فِيهَا �أَبَدًا ، وَمَنْ قَتَلَ نَفْ�سَهُ بِحَدِيدَةٍ ، فَحَدِيدَتُهُ فِى يَدِهِ ، يَجَ�أُ بِهَا فِى بَطْنِهِ  َ جَهَنَّمَ خَالِدًا ُخم

لَّدًا فِيهَا �أَبَدًا ")3(  َ فِى نَارِ جَهَنَّمَ خَالِدًا ُخم

            والإ�س�ل�ام يطل���ب م���ن معتنق���ه ان يك���ون �صل���ب الع���ود في مواجهة �أعب���اء الحياة 
وتكاليفه���ا ، لا ت�ضعف قوته ولا تفتر عزيمته و لا يت�سرب الخور �إلى نف�سه ولا الي�أ�س �إلى روحه 

يعرف طبيعة الحياة                                                                       

طبعت على كدر و�أنت تريدها          �صفوا من الأقذاء  والأكدار   

ومكلف الأيام �ضد طباعهــــا            متطلــــب في الماء جذوة نــــــــــار)4(

الحلال والحرام في الإ�سلام ،د: يو�سف القر�ضاوي  �ص318   	(((
	�أخرجه البخاري في كتاب �أحاديث الأنبياء باب ما ذكر عن بني ا�سرائيل)3|1275( برقم 3276 (((

	�أخرجه البخاري في كتاب الطب باب �شرب ال�سم ، والدواء به ، وبما يخاف منه  والخبيث )5|2179(برقم 5442  (((
، وم�سلم في كتاب الإيمان باب غلظ تحريم قتل الإن�سان نف�سه برقم 313.  )1|72(                                                  

البيتان لأبي الح�سن على بن محمد التهامي ت416 ه ،انظر ديوانه بتحقيق:د: محمد بن عبد الرحمن الربيع  �ص  	(((
308ط مكتبة المعارف الريا�ض ط الأولى 1402ه-1982م
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َ النَّا�سِ{ ) �آل عمران140( } فَ�إِنَّ مَعَ الْعُ�سْرِ  ويعرف �سنن الله }وَتِلْكَ الْأَيَّامُ نُدَاوِلُهَا بَْني
يُ�سْرًا )5( �إِنَّ مَعَ الْعُ�سْرِ يُ�سْرًا )6( {) ال�شرح 6-5(                 

 ولرب نازلة ي�ضيق بها الفــــــــتى ذرعـــــــا وعنـــــــد الله  منهــــــــــا المخرج 
 �ضاقت فلما ا�ستحكمت حلقاتها فرجت وكنت �أظنها لا تفرج)1(

المطلب السابع:متى تسقط حرمة الدم؟

قِّ ()الأنعام151(و)الإ�سراء33( َ     قال تعالى: )وَلَا تَقْتُلُوا النَّفْ�سَ الَّتِي حَرَّمَ اَّهللُ �إلَِّا بِاْحل
    هذا الحق الذي ذكره القران جزاء على جريمة من ثلاث )2(

القت���ل ظلما: فمن ثبتت عليه جريمة القت���ل وجب عليه الق�صا�ص نف�سا بنف�س وال�شر  	-1
ا�صِ حَيَاةٌ يَا �أُوِيل الْأَلْبَابِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ )179(  بال�ش���ر يح�سم والبادئ �أظلم } وَلَكُمْ ِيف الْقِ�صَ

{" )البقرة 179(

المجاه���رة بارتكاب فاح�شة الزنا بحيث ي���راه �أربعة من خيار النا�س ر�ؤية عيانية وهو  	-2
يرتكبه���ا وي�شهدون عليه بذلك ب�شرط �أن يكون قد ع���رف طريق الحلال بالزواج ويقوم مقام 

ال�شهادة �أن يقر على نف�سه �أمام الحاكم �أربع مرات 

الخ���روج عن دين الإ�سلام بعد الدخول فيه والمجاهرة بهذا الخروج تحديا للجماعة  	-3
الإ�سلامية والإ�سلام لا يجبر �أحدا على الدخول فيه ولكنه يرف�ض التلاعب بالدين

    وق���د ح�ص���ر النبي ا�ستباحة الدم المحرم في هذه الثلاث فقال : �صلى الله عليه و�سلم- 
ى رَ�سُولُ اَّهللِ �إلِاَّ بِ�إِحْدَى ثَلَاثٍ النَّفْ�سُ  " " لَا يَحِلُّ دَمُ امْرِئٍ مُ�سْلِمٍ يَ�شْهَدُ �أَنْ لَا �إِلَهَ �إلِاَّ اَّهللُ وَ�أَنِّ

مَاعَةَ " ")3(  َ ينِ التَّارِكُ اْجل َارِقُ مِنَ الدِّ بُ الزَّانِى ، وَاْمل بِالنَّفْ�سِ وَالثَّيِّ

البيتان للإمام ال�شافعي، انظر ديوانه بتحقيق :  محمد �إبراهيم �سليم �ص 40 ط مكتبة ابن �سينا د,ت 	(((
الحلال والحرام في الإ�سلام، د:يو�سف القر�ضاوي  �ص317   وانظر: تف�سير ابن كثير:3|363 	(((

	�أخرج���ه البخ���اري في كتاب الديات باب ق���ول الله تعالى ) �أن النف�س بالنف����س )6|2521(برقم 6484 وم�سلم في  (((
كتاب الق�سامة باب ما يباح به دم الم�سلم)5|168( برقم 4468
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المبحث الثاني

�سد الذرائع الم�ؤدية للقتل:   و فيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول:تحريم مقاتلة المسلمين 

لِحُ���وا بَيْنَهُمَا فَ�إِنْ بَغَتْ �إِحْدَاهُمَا  ُ�ؤْمِنِيَن اقْتَتَلُوا فَ�أَ�صْ    ق���ال تع���الى: }  وَ�إِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ اْمل
لِحُوا بَيْنَهُمَا بِالْعَدْلِ  عَلَ���ى الْأُخْ���رَى فَقَاتِلُوا الَّتِي تَبْغِي حَتَّ���ى تَفِيءَ �إَِىل �أَمْرِ اَّهللِ فَ�إِنْ فَ���اءَتْ فَ�أَ�صْ
َ �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّقُوا اَّهللَ  لِحُوا بَْني �صْ خْ���وَةٌ فَ�أَ ُ�ؤمِْنُونَ �إِ ا اْمل قُْ�سِطِيَن )9( �إَِّمنَ وَ�أَقْ�سِطُ���وا �إِنَّ اَّهللَ يُحِ���بُّ اْمل

لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ )10({ )الحجرات10-9(
ق���ال ال�سع���دي في تف�سيره:"هذا مت�ضمن لنه���ي الم�ؤمنين،  �أن يبغ���ي بع�ضهم على بع�ض، 
ا، و�أنه �إذا اقتتل���ت طائفتان من الم�ؤمنين، ف�إن على غيرهم من الم�ؤمنين  ويقات���ل  بع�ضهم بع�ضً
�أن يتلافوا هذا ال�شر الكبير، بالإ�صلاح بينهم، والتو�سط بذلك على �أكمل وجه يقع به ال�صلح، 
وي�سلك���وا الطري���ق المو�صلة �إلى ذلك، ف����إن �صلحتا، فبها ونعم���ت، و�إن ) بَغَ���تْ �إِحْدَاهُمَا عَلَى 
الأخْ���رَى فَقَاتِلُ���وا الَّتِي تَبْغِي حَتَّى تَفِيءَ �إَِىل �أَمْ���رِ اَّهللِ ( �أي: ترجع �إلى ما حد الله ور�سوله، من 

فعل الخير وترك ال�شر، الذي من �أعظمه، الاقتتال،)1(
 "وفي هات�ي�ن الآيت�ي�ن من الفوائد، غير ما تقدم: �أن الاقتت���ال بين الم�ؤمنين مناف للأخوة 

الإيمانية، ولهذا، كان من �أكبر الكبائر")2(
عَ���نِ  – ر�ض���ى الله عن���ه -     وفي الحدي���ث المتف���ق علي���ه ع���ن عب���د الله ب���ن عم���ر 
�ل�اَحَ فَلَيْ����سَ مِنَّ���ا " )3(                                                                                             النَّبِ���ىِّ - �صل���ى الله علي���ه و�سل���م - قَ���الَ " مَ���نْ حَمَ���لَ عَلَيْنَ���ا ال�سِّ

تي�سير الكريم الرحمن)تف�سير ال�سعدي(1|800 	(((
الم�صدر ال�سابق :نف�س ال�صفحة 	(((

	�أخرجه البخاري في كتاب الديات باب قول الله تعالى 0) ومن �أحياها()6|2520( برقم 6480 وم�سلم في كتاب  (((
الإيمان باب قول النبي – �صلى الله عليه و�سلم- " من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا ")1|69( برقم 291                              
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وفي ال�صحيح�ي�ن من حديث �أبي بكرة ر�ضي الله عن���ه قال �صلى الله عليه و�سلم : " �إِذَا الْتَقَى 
َقْتُولُ فِى النَّ���ارِ " . فَقُلْتُ يَا رَ�سُولَ اَّهللِ هَ���ذَا الْقَاتِلُ فَمَا بَالُ  ُ�سْلِمَ���انِ بِ�سَيْفَيْهِمَ���ا فَالْقَاتِ���لُ وَاْمل اْمل

احِبِهِ ")1( ا عَلَى قَتْلِ �صَ َقْتُولِ قَالَ " �إِنَّهُ كَانَ حَرِي�صً اْمل

لَاحِ  وفي ال�صحيحين �أي�ضا قال �صلى الله عليه و�سلم : " " لَا يُ�شِيُر �أَحَدُكُمْ عَلَى �أَخِيهِ بِال�سِّ
، فَ�إِنَّهُ لَا يَدْرِى لَعَلَّ ال�شَّيْطَانَ يَنْزِعُ فِى يَدِهِ ، فَيَقَعُ فِى حُفْرَةٍ مِنَ النَّارِ ")2(  

وفي �صحيح م�سلم من حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال �صلى الله عليه و�سلم : " مَنْ 
هِ ")3(  َلَائِكَةَ تَلْعَنُهُ حَتَّى وَ�إِنْ كَانَ �أَخَاهُ لأَبِيهِ وَ�أُمِّ خِيهِ بِحَدِيدَةٍ فَ�إِنَّ اْمل َىل �أَ �أَ�شَارَ �إِ

   المطلب الثانى :إباحة المحظورات للضرورة

ِ اَّهللِ فَمَنِ  نْزِيرِ وَمَا �أُهِلَّ بِهِ لِغَْري ِ مَ اْخل ْ َيْتَ���ةَ وَالدَّمَ وََحل ا حَرَّمَ عَلَيْكُمُ اْمل     ق���ال تع���الى: ) �إَِّمنَ
َ بَاغٍ وَلَا عَادٍ فََال �إِثْمَ عَلَيْهِ �إِنَّ اَّهللَ غَفُورٌ رَحِيمٌ )173(( )البقرة:173(. طُرَّ غَْري ا�ضْ

    ق���ال اب���ن جرير: "فمن حلت به �ضرورة مجاع���ة �إلى ما حرمتُ عليكم من الميتة والدم 
ولحم الخنزير وما �أهل به لغير الله فلا �إثم عليه في �أكله �إن �أكله")4(

       "و�إنم���ا ح���رم علين���ا هذه الخبائث ونحوها، لطفا بن���ا، وتنزيها عن الم�ضر، ومع هذا 
َ بَاغٍ ( �أي: غير طالب  طُ���رَّ ( �أي: �ألجئ �إلى المحرم، بجوع وعدم، �أو �إك���راه، ) غَْري ) فَمَ���نِ ا�ضْ
للمح���رم، مع قدرته على الحلال، �أو مع عدم جوع���ه، ) وَلا عَادٍ ( �أي: متجاوز الحد في تناول 
ما �أبيح له، ا�ضطرارا، فمن ا�ضطر وهو غير قادر على الحلال، و�أكل بقدر ال�ضرورة فلا يزيد 

ُ�سْلِمَانِ  	�أخرج���ه البخ���اري في كتاب الإيمان  ب���اب ) و�إن طائفتان من الم�ؤمنين اقتتلوا ف�أ�صلحوا بينهم���ا ( الْتَقَى اْمل (((
بِ�سَيْفَيْهِمَا)6|2520( برقم 6481 وم�سلم في كتاب الفتن و�أ�شراط ال�ساعة باب ) �إذا تواجه الم�سلمان ب�سيفيهما( 

)8|169(برقم 7434
	�أخرج���ه البخ���اري في كت���اب الفتن باب قول النب���ي – �صلى الله عليه و�سلم- " من حم���ل علينا ال�سلاح فلي�س منا  (((
" )6|2592(برق���م6661 - وم�سل���م في كت���اب البر وال�صلة والأدب  باب النهي ع���ن الإ�شارة بال�سلاح �إلى م�سلم 

)8|34( برقم6834        
	�أخرجه م�سلم في كتاب البر وال�صلة والأدب  باب النهي عن الإ�شارة بال�سلاح �إلى م�سلم )8|33(  رقم  6832  (((

تف�سير الطبرى 3|321 	(((
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عليها، ) فَلا �إِثْمَ ( عليه، و�إذا ارتفع الإثم رجع الأمر �إلى ما كان عليه، والإن�سان بهذه الحالة، 
م�أمور بالأكل، بل منهي �أن يلقي بيده �إلى التهلكة، و�أن يقتل نف�سه.

    فيج���ب، �إذًا علي���ه الأكل، وي�أث���م �إن ترك الأكل حتى مات، فيك���ون قاتلا لنف�سه، وهذه 
الإباحة والتو�سعة، من رحمته تعالى بعباده، فلهذا ختمها بهذين الا�سمين الكريمين المنا�سبين 

غاية المنا�سبة فقال: ) �إِنَّ اَّهللَ غَفُورٌ رَحِيمٌ ( .

     ولم���ا كان الح���ل م�شروط���ا بهذي���ن ال�شرط�ي�ن، وكان الإن�سان في ه���ذه الحالة، ربما لا 
�ستق�ص���ي تمام الا�ستق�ص���اء في تحقيقها - �أخبر تعالى �أنه غفور، فيغفر ما �أخط�أ فيه في هذه 

الحال، خ�صو�صا وقد غلبته ال�ضرورة، و�أذهبت حوا�سه الم�شقة.

   وفي هذه الآية دليل على القاعدة الم�شهورة: "ال�ضرورات تبيح المحظورات "فكل محظور، 
ا�ضط���ر �إليه الإن�سان، فقد �أباحه له، الملك الرحمن. فله الحمد وال�شكر، �أولا و�آخرا، وظاهرا 

وباطنا". )1(

المطلب الثالث :  تحريم الانتقاص من الحياة

   �إذا كان الإ�س�ل�ام يحم���ي الحياة فهو يحمي الإن�سان من كل ما فيه انتقا�ص منها, �سواء 
تمث���ل في الايذاء المعنوي كال�سخرية وال�س���ب والإهانة والطعن في الأعرا�ض والتهديد والترويع 

والترهيب  ونحو ذلك , �أو في الإيذاء البدني, بال�ضرب �أو الجرح �أو الحب�س �أو التعذيب

   وق���د نه���ى القر�آن عن الإي���ذاء المعنوي في غير مو�ضع ومن ذلك قوله تع���الى: } يَا �أَيُّهَا 
نْ يَكُنَّ  ا مِنْهُمْ وَلَا نِ�سَاءٌ مِنْ نِ�سَاءٍ عَ�سَى �أَ ً الَّذِينَ �آَمَنُوا لَا يَ�سْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَ�سَى �أَنْ يَكُونُوا خَْري
 ْ �سْمُ الْفُ�سُوقُ بَعْدَ الْإِيَمانِ وَمَنْ َمل لْقَابِ بِئْ�سَ الِا ا مِنْهُنَّ وَلَا تَلْمِزُوا �أَنْفُ�سَكُ���مْ وَلَا تَنَابَزُوا بِالْأَ ً خَ�ْر�يْ
نَّ بَعْ�ضَ الظَّنِّ  وُنَ )11( يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آَمَنُ���وا اجْتَنِبُوا كَثِيًرا مِنَ الظَّنِّ �إِ يَتُ���بْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّاِمل
خِي���هِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ  مَ �أَ ْ كُلَ َحل ا �أَيُحِ���بُّ �أَحَدُكُمْ �أَنْ يَ�أْ كُمْ بَعْ�ضً �سَّ�سُ���وا وَلَا يَغْتَبْ بَعْ�ضُ َ �إِثْ���مٌ وَلَا تَج

وَاتَّقُوا اَّهللَ �إِنَّ اَّهللَ تَوَّابٌ رَحِيمٌ )12( {)الحجرات12-11(

تي�سير الكريم الرحمن)تف�سير ال�سعدى(1|81 	(((
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     وق���د ق���ررت �شريعة القر�آن الق�صا�ص فيم���ا دون النف�س, قال تع���الي }وَكَتَبْنَا عَلَيْهِمْ 
رُوحَ  ُ نِّ وَاْجل نَّ بِال�سِّ ذُنِ وَال�سِّ ذُنَ بِالْأُ نْ���فِ وَالْأُ نْفَ بِالْأَ ِ وَالْأَ َ بِالْعَْني فِيهَ���ا �أنََّ النَّفْ�سَ بِالنَّفْ�سِ وَالْعَْني

ا�صٌ { )�سورة المائدة45(. قِ�صَ

    ولي�س �أدل علي حر�ص الإ�سلام علي حماية حق الحياة و�سلامة البدن في الإن�سان, من 
�أن �إزه���اق روح حي���وان �أو �إيلامه ظلما يعتبر جريمة يدخل فيها الإن�سان النار, فمن باب �أولي 
يعتبر جريمة �إزهاق روح الإن�سان �أو �إيذاء بدنه ظلما, فقد قال - �صلي الله عليه و�سلم "دَخَلَتْ 

ْ تَدَعْهَا تَ�أْكُلُ مِنْ خَ�شَا�شِ الْأَرْ�ضِ")1( امْرَ�أَةٌ النَّارَ ِيف هِرَّةٍ رَبَطَتْهَا فَلَمْ تُطْعِمْهَا وََمل

المطلب الرابع :التشريع الزاجر والعقوبة الرادعة 

هِ  قِّ وَمَنْ قُتِلَ مَظْلُومًا فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِيِّ َ  قال تعالى:}وَلَا تَقْتُلُوا النَّفْ�سَ الَّتِي حَرَّمَ اَّهللُ �إِلَّا بِاْحل
ورًا )33( {)الإ�سراء33( �سُلْطَانًا فََال يُ�سْرِفْ ِيف الْقَتْلِ �إِنَّهُ كَانَ مَنْ�صُ

�إف�س���اد والله تعالى لا يح���ب الف�ساد، و�ضرر  "فالقت���ل بغ�ي�ر حق جريمة عظم���ي لأنه 
واعتداء، و�إخلال بالأمن، و�إحداث للا�ضطراب في المجتمع، و�سبيل لانقرا�ض الإن�سانية.

قِّ {�أثبت  َ وبعد �أن ا�ستثنى الله تعالى من تحريم القتل حالة القتل بالحق بقوله: }�إِلَّا بِاْحل
الحق في تنفيذ الق�صا�ص ب�إ�شراف الدولة لولي الدم، مع تقييده بح�صر القتل في القاتل نف�سه 
هِ �سُلْطاناً {. �أي ومن قتل ظلما وعدوانا  دون غ�ي�ره، فقال: }وَمَنْ قُتِلَ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلْنا لِوَلِيِّ
بغ�ي�ر ح���ق يوجب قتله، فقد جعلن���ا لمن يلي �أمره من وارث �أو �سلط���ان حاكم عند عدم الوارث 
�سلط���ة على القاتل ومنحه الخيار ب�أحد �أمرين: �إما الق�صا�ص )القود( منه بعد حكم ق�ضائي 

وب�إ�شراف القا�ضي، و�إما العفو عنه")2(

رِّ وَالْعَبْدُ  ُ ���رُّ بِاْحل ُ ق���ال تعالى:}ي���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا كُتِ���بَ عَلَيْكُمُ الْقِ�صا�صُ ِيف الْقَتْلى اْحل
حْ�سانٍ ذلِكَ  َعْرُوفِ وَ�أدَاءٌ �إِلَيْهِ بِ�إِ باعٌ بِاْمل بِالْعَبْ���دِ وَالْأُنْثى بِالْأُنْثى فَمَ���نْ عُفِيَ لَهُ مِنْ �أَخِيهِ �شَيْءٌ فَاتِّ

	�أخرجه البخاري فى   كتاب بدء الخلق باب خم�س من الدواب فوا�سق يقتلن في الحرم  )3|1205( برقم 3140 (((
التف�سير المنير في العقيدة وال�شريعة والمنهج :د وهبة بن م�صطفى الزحيلي 5|71ط دار الفكر المعا�صر - بيروت،  	(((

دم�شق ط الثانية، 1418 هـ
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كُمْ وَرَحْمَ���ةٌ فَمَنِ اعْتَدى بَعْدَ ذلِكَ فَلَهُ عَذابٌ �أَلِي���مٌ )178( وَلَكُمْ ِيف الْقِ�صا�صِ  تَخْفِي���فٌ مِنْ رَبِّ
حَياةٌ يا �أُوِيل الْأَلْبابِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ )179( {  )البقرة179-178 (

"�أي: ولكم في هذا الجن�س من الحكم الذي هو الق�صا�ص، حياة عظيمة، و�أي حياة؟. 
وذل���ك مم���ا ي����ؤدي �إليه- الق�صا����ص بالقتل- م���ن الردع عن القت���ل. فكم من رج���ل يريد �أن 
يقت���ل فتمنع���ه مخافة �أن يقتل من القت���ل. فكان في �شرع الق�صا�ص �سب���ب حياة النف�سين على 
الأق���ل. ف����إذا �أ�ضفنا ق�ضايا الث����أر غير المعقول من قتل غ�ي�ر القاتل ث�أرا كم���ا هي عادتهم في 
الجاهلي���ة عرفناكم في الق�صا�ص من حياة ي���ا �أُوِيل الْأَلْبابِ �أي: يا �أولي العقول والأفهام. دل 
ذلك على �أن غير �أولي العقول هم الذين لا يرون الق�صا�ص، وتالله �إنهم  لكذلك، وما �أكثرهم 

في ع�صرنا، وما �أكثرهم في بلادنا.

لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ: �أي: لعلكم تنزجرون وتتركون محارم الله وم�آثمه، ومنها القتل." )1(

ق���ال القرطب���ي: "والم���راد هن���ا- �أي بقوله تع���الى: لَعَلَّكُمْ تَتَّقُ���ونَ- القت���ل، فت�سلمون من 
الق�صا����ص. ث���م يكون ذلك داعي���ة لأنواع التقوى في غ�ي�ر ذلك. ف�إن الله يثي���ب بالطاعة على 

الطاعة".)2(
ويقول �صاحب الظلال:

للحياة  �إنه   . و�أعلى  �أجل من ذلك  �إنما هو   . الأحقاد  �إرواء  ولي�س   ، الانتقام  لي�س  "�إنه 
، وفي �سبي���ل الحي���اة ، ب���ل ه���و في ذاته حي���اة ، ثم �إن���ه للتعق���ل والتدبر في حكم���ة الفري�ضة ، 

ولا�ستحياء القلوب وا�ستجا�شتها لتقوى الله . .

والحي���اة الت���ي في الق�صا�ص تنبثق من كف الجناة عن الاعت���داء �ساعة الابتداء . فالذي 
يوقن �أنه يدفع حياته ثمناً لحياة من يقتل ، جدير به �أن يتروى ويفكر ويتردد . كما تنبثق من 

الأ�سا�س في التف�سير ل�سعيد حوّى )ت 1409 هـ(  1|397ط دار ال�سلام – القاهرة ط ال�ساد�سة، 1424 هـ 	(((
الجام���ع لأح���كام القر�آن لأبي عبد الله محم���د بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�ص���اري الخزرجي �شم�س الدين  	(((
القرطب���ي )ت: 671هـ(تحقي���ق: ه�ش���ام �سمير البخ���اري 2|257 ط : دار ع���الم الكتب، الريا����ض ط : 1423هـ/ 

2003م
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�شف���اء �صدور �أولياء الدم عند وقوع القتل بالفعل . �شفائها من الحقد والرغبة في الث�أر . الث�أر 
ال���ذي لم يك���ن يقف عند حد في القبائل العربية حتى لتدوم معاركه المتقطعة �أربعين عاما كما 
في حرب الب�سو�س المعروفة عندهم . وكما نرى نحن في واقع حياتنا اليوم ، حيث ت�سيل الحياة 

على مذابح الأحقاد العائلية جيلا بعد جيل ، ولا تكف عن الم�سيل . .

وفي الق�صا����ص حياة على معناها الأ�شمل الأع���م . فالاعتداء على حياة فرد اعتداء على 
الحي���اة كله���ا ، واعتداء عل���ى كل �إن�سان حي ، ي�ش�ت�رك مع القتيل في �سمة الحي���اة . ف�إذا كف 
الق�صا�ص الجاني عن �إزهاق حياة واحدة ، فقد كفه عن الاعتداء على الحياة كلها . وكان في 
هذا الكف حياة . حياة مطلقة . لا حياة فرد ولا حياة �أ�سرة ، ولا حياة جماعة . . بل حياة . .

ث���م - وهو الأهم والعامل الم�ؤثر الأول في حفظ الحي���اة - ا�ستجا�شة �شعور التدبر لحكمة 
الله ، ولتقواه : } لعلكم تتقون { ." )1(

"وه���ذا ال�سلط���ان لولي الدم مقيد ب�ألا ي�سرف في القتل، �أي فلا ي�سرف الولي في قتل 
القات���ل ب����أن يمثل به، �أو يقت�ص من غير القاتل، كعادة �أه���ل الجاهلية والجاهلين اليوم الذين 

يقتلون الجماعة في الواحد ت�شفيا وا�ستعلاء")2(

        ه���ذا ع���ن القت���ل العم���د �أما القتل الخط����أ فقد �شرعت في���ه  الدية والكف���ارة يقول 
�ؤْمِنَةٍ  ُ�ؤْمِنٍ �أَن يَقْتُلَ مُ�ؤْمِناً �إِلاَّ خَطَئاً وَمَن قَتَلَ مُ�ؤْمِناً خَطَئاً فَتَحْرِيرُ رَقَبَةٍ مُّ �سبحانه: } وَمَا كَانَ ِمل
ن يَ�صَّدَّقُواْ فَ�إنِ كَانَ مِن قَ���وْمٍ عَدُوٍّ لَّكُمْ وَهُوَ مُ�ؤْمِ���نٌ فَتَحْرِيرُ رَقَبَةٍ  لاَّ �أَ �سَلَّمَ���ةٌ �إَِىل �أَهْلِ���هِ �إِ وَدِيَ���ةٌ مُّ
مِنَةٍ فَمَن  �ؤْ رِيرُ رَقَبَةٍ مُّ ْ �سَلَّمَةٌ �إَِىل �أَهْلِهِ وََحت يثَاقٌ فَدِيَةٌ مُّ �ؤْمِنَ���ةٍ وَ�إِن كَانَ مِ���ن قَوْمٍ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ مِّ مُّ

نَ اَّهللِ وَكَانَ اَّهللُ عَلِيماً حَكِيماً{ ِ تَوْبَةً مِّ يَامُ �شَهْرَيْنِ مُتَتَابِعَْني َّملْ يَجِدْ فَ�صِ

 

في ظلال القر�آن ل�سيد قطب �إبراهيم ح�سين ال�شاربي )ت 1385هـ(1|165ط  دار ال�شروق - بيروت- القاهرة ط  	(((
ال�سابعة ع�شر - 1412 هـ

التف�سير المنير في العقيدة وال�شريعة والمنهج 15|72 	(((
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المطل���ب الخام���س :الدع���وة إل���ى وحدة الص���ف وجمع الكلم���ة ونبذ 
العصبية والفرقة

   " كان���ت جزيرة العرب قب���ل الإ�سلام �ساحة وا�سعة للقتل الجماع���ي وا�ستباحة الدماء 
والأعرا����ض والأموال ، وكان���ت القبائل العربية في �صراع وحروب ي�ستح���ل بع�ضها دماء بع�ض 
و�أم���وال بع�ض و�أعرا�ض بع�ض وكان وراء هذه الحروب القيم الجاهلية التي ين�ش�أ عليها الآباء 

والأبناء وكان الفخر والع�صبية على ل�سان خطبائهم و�شعرائهم ")1(

يقول عمرو بن كلثوم : )2(

ل���������ن���������ا ال����������دن����������ي����������ا وم�����������������ا �أ�����������ض����������ح����������ى ع�����ل�����ي�����ه�����ا
ون��������ب��������ط�����������������ش ح�������ي������ن ن�������ب�������ط���������������ش ق����������ادري����������ن����������ا

ب��������غ��������اة ظ����الم����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ����ـ��ي�ن وم������������ا ظ���ل���م���ن���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ا
ول���ك���ن���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ا ����س���ن���ب���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���د�أ ظ��الم��ي��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ن��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ا

ف������ط������ام������ا ل���������ن���������ا  ال���������ر����������ض���������ي���������ع  ب���������ل���������غ  �إذا 
ت���خ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ر ل������ه الج���ب���ـ���ـ���ـ���ـ���اب���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ر ���س��اج��دي��ن��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ـ��ا

ع������ل������ي������ن������ا �أح�����������������������������د  ي���������ج���������ه���������ل���������ن  لا  �ألا 
ف�������ن�������ج�������ه�������ل ف������������������وق ج���������ه���������ل الج������اه������ل������ي������ن������ـ������ـ������ا

ويقول : 

�������ص������ف������وا الم���������������������اء  وردن�������������������������ا  �إن  ون���������������������ش����������رب 
وي�����������ش�����رب غ���ي��رن������ا ك�����������درا وط���ي���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ـ���ن���ا

ويقول دريد بن ال�صمة : )3(

موقع ق�صة الإ�سلام http://islamstory.com مقال للدكتور :�إبراهيم  زيد الكيلاني بعنوان "حرمة  	(((
الدماء في الإ�سلام" بت�صرف

الأبي���ات م���ن معلقة عمرو بن كلثوم وهي غير مرتبة،انظر ديوان���ه بتحقيق د:�إميل يعقوب ط دار الكتاب العربي- 	(((
بيروت ط الأولى1411ه-1991م

انظر ديوان دريد بن ال�صمة  ،تحقيق د عمر عبد رب الر�سول �ص62 ط دار المعارف د.ت 	(((
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غ��������وت �إن  غ����������زي����������ة  م������������ن  �إلا  �أن�������������������ا  وم����������������ا 
�أر�����������ش����������د غ����������زي����������ة  ت��������ر���������ش��������د  و�إن  غ����������وي����������ت 

وج���اء الإ�سلام ف�أ�شرقت الأر�ض بنور ربها فوحد ه�ؤلاء الأ�شتات وربطهم برباط العقيدة 
َ قُلُوبِهِمْ لَوْ �أَنْفَقْتَ مَا ِيف الْأَرْ�ضِ  والدي���ن لا برب���اط التراب والطين وحرم الع�صبية  ) وَ�أَلَّفَ بَْني
َ قُلُوبِهِمْ وَلَكِنَّ اَّهللَ �أَلَّفَ بَيْنَهُمْ �إِنَّهُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ )63( (     )الأنفال 63 (، جَمِيعًا مَا �ألََّفْتَ بَْني

   وطبع���ي �أن يح���دث اجتم���اع الم�سلم�ي�ن ووحدته���م غيظا في قل���وب �أعدائه���م  في�سعون 
للتحري�ش بينهم 

       والقر�آن يدعو �إلى نبذ هذه الع�صبيات المقيتة  ويدعو �إلى وحدة ال�صف وجمع الكلمة 
وتُنَّ �إلَِّا وَ�أَنْتُمْ مُ�سْلِمُونَ )102(  ُ يقول �سبحانه:} يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آَمَنُوا اتَّقُوا اَّهللَ حَقَّ تُقَاتِهِ وَلَا َمت
 َ لَّفَ بَْني ذْ كُنْتُ���مْ �أَعْدَاءً فَ�أَ مُ���وا بِحَبْ���لِ اَّهللِ جَمِيعًا وَلَا تَفَرَّقُ���وا وَاذْكُرُوا نِعْمَةَ اَّهللِ عَلَيْكُمْ �إِ وَاعْتَ�صِ
 ُ بَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ �إِخْوَانًا وَكُنْتُمْ عَلَى �شَفَا حُفْرَةٍ مِ���نَ النَّارِ فَ�أَنْقَذَكُمْ مِنْهَا كَذَلِكَ يُبَِّني قُلُوبِكُ���مْ فَ�أَ�صْ

اَّهللُ لَكُمْ �آَيَاتِهِ لَعَلَّكُمْ تَهْتَدُونَ )103( {)�آل عمران103-102 (
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الخاتمة

 الحم���د لله وال�ص�ل�اة وال�سلام على �سيدنا ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه ومن والآه وبعد: 
فه���ذا البحث "علاج الق���ر�آن الكريم للت�ساهل في حق الحياة" انتهى �إلى عدة نتائج وتو�صيات 

نعر�ض لأهمها فيما يلي:

�أولا: نتائج البحث:
    انته���ى البح���ث �إلى �أن علاج القر�آن الكريم لظاه���رة الت�ساهل في حق الحياة يتمثل في 
اتجاه�ي�ن �أحدهم���ا مبا�شر والآخر غير مبا�ش���ر والطريق المبا�شر تمث���ل  في كفالة حق الحياة 
للجمي���ع دون تمييز عن طريق بيان كرامة الإن�سان عن���د خالقه �سبحانه، وبيان حرمة الدماء 
وب�شاع���ة القتل، و�أن ه���ذه الحرمة ت�شمل الم�سلم�ي�ن كما ت�شمل غير الم�سلم�ي�ن غير المحاربين، 
وت�شم���ل الكبير كم���ا ت�شمل ال�صغير بل والجن�ي�ن ،و�أن هذه الحرمة  تمت���د  لت�شمل حرمة قتل 
الإن�س���ان نف�س���ه فهي لي�ست ملكا له حتي يقتلها، و�أن هذه الحرم���ة لا ت�سقط �إلا ب�شروط بينها 
النب���ي _�صلى الله عليه و�سلم- وهى النف�س بالنف����س والثيب الزاني والتارك لدينه المفارق 

للجماعة

    ه���ذا ع���ن اتجلا���اه المبا�شر �أما اتجلااه غ�ي�ر المبا�شر فقد تمثل في �س���د الذرائع الم�ؤدية 
�إلى القت���ل عن طريق تحريم قتال الم�سلمين وحمل ال�سلاح عليهم، و�إباحة المحرمات لل�ضرورة 
،وتحريم الانتقا�ص من الحياة �سواء كان هذ االانتقا�ص ماديا �أومعنويا ،كما تمثل في الت�شريع 
الزاج���ر والعقوب���ة الرادعة، و �أخ�ب�را تمثل في الدع���وة �إلى وحدة ال�صف وجم���ع الكلمة ونبذ 

التع�صب والفرقة.

تو�صيات البحث
يو�صي البحث ب

11  1-تربي���ة الأم���ة وتوجيهها في محا�ضن التربية والتوجي���ه المختلفة التربية الإيمانية .
المانعة من ارتكاب جريمة القتل وتتمثل في عدة �أمور منها:
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• التربية على الخوف من الله	
• التربية على عدم التع�صب	
• التربية على فقه الاختلاف	
• التربية على التعاي�ش ال�سلمي ب�ضوابطه ال�شرعية 	

22 تكوي���ن لجنة من الحكم���اء في كل مدينة -ما �أمكن - تعمل عل���ى حقن الدماء ومنع .
التحري�ش

33 العدالة الناجزة دواء للنفو�س وع�صمة للمجتمعات.

44 طباعة القر�آن في القلوب تمنع الغواية وتهدي من ال�ضلالة.

  و الله من وراء الق�صد، و هو الموفق والهادي �إلى �سواء ال�سبيل  ،و�آخر دعوانا �أن الحمد 
لله رب العالمين و�صلى اللهم و�سلم وبارك على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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المصادر والمراجع

11 الأ�سا����س في التف�س�ي�ر ل�سعي���د ح���وّى )ت 1409 ه���ـ(  ط دار ال�س�ل�ام – القاه���رة ط .
ال�ساد�سة، 1424 هـ

22 �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل المعروف بتف�سير البي�ضاوي لنا�صر الدين �أبى �سعيد عبد .
الله بن عمر بن محمد ال�شيرازي البي�ضاوي )ت: 685هـ( تحقيق محمد عبد الرحمن 

المرع�شلي  ط دار �إحياء التراث العربي بيروت ط الأولى 1418ه

33 �أي�سر التفا�سير للدكتور:�أ�سعد محمود حومد ط دم�شق ط الأولى1419 ه-2009م.

44 تف�س�ي�ر الق���ر�آن العظيم)تف�سير اب���ن كثير( لأبى الف���داء �إ�سماعيل ب���ن عمر بن كثير .
القر�ش���ي الدم�شقي )ت: 774هـ( تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة ط دار طيبة للن�شر 

والتوزيع ط الثانية 1420هـ - 1999م

55 التف�س�ي�ر المن�ي�ر في العقيدة وال�شريع���ة والمنهج :د وهبة بن م�صطف���ى الزحيلي ط دار .
الفكر المعا�صر - بيروت، دم�شق ط الثانية، 1418 هـ

66 التف�س�ي�ر الو�سيط للقر�آن الكريم  للدكت���ور: محمد �سيد طنطاوي  ط دار نه�ضة م�صر .
ط الأولى1997م

77 تي�س�ي�ر الكريم الرحم���ن في تف�سير كلام المن���ان لعبد الرحمن بن نا�ص���ر بن عبد الله .
ال�سعدي )ت: 1376هـ( تحقيق :عبد الرحمن بن معلا اللويحق   ط :م�ؤ�س�سة الر�سالة 

ط الأولى 1420هـ -2000 م

88 جام���ع البيان في ت�أويل القر�آن)تف�س�ي�ر الطبري(لمحمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن .
غال���ب الآملي، �أبو جعفر الط�ب�ري )ت: 310هـ(تحقيق:�أحمد محمد �شاكر ط م�ؤ�س�سة 

الر�سالة ط الأولى ، 1420 هـ - 2000 م
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99 جامع ال�صحيح )�سنن الترمذي (لمحمد بن عي�سى �أبى عي�سى الترمذي ال�سلمي ط دار .
�إحياء التراث العربي – بيروت د.ت 

1010 الجامع ال�صحيح )�صحيح م�سلم (لأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج بن م�سلم الق�شيري  
الني�سابوري 7|77 ط دار الجيل بيروت د.ت

1111 الجام���ع لأح���كام القر�آن لأبي عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري 
الخزرج���ي �شم����س الدين القرطبي )ت: 671هـ(تحقيق: ه�ش���ام �سمير البخاري 2ط : 

دار عالم الكتب، الريا�ض ط : 1423هـ/ 2003م

1212 لجامع ال�صحيح المخت�صر)�صحيح البخاري( لمحمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري 
الجعف���ي  تحقي���ق : د. م�صطف���ى ديب البغ���ا  ط دار ابن كثير ، اليمام���ة – بيروت ط 

1407ه – 1987م 

1313 الجريم���ة والعقوبة ف���ى الفق���ه الإ�سلامى-الجريمة-لل�شيخ محمد �أب���ى زهرة  ط دار 
الفكر العربي-القاهرة1998م

1414 الح�ل�ال والح���رام في الإ�سلام ،د: يو�س���ف القر�ضاوي ط المكت���ب الإ�سلامي ط الثالثة 
ع�شرة 1400ه-1980م

1515 دي���وان �أبي الح�سن على بن محمد التهامي ت416 ه تحقيق:د: محمد بن عبد الرحمن 
الربيع  ط مكتبة المعارف الريا�ض ط الأولى 1402ه-1982م

1616 ديوان الإمام ال�شافعي، تحقيق :  محمد �إبراهيم �سليم �ص 40 ط مكتبة ابن �سينا د,ت

1717 ديوان دريد بن ال�صمة  ،تحقيق د عمر عبد رب الر�سول ط دار المعارف د.ت

1818 دي���وان عم���رو بن كلث���وم بتحقي���ق د:�إمي���ل يعق���وب ط دار الكت���اب العربي-بيروت ط 
الأولى1411ه-1991م

1919 روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني ل�شهاب الدين محمود بن عبد الله 
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الح�سيني الألو�سي )ت: 1270هـ( تحقيق على عبدالباري عطية  ط دار الكتب العلمية 
بيروت ط الأولى 1415ه

2020 الرو�ض الداني – )المعجم ال�صغير( ل�سليمان بن �أحمد بن �أيوب �أبى القا�سم الطبراني 
تحقيق : محمد �شكور   ط المكتب الإ�سلامي , الطبعة الأولى ، 1405ه ه – 1985م 

2121 �سنن �أبي داود �سليمان بن الأ�شعث ط : دار الكتاب العربي ـ بيروت د ت 

2222 غاية المرام  في تخريج �أحاديث الحلال والحرام لمحمد نا�صر الدين الألباني ط المكتب 
الإ�سلامي  ط الأولى 1400ه-1980م

2323 في ظ�ل�ال القر�آن ل�سيد قطب �إبراهيم ح�سين ال�شاربي )ت 1385هـ(1ط  دار ال�شروق 
- بيروت- القاهرة ط ال�سابعة ع�شر - 1412 هـ

2424 الك�ش���اف ع���ن حقائ���ق غوام����ض التنزيل لأب���ى القا�سم محم���ود بن عمرو ب���ن �أحمد، 
الزمخ�شري جار الله )ت 538هـ(  ط دار الكتاب العربي بيروت ط الثالثة 1407ه

2525 ل�سان العرب لمحمد بن مكرم بن منظور  ط دار �صادر – بيروت ط الأولى د.ت

2626 مجم���ع الزوائ���د ومنبع الفوائد لن���ور الدين علي ب���ن �أبي بكر الهيثم���ي  ط دار الفكر، 
بيروت - 1412 هـ

2727 المعجم الأو�سط لأبى القا�سم �سليمان بن �أحمد الطبراني تحقيق : طارق بن عو�ض الله 
بن محمد ‏,عبد المح�سن بن �إبراهيم الح�سيني ط دار الحرمين - القاهرة ، 1415 ه 

2828 الموافق���ات لإبراهي���م بن مو�سى بن محم���د اللخمي الغرناطي ال�شه�ي�ر بال�شاطبي )ت 
790ه���ـ( تحقي���ق :�أبى عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلم���ان ط دار ابن عفان ط: الأولى 

1417هـ/ 1997م

2929 موقع ق�صة الإ�س�ل�ام http://islamstory.com مقال للدكتور :�إبراهيم  زيد الكيلاني 
بعنوان "حرمة الدماء في الإ�سلام" 
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ال ديارا �سياك.

الجن�سية: عاجي.
الرتبة العلمية )الم�سمى الوظيفي(: �أ�ستاذ الفقه الم�ساعد. 

التخ�ص�ص: الفقه المقارن.
جهة العمل: جامعة الفرقان الإ�سلامية في �أبيدجان- �ساحل العاج.

   DIARRADSL@GMAIL.COM:البريد الإلكتروني

الم�ؤهلات العلمية:
دكتوراه في الفقه المقارن )الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة(.

ماج�ستير في الفقه المقارن )الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة(. 

بكالوريو�س من كلية ال�شريعة )الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة(.

الإنتاج العلمي:
• الفروع الفقهية المندرجة تحت قاعدة "المظنة تُنزّل منزلة المئنة" جمعاً ودرا�سة.	
• الأحكام ال�شرعية بين الو�سائل والمقا�صد.	
• التدليل في مذهب الإمام مالك و�أثره في التجديد الفقهي.	
• التجديد و�أثره في الخطاب الدعوي.	
• ت�أ�صيل نكاح الكتابية في �ضوء مقا�صد ال�شريعة.	
• مراعاة حال الم�ستفتين بين الت�شدد والت�ساهل والان�ضباط والا�ضطراب.	
• المحافظة على الجماعة في �ضوء مقا�صد ال�شريعة.	
• لمي.	 تعزيز ثقافة الحوار والتعاي�ش ال�سِّ
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�أبرز الأعمال والخبرات:
• �أ�ستاذ الفقه الم�ساعد بكلية ال�شريعة بجامعة الفرقان الإ�سلامية.	
• رئا�سة لجنة التطوير والمبادرات بجامعة الفرقان الإ�سلامية )1432-1435ه(.	
• ع�ضو اللجنة الوطنية لر�صد الأهلّة في �ساحل العاج.	
• نائب الأمين التنفيذي العام للمجمع الوطني للعلماء في �ساحل العاج.	
• خبرة في التدري�س عن بُعد بجامعة المدينة العالمية.	
• خبرة في الإ�شراف على فِرَق العمل و�إدارة المجموعات.	
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�أكل المال بغير حقّ
�أ�سبابه، وعلاجه في �وضء الكتاب العزيز

�إعداد

د. ديارا سياك
�أ�ستاذ الفقه الم�ساعد بكليّة ال�شّريعة بجامعة الفرقان الإ�سلاميّة

  في كوت ديفوار )�ساحل العاج(
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مقدمة
الحم���د لله؛ القائ���ل في محكم التنزيل: }يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُ���وا لَا تَ�أْكُلُ���وا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ 
بِالْبَاطِ���لِ{ ]الن�ساء: 29[، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحم���ةً للعالمين، وقدوةً لل�سالكين؛ 
نبيّن���ا محمّد صلى الله عليه وسلم القائل: "لا يحلّ مال امرئ �إلا بطي���ب نف�سٍ منه")1(، وعلى �آله، و�صحبه، 

والتابعين لهم ب�إح�سان �إلى يوم لا ينفع مال ولا بنون، �إلا من �أتى الله بقلب �سليم، �أمّا بعد:

فق���د جعل الله تعالى المال زين���ة الحياة وقوامها وا�ستمرارها على ال�سواء، وحمّل الأفراد 
فَهَاءَ  والمجتمع���ات م��سؤولية حفظه، ورعايت���ه من ال�ضياع، فقال عزّ مِن قائ���ل: }وَلَا تُ�ؤْتُوا ال�سُّ
�أَمْوَالَكُمُ الَّتِي جَعَلَ اَّهللُ لَكُمْ قِيَامًا وَارْزُقُوهُمْ فِيهَا وَاكْ�سُوهُمْ وَقُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفًا{ ]الن�ساء: 
ا{ ]الفجر: 20[، ونبّه  ا جَمًّ َالَ حُبًّ بُّونَ اْمل ِ 5[، وذكر فَرْط حبّ النا�س له، فقال �سبحانه: }وَُحت
دُكُمْ فِتْنَ���ةٌ{ ]الأنفال: 28[؛ فالمال  ا �أَمْوَالُكُ���مْ وَ�أَوْلَا �أنّ الم���ال فتنة فقال تع���الى: }وَاعْلَمُوا �أََّمنَ
فتن���ة قديم���ة حديثة، قال النبي r: "�إنّ لكلّ �أُمّة فتنة، و�إنّ فتنة �أمتي المال")2(، فيمدح ويذم، 
يك���ون نِعْمة لم���ن ك�سبه بطرق مباحة، و�أنفقه بالمعروف، كما ق���ال r: "نِعْم المالُ ال�صالح للمرء 
ة في  ال�صالح")3(، ويكون نِقْمة لمن يبذله في المحرمات، �أو يجنيه بطرق غير �شرعية، وبخا�صّ
هذا الع�صر الذي انب�سط فيه الدنيا على النا�س، وتنوّعت طرق الِحيَل والخداع في المعاملات 
دها، كما يلحظ في خدمات البنوك، من الت�أمينات المتنوّعة، والعرو�ض المغْرِية  المالية على تعدُّ
الم�شبوهة، وفي جوائ���ز الم�سابقات الم�شروطة في و�سائل الات�صال والإعلام، وذلك مقابل مبالغ 
معلوم���ة �أو مجهول���ة، كلّ ذلك �ساع���د في انت�شار فتنة الم���ال، ومَهّد لل�شيط���ان الطريق لإغواء 

خرّج���ه م���ن حديث �أبي حرة الرقا�شي عن عمّه: الدار قطني في �سننه، كت���اب البيوع )26/3(، والإمام �أحمد في  	(((
م�سن���ده )72/5(، والبيهق���ي في ال�سنن الكبرى، باب من غ�صب لوح���اً ف�أدخله في �سفينة .. )100/6(، و�صححه 

الألباني في �إرواء الغليل )126/6(.
خرّجه من حديث كعب بن عيا�ض: الترمذي في جامعه، باب ما جاء �أن فتنة هذه الأمة في المال )569/4(، والحاكم  	(((
في الم�ستدرك،  كتاب الرقائق )354/4(، و�أحمد في م�سنده )15/29(، وابن حبان في �صحيحه )17/8(، و�صححه 

الحاكم على �شرط ال�شيخين، ووافقه الذهبي، والألباني في �صحيح الجامع ال�صغير )430/1(.
خرّج���ه م���ن حديث عمرو ب���ن العا�ص: الإم���ام �أحمد في م�سن���ده )299/29(، وابن حب���ان في �صحيحه )6/8(،  	(((

و�صحّحه الألباني في غاية المرام �ص )261(.
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النا�س، بما يُزيّن لهم؛ ليت�أوّلوا في ا�ستحلال �أموال الأفراد والم�ؤ�سّ�سات، ويبّرروا �أكل المال بغير 
حَقّ، بالاحتيال على �أ�صحابه، ومنعه مِن م�ستحقيه.

لها �أح�سن تف�صيل، ف�أو�ضح معالم  وقد بّني القر�آن الكريم �أحكام المال بياناً �شافياً، وف�صّ
ك�سب المال، و�أوجه �صرفه، وحذّر مِن مغبّة التعدّي عليه، و�أكله ظلماً وعدواناً بغير حقّ �شرعيّ، 
ل حكم �أكل المال بغير  وذك���ر منفذ الخروج منه بعد وقوع الظل���م فيه، وي�أتي هذا البحث لي�ؤ�صِّ
ية �إليه، وعلاج هذه الظاهرة علاجاً وقائيّاً وواقعيّاً في  ح الأ�سباب المبا�شرة، والم�ؤدِّ ح���قّ، ويُو�ضِّ
�ضوء ن�صو�ص الكتاب العزيز؛ الذي نزل }تِبْيَانًا لِكُلِّ �شَيْءٍ وَهُدًى وَرَحْمَةً وَبُ�شْرَى لِلْمُ�سْلِمِيَن{ 

]النحل: 89[.
�أهميّة المو�وضع:

تظهر �أهمية مو�ضوع هذا البحث من جوانب عدّة، �أذكر منها:

11 د �ضروري م���ن مقا�صد . تعلّق���ه بالم���ال الذي هو ق���وام حياة النا����س، وحفظ���ه مَقْ�صَ
ال�شريعة.

22 ك���ون �أكل المال بغير حقّ ظاهرة اجتماعية، وم�شكل���ة اقت�صادية؛ �ساهم في الإ�ضرار .
بالأفراد والمجتمعات، وجرّ الويلات على ال�شعوب والدول.

33 ن���ه العلاج الق���ر�آني لظاهرة �أكل المال بغير حقّ �شرعيّ، وذلك في وقت عجزت .  تَ�ضمُّ
القوانين الو�ضعية عن الق�ضاء عليها.

44 تو�ضيحه الميزان ال�شرعي لأكل المال بغير حقّ..

�أهداف البحث:
ي�سعى البحث لتحقيق الأهداف الآتية:

11 ت�أ�صيل حكم �أكل المال بغير حقّ..
22 دة لإيجاد . هِّ تو�ضي���ح الأ�سب���اب الم�ؤدّي���ة �إلى �أكل المال بغير ح���قّ، ومعرفة ال�سب���ب ُمم

الحلول.
33 تقديم علاج ناجع لظاهرة �أكل المال بغير حقّ في �ضوء ن�صو�ص الكتاب العزيز..
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م�شكلة البحث وت�سا�ؤلاته:
ت�أتي م�شكلة البحث في بيان منا�سبة الحلول القر�آنية لم�شكلة �أكل المال بغير حقّ �شرعيّ مع 
د الحلول الو�ضعية المعا�صرة لأكل المال بغير حقّ، فيجيب عن ��سؤالين �أ�سا�سَين: ما �أ�سباب  تَعدُّ

�أكل المال بغير حقّ؟ وما الحلّ ال�شرعي للم�شكلة الاقت�صادية المتعلقّة ب�أكل المال بغير حقّ؟ 

�سبب اختيار المو�وضع:
نظ���راً لأهمي���ة المو�ضوع الظاه���رة، والتفات���اً �إلى الأه���داف المذكورة، ونظ���راً لجدّته في 
عنوان���ه، و�صياغت���ه، وبخا�صة في �إيج���اد حلول ناجع���ة لأكل المال بغير ح���قّ في �ضوء ن�صو�ص 
الكت���اب العزي���ز، الم�صدر ال�شرع���ي الأول المقطوع بثبوت���ه، الم�سلّم بما ا�شتم���ل عليه مِن حلول 
لم�ش���كلات الحي���اة عند الم�سلمين كافّة، في وق���ت طغى على المجتمعات ا�ستغ�ل�ال �أموال النا�س 
ب�أ�سامي برّاقة مِن ت�أمين، وا�ستثمار، و�ضرائب، وكفالة، ورعاية، وحقّ خدمة، �آثرت الكتابة في 
ه���ذا المو�ضوع؛ لإبراز الحلول ال�شرعية من الكتاب العزيز في ظلّ عَجْز القوانين الو�ضعية عن 
حل���ول الم�ش���اكل الاقت�صادية المتتابعة، وي�أتي ذلك �ضمن مو�ضوع���ات الم�ؤتمر الدولي الأول عن 
توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة؛ الذي يُتيح فر�صة للباحثين لي�سهموا 
في �إثراء مو�ضوعاته، وتحقيق �أهدافه، والله �أ��سأل �أن يوفقني لل�صواب فيه، وله الحمد والمنّة، 

ولتحقيق �أهداف المو�ضوع ر�سمت خطة منا�سبة، ومنهجاً وا�ضحاً.

خطة البحث:
يت�ألّف البحث من مُقدّمة، وثلاثة مباحث، وخاتمة:

مة، وتت�ضمن الافتتاحية، و�أهمية المو�ضوع، وم�شكلة البحث وت�سا�ؤلاته، و�أهداف البحث،  المقدِّ
و�سبب اختياره، وخطّته، ومنهجه.

المبحث الأول: في بيان مفهوم "�أكل المال بغير حقّ"، وحكمه، ومق�صد ال�شارع من المال، 
وتحته �أربعة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الأكل، و�سبب التن�صي�ص عليه.
المطلب الثاني: تعريف المال، وبيان مق�صد ال�شارع منه.

المطلب الثالث: تعريف الحقّ، وبيان �أنواعه.
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المطلب الرابع: مفهوم �أكل المال بغير حقّ، وحكمه.

المبحث الثاني: في �أ�سباب �أكل المال بغير حقّ، وتحته مطلبان:
المطلب الأول: الأ�سباب المبا�شرة لأكل المال بغير حقّ، وتحته خم�سة فروع:

• الفرع الأول: التعدّي والظلم.	
• با.	 الفرع الثاني: الرِّ
• الفرع الثالث: الغ�شّ.	
• �شوة.	 الفرع الرابع: الرِّ
• الفرع الخام�س: المي�سر والقمار.	

المطلب الثاني: الأ�سباب الم�ؤدية �إلى �أكل المال بغير حقّ، وتحته ثلاثة فروع:
• الفرع الأول: الجهل ب�صور �أكل المال بغير حقّ.	
• يني مع الطمع والحر�ص.	 الفرع الثاني: �ضعف الوازع الدِّ
• الفرع الثالث: �ضعف الرقابة، و�أمن العقاب.	

المبحث الثالث: في علاج ظاهرة �أكل المال بغير حقّ في �وضء الكتاب العزيز، وتحته مطلبان:
المطل��ب الأول: الع�الج الوقائ��ي لظاهرة �أكل الم��ال بغير حقّ في �ض��وء الكتاب العزيز، 

وتحته �أربعة فروع:
• الفرع الأول: تعدّد �أوجه ك�سب المال مِن بيع، وتجارة، و�إجارة، وزراعة.	
• الفرع الثاني: تقليل حقوق الله في المال.	
• الفرع الثالث: �إباحة �أكل المال بالهبات، والعطايا، والو�صايا.	
• الفرع الرابع: �إباحة مال الغير بالترا�ضي والإذن.	

المطل��ب الث��اني: العلاج الواقعي لظاه��رة �أكل المال بغير حقّ في �ض��وء الكتاب العزيز، 
وتحته �أربعة فروع:

• الفرع الأول: الخروج من �أكل المال بغير حقّ، والتوبة منه.	
• الفرع الثاني: ت�شنيع �أكل المال بغير حقّ.	
• الفرع الثالث: تهديد �آكل المال بغير حقّ ب�سوء العاقبة.	
• الفرع الرابع: ترتيب ال�ضمان والحدود على �أكل المال بغير حقّ.	



1781

د. ال ديارا �سياكالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الخاتمة، وت�شتمل �أهم نتائج البحث، وتو�صياته.

منهج البحث:
طبيع���ة البحث تقت�ضي عر�ض���ه وفق المنه���ج الا�ستقرائي الا�ستنباطي، وذل���ك بتتبع الآيات 
الم�شتمل���ة على �أكل المال بغير حقّ، م�ستنبطاً الأ�سباب والعلاج من خلال تف�سير القر�آن بالقر�آن، 
وت�أويله بال�سنة المبينة، وت�أ�صيل علماء التف�سير، وتحريرهم، وتوجيههم، مع مراعاة قواعد البحث 
العلمي في توثيق الن�صو�ص من م�صادرها الأ�صيلة، والمراجع الم�ساندة لها عند التعذر �أو للتنويع، 
وعزو الآيات القر�آنية �إلى �سورها في الم�صحف ال�شريف، ببيان ا�سم ال�سورة، ورقم الآية، وتخريج 
الأحاديث والآثار تخريجاً علميّاً؛ بالحكم على الأحاديث التي لم ترد في ال�صحيحين، �أو �أحدهما، 
و�شرح غريب الكلمات، والتعريف بالم�صطلحات العلمية ب�إيجاز، و�ضبط الكلمات المحتملة بال�شكل 
ق، وعليه  لإزال���ة الالتبا�س، وتذييل البحث بقائم���ة للم�صادر مرتبة ترتيباً هجائيّ���اً، والله الموفِّ

التكلان.
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المبحث الأول

 بيان مفهوم "�أكل المال بغير حقّ"، وحكمه، ومق�صد ال�شارع من المال.

وتحته �أربعة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الأكل، وسبب التنصيص عليه.

وتحته فرعان:
الفرع الأول: تعريف الأكل.

الأكل، م�ص���در �أَكَل، �أكلًا، وم����أكلًا، ق���ال ابن فار����س: "الهمزة وال���كاف واللام باب تكثر 
فروع���ه، والأ�صل كلم���ة واحدة، ومعناه���ا: التنقّ����ص)1(، والأكل: �إي�صال ما يت�أت���ى فيه الم�ضغ 
�إلى الج���وف، مم�ضوغً���ا كان �أم غ�ي�ره )2(، والأكل �أي�ضاً: الطعمة؛ يقال: جعلت���ه له �أكلًا، �أي: 
طعم���ة)3(، والم�أكل: الك�سب، يقال �أي�ضاً: فلانٌ �أكل مالي و�شربه، �أي: �أطعمه النا�سَ)4(، و�أكَل 
مالَ �أخيه، �أو �أكَل حقَّ �أخيه: ا�ستباحه، واغت�صبه، و�أخذه لنف�سه دون وجه حقّ")5(، قال ال�شاعر:

�أرى ف�������م�������ا  ظ�������ل�������م�������اً  الم�����������������اء  الآك������������ل������ي�����ن  م����������ن 
ي���������ن���������ال���������ون خ���������ي���������راً ب��������ع��������د �أك���������ل���������ه���������م الم�����������اء 	... 

يري���د قوم���اً كانوا يبيعون الماء؛ في�ش�ت�رون بثمنه ما ي�أكلون، فاكتف���ى بذكر الماء الذي هو 
�سب���ب الم�أكول من ذك���ر الم�أكول)6(، وفلانٌ ي�ست����أكل ال�ضعفاء، �أي: ي�أخ���ذ �أموالهم؛ قال ابن 

مقايي�س اللغة )122/1(؛ ال�صحاح للجوهري )1624/4(؛ معجم اللغة العربية المعا�صرة )108/1(. 	(((
التعريفات �ص )34(. 	(((

ل�سان العرب )20/11( مادة "�أكل". 	(((
ال�صحاح للجوهري )1625/4(. 	(((

معجم اللغة العربية المعا�صرة )107/1(. 	(((
المحكم والمحيط الأعظم )86/7(؛ ل�سان العرب )19/11(. 	(((
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بري: وقول �أبي طالب:

�������س������ي������داً ل��������������ك،  �أب�����������������ا  ق�����������������وم، لا  ت��������������رك  وم��������������ا 
م���������ؤاك��������ل ذرب  غ�����ي����ر  ال������������ذم������������ار  مح�������������وط   	... 

�أي: ي�ست�أكل �أموال النا�س)1(.
الفرع الثاني: �سبب التن�صي�ص على الأكل.

التن�صي�ص على الأكل خرج مخرج الغالب، فلي�س المراد منه الأكل خا�صة؛ لأن غير الأكل 
م���ن الت�صرف���ات كالأكل في هذا الباب لكنه، لما كان المق�ص���ود الأعظم من المال �إنما هو الأكل 
وقع التعارف فيمن ينفق ماله �أن يقال: �إنه �أكله، فلهذا ال�سبب عبر الله تعالى عنه بالأكل)2(.

و�أي�ض���اً، ثبت ب�شه���ادة الطرد والعك�س �أن ما يحرم لا يوقف تحريمه على الأكل دون غيره 
م���ن الت�صرفات)3(، قال ابن عا�شور رحم���ه الله: "والأكل حقيقته �إدخال الطعام �إلى المعدة 
م���ن الفم، وهو هنا ا�ستع���ارة للأخذ بق�صد الانتفاع دون �إرج���اع؛ لأن ذلك الأخذ ي�شبه الأكل 
م���ن جميع جهاته، ولذل���ك لا يطلق على �إحراق مال الغير ا�س���م الأكل، ولا يطلق على القر�ض 
والوديع���ة ا�سم الأكل، ولي�س الأكل هنا ا�ستعارة تمثيلية؛ �إذ لا منا�سبة بين هيئة �آخذ مال غيره 
لنف�س���ه، بق�صد عدم �إرجاعه وهيئة الأكل ")4(، وق���ال ال�شاطبي رحمه الله: "و�إن كان ذلك 
محرماً في غير الأكل؛ لأنّ �أول المقا�صد و�أعظمها هو الأكل، وما �سوى ذلك مما يق�صد بالتبع، 

وما لا يق�صد في نف�سه عادة �إلا بالتبعية لا حكم له")5(.

فالتن�صي����ص على الأكل من باب �إطلاق الخا�ص مع �إرادة العامّ، وهذا معهود من �صنيع 
العرب، وقد تطلق العام مع �إرادة الخا�ص، فالق�سمة رباعية، ويعرف ذلك بال�سياق والقرائن.

ل�سان العرب )19/11(. 	(((
مفاتيح الغيب للرازي )279/5(؛ الكليات �ص )161(. 	(((

مفاتيح الغيب للرازي )72/7( 	(((
التحرير والتنوير )187/2(. 	(((

الموافقات )460/3(. 	(((
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المطلب الثاني: تعريف المال، وبيان مقصد الشارع منه.

ويت�ضمن فرعين:
الفرع الأول: تعريف المال.

الم���ال في اللغ���ة: يطلق عل���ى كلّ ما يملكه الف���رد �أو تملكه الجماعة من مت���اع، �أو عرو�ض 
تج���ارة، �أو عق���ار، �أو نقود، �أو حي���وان، ويجمع على �أموال)1(، وتذك���ر وت�ؤنث، قال ح�سان بن 

ثابت: 

������بٍ حَ�������������سَ ذوِي  ب����������������أَق���������������وامٍ  تُ�����������������������زْرِي  الم������������������الُ 
��������د الم���������������الُ د غ�����ي�����ر ال�����������������س��������يِّ �����������وِّ وق���������������د تُ�����������������������سَ 	... 

لك من الذهب والف�ضة، ثم �أُطلِق على  قال ابن الأَثير رحمه الله: "المال في الأَ�صل: ما ُمي
كلّ ما يُقْتَنَى، ويملَك مِن الأَعيان، و�أكَثر ما يُطلق المال عند العرب على الإِبل؛ لأنَها كانت �أَكثر 
�أمواله���م")2(، وفي حدي���ث �أب���ي الدرداء ر�ضي الله عنه قال: "�سئ���ل ر�سول الله r عن �إعطاء 
�أي: اجعله  ال�سلطان؟ قال: "ما �آتاك الله منه من غير م��سألة ولا �إ�شراف فخذه وتموّله")3(، 

لك مالًا)4(.

والم���ال في الا�صطلاح:"م���ا بق���دره يكون قدر �إقامة نظ���ام معا�ش �أف���راد النا�س في تناول 
ال�ضروريات والحاجيات والتح�سينيات بح�سب مبلغ ح�ضارتهم حا�صلًا بكدح")5(.

ف�ل�ا يُعدّ الهواء م���الًا، ولا ماء المطر والأودية، ويعدّ الماء المحتف���ر بالآبار مالًا، وما ينحته 

انظر: ل�سان العرب )635/11(؛ تاج العرو�س )428/30(؛ المعجم الو�سيط )892/2(. 	(((
انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )373/3(. 	(((

خرّجه الإمام �أحمد في م�سنده )195/5(، و�صحّحه الألباني في ال�سل�سة ال�صحيحة )244/5(. 	(((
النهاية في غريب الحديث والأثر )373/3(. 	(((

التحرير والتنوير )187/2(. 	(((
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المرء لنف�سه في جبل مالًا")1(، فالمال ما يميل �إليه الطبع، ويمكن ادّخاره لوقت الحاجة")2(.

فالمالي���ة تثبت بتموّل النا�س كافّة �أو بع�ضهم، والتقوم يثبت بها ب�إباحة الانتفاع به �شرعاً، 
فم���ا يباح ب�ل�ا تموّل لا يكون م���الًا كحبّة حنطة، وما يتم���وّل بلا �إباحة انتف���اع لا يكون متقوماً 
كالخم���ر، و�إذا ع���دم الأمران لم يثبت واحد منهما كال���دم")3(، وقال الإمام ال�شافعي رحمه 
الله: "لا يقع ا�سم مال �إلا على ما له قيمة يباع بها وتلزم متلفه, و�إن قلّت وما لا يطرحه النا�س, 

مثل الفل�س، وما �أ�شبه ذلك")4(.

فم�صطلح المال يتطوّر ا�ستعماله عبر الأزمنة، والأعراف والبيئات، قال ابن الأثير: "وقد 
تكرر ذكر المال على اختلاف مُ�سمياته في الحديث، ويفرق فيها بالقرائن")5(.

الفرع الثاني: بيان مق�صد ال�شارع من المال.
ق�ص���د ال�ش���ارع �إلى رواج الم���ال وتداوله، وو�ضوح���ه، وحفظه، والمحافظة علي���ه، و�إثباته، 
والع���دل فيه )6(، قال يو�سف الع���الم: "وال�شريعة الإ�سلامية لها مقا�صد في الأموال هي مبد�أ 

التداول والو�ضوح، والعدل فيها، والمحافظة عليها من الاعتداء")7(.

وهذا التق�سيم ي�شير �إلى �أنّ حفظ المقا�صد يكون من جانبي الوجود، والعدم)8(، فتدخل 
المقا�ص���د الثلاثة الأولى في الجان���ب الأول، و�أما مق�صد المحافظة عل���ى الأموال من الاعتداء 
ل م��سؤولية  فيدخ���ل في الجان���ب الثاني، فعُدّ المال قوام الحياة وا�ستمرارها عل���ى ال�سواء، وحُمِّ
فَهَاءَ �أَمْوَالَكُمُ الَّتِي  حفظه، ورعايته من ال�ضياع الأفراد والمجتمعات، قال تعالى: }وَلَا تُ�ؤْتُوا ال�سُّ
جَعَ���لَ اَّهللُ لَكُمْ قِيَامًا{ ]الن�س���اء: 5[، ف�أمر بالحجر على ال�سفيه الذي لا يح�سن الت�صرُّف في 

انظر: المرجع ال�سابق، المو�ضع نف�سه. 	(((
انظر: البحر الرائق )277/5(؛ رد المحتار )4/5(. 	(((

انظر: المرجعين ال�سابقين. 	(((
انظر: الأم )171/5(. 	(((

النهاية في غريب الحديث والأثر )373/3(. 	(((
انظر: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية �ص )175(. 	(((

انظر: المقا�صد العامة لل�شريعة �ص )495(. 	(((
الموافقات )8/2(. 	(((



1786

د. ال ديارا �سياكالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

مال���ه، و�أنزل �أط���ول �آية في تنظيم المال دَيْناً وتجارة، فقال:}يَا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا �إِذَا تَدَايَنْتُمْ 
���ى فَاكْتُبُوهُ{ ]البق���رة: 282[، ونهى عن �إ�ضاعة الم���ال، وعن الإ�سراف  بِدَيْ���نٍ �إَِىل �أَجَ���لٍ مُ�سَمًّ

والتبذير فيه، كما ذم النبي صلى الله عليه وسلم الاحتكار. 

ويُع���دّ المال و�سيلةً مُهمّة لتحقيق مقا�ص���د �شرعية �أخرى، كالت�أليف على الإ�سلام ب�إعطاء 
مَ���ن يُرجى �إ�سلامه، �أو يخاف �شرّه دفاعاً ع���ن الم�سلمين)1(، و�سدّ حاجة الفقراء والم�ساكين، 
َحْرُومِ{  بما �أوجب الله فيه حقّاً ثابتاً، قال تعالى: }وَالَّذِينَ ِيف �أَمْوَالِهِمْ حَقٌّ مَعْلُومٌ. لِل�سَّائِلِ وَاْمل
]المع���ارج: 24، 25[، وجاء في الحديث القد�سي: �أنّ الله عز وجل، قال: "�إنّا �أنزلنا المال لإقام 
ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة، ولو كان لابن �آدم وادٍ لأحبّ �أن يكون �إليه ثانٍ، ولو كان له واديان لأحبّ 

�أن يكون �إليهما ثالث، ولا يملأ جوف ابن �آدم �إلا التراب، ثم يتوب الله على مَن تاب")2(.

المطلب الثالث: تعريف الحقّ، وبيان أنواعه.

الحقوق في الإ�سلام مِنَح �إلهية ت�ستند �إلى الم�صادر التي ت�ستنبط منها الأحكام ال�شرعية، 
ف�ل�ا يوجد حق �شرعي من غير دليل يدل عليه، فمن�ش�أ الحق هو الله تعالى؛ �إذ لا حاكم غيره، 

ولا ت�شريع �سوى ما �شرعه)3(، وي�شتمل هذا المطلب على فرعين:
الفرع الأول: تعريف الحقّ.

الح���ق في اللغ���ة العربية له مع���ان متعدّدة تدور عل���ى معنى الثبوت والوج���وب، مثل قوله 
هِ���مْ فَهُمْ لَا يُ�ؤْمِنُونَ {]ي�س: 7[ �أي ثبت ووجب)4(، وتطلق  ِ تع���الى: }لَقَدْ حَقَّ الْقَوْلُ عَلَى �أَكَْرث
مْوَالِهِمْ حَ���قٌّ مَعْلُومٌ. لِل�سَّائِلِ  كلم���ة الحق على الن�صيب المقدّر)5(، قال تع���الى: }وَالَّذِينَ ِيف �أَ
َحْ���رُومِ{ ]المعارج: 24، 25[، كما تطل���ق على العدل في مقابلة الظلم)6( مثل قوله تعالى:  وَاْمل

{ ]غافر: 20[. قِّ َ ي بِاْحل }وَاَّهللُ يَقْ�ضِ

انظر: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية لليوبي �ص )285(. 	(((
خرّجه من حديث �أبي واقد الليثي: الإمام �أحمد في م�سنده )237/36(، والطبراني في المعجم الكبير )247/3(،  	(((

قال الألباني: "وللحديث �شواهد كثيرة معروفة فهو حديث �صحيح". �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة )182/4(.
الفقه الإ�سلامي و�أدلته )366/1(. 	(((

انظر: غريب القر�آن لابن قتيبة �ص )363(. 	(((
انظر: تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )227/8(. 	(((

انظر: تف�سير ال�سمعاني )13/5(؛ تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )138/7(. 	(((
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والمعن���ى القري���ب �إلى �أكل المال بغير ح���قّ، هو �إطلاقه في مقابلة الع���دل، بغير عدل، �أي: 
ظلماً.

ر به ال�شرع �سلطةً �أو تكليفاً")1(. وعرّف الحقّ في الا�صطلاح ب�أنه: "اخت�صا�ص يُقرِّ

وه���ذا التعري���ف �شامل لح���قّ الله تعالى، وحقّ عب���اده، ون�ص على "ال�سلط���ة" التي تكون 
ل�شخ�ص كحق الح�ضانة والولاية على النف�س، وتكون ل�شيء معين كحق الملكية، و�أما "التكليف" 

فهو التزام على �إن�سان �إما مالي كوفاء الدَّين، و�إما لتحقيق غاية مُعينة كقيام الأجير بعمله.
الفرع الثاني: بيان �أنواع الحق.

ينق�سم الحقّ باعتبار �صاحب الحق �إلى ثلاثة �أنواع: حق الله، وحقّ الآدمي، وحق م�شترك: 
وهو ما اجتمع فيه الحقّان، ولكن قد يغلب حق الله �أو حق الآدمي)2(.

�أولًا: ح���ق الله تعالى، وهو م���ا ق�صد به التقرب �إلى الله تعالى وتعظيم���ه، و�إقامة �شعائر 
دينه، �أو تحقيق النفع العام للمجتمع، وين�سب �إلى الله تعالى لعظم مكانته و�شمول نفعه للنا�س، 
ومِ���ن ه���ذه الحقوق التي يظهر دخولها في الأكل بغير حق: ح���قّ الله تعالى في الكفارات المالية 
م���ن �إطع���ام، وك�سوة، وتحرير رقبة، فهذه حقوق متمحّ�ض���ة لله تعالى لي�س له مطالب من قبل 
الآدمي�ي�ن، و�إن كانت متعلقة بهم، قال الله تعالى: }وَالَّذِينَ يُظَاهِرُونَ مِنْ نِ�سَائِهِمْ ثُمَّ يَعُودُونَ 
 ْ ا تَعْمَلُونَ خَبِيٌر. فَمَنْ َمل َ َ���ا قَالُوا فَتَحْرِيرُ رَقَبَ���ةٍ مِنْ قَبْلِ �أَنْ يَتَمَا�سَّا ذَلِكُمْ تُوعَظُونَ بِ���هِ وَاَّهللُ ِمب ِمل
يَن مِ�سْكِينًا{  طْعَامُ �سِتِّ ْ يَ�سْتَطِ���عْ فَ�إِ ِ مِ���نْ قَبْلِ �أَنْ يَتَمَا�سَّا فَمَنْ َمل يَامُ �شَهْرَيْنِ مُتَتَابِعَْني يَجِ���دْ فَ�صِ
 ُ ا عَقَّدُْمت َ اخِذُكُ���مْ ِمب انِكُمْ وَلَكِنْ يُ�ؤَ َ اخِذُكُ���مُ اَّهللُ بِاللَّغْ���وِ ِيف �أَْمي ]المجادل���ة: 3، 4[، وق���ال: }لَا يُ�ؤَ
رِيرُ  ْ ���انَ فَكَفَّارَتُ���هُ �إِطْعَامُ عَ�شَرَةِ مَ�سَاكِيَن مِنْ �أَوْ�سَطِ مَا تُطْعِمُ���ونَ �أَهْلِيكُمْ �أَوْ كِ�سْوَتُهُمْ �أَوْ َحت َ الْأَْمي

رَقَبَةٍ{ ]المائدة: 89[.

وهذه الحقوق لا يجوز �إ�سقاطها بعفو، �أو �صلح، �أو تنازل، ولا يجوز تغييرها.
ثاني���اً: حق الآدمي، وهو ما يق�صد منه حماية م�صلحة ال�شخ�ص، �سواء �أكان الحق عاماً 

هذا التعريف للأ�ستاذ م�صطفى الزرقا. انظر: المدخل �إلى نظرية الالتزام في الفقه الإ�سلامي �ص )10(. 	(((
انظر: التقرير والتحبير )111/2(؛ ك�شف الأ�سرار )136/2(؛ التلويح على التو�ضيح )151/2(. 	(((
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كالحف���اظ عل���ى الأموال، وتحقيق الأمن، وقمع الجريمة، ورد الع���دوان، �أم كان الحق خا�صاً، 
كرعاية حق المالك في ملكه، وحق البائع في الثمن، والم�شتري في المبيع، وحق ال�شخ�ص في بدل 

ماله المتلف.

وهذه الحقوق يجوز ل�صاحبها التنازل عنها، و�إ�سقاطها بالعفو، �أو ال�صلح، �أو الإبراء، �أو 
الإباحة، ويجرى فيها التوارث، وا�ستيفا�ؤها منوط ب�صاحب الحقّ �أو وليه، وهو ظاهر ما يُعنى 

ب�أكل المال بغير حقّ.

ثالث���اً: الحق الم�شترك، وهو الحقّ الذي يجتمع فيه الحقان: حقّ الله، وحق الآدمي، ومنه 
ما يغلب فيه حق الله تعالى، ومنه ما يغلب فيه حق الآدمي.

فمثال الأول: الزكاة الواجبة، وال�سرقة عند بلوغ الحاكم، ف�إنهّما و�إن كانا حقين م�شتركين 
�إلا �أن���ه يغل���ب ح���ق الله فيهما حيث لا يمكن التن���ازل عن الزكاة، ولا عن ح���ق الله ب�إقامة حد 
ال�سرقة بع���د بلوغه الإمام؛ لعموم النفع العائد للمجتمع، ومن الثاني: ال�صدقات الم�ستحبات، 
ونفق���ات الزوجات، فهما حقان م�ش�ت�ركان، لكن حق الآدمي غالب فيهما من جهة الامتناع في 

الأول، والتنازل عنه في الثاني.

المطلب الرابع: مفهوم أكل المال بغير حقّ، وحكمه.

وتحته فرعان:
الفرع الأول: مفهوم �أكل المال بغير حق.

يُ���راد ب�أكل المال بغير ح���قّ �صرفه �إلى ما ينافيه الحق)1(، وذلك بالتعدّي عليه ب�أيّ وجه 
مِ���ن الأوجه المحرّمة التي لم ي�أذن ب���ه ال�شرع، �سواء �أكان �أكلًا، �أم تعطيلًا، �أم منعاً، �أم �أخذاً، 
كُلُ���وا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُ���مْ بِالْبَاطِلِ{ ]البقرة:  ق���ال ابن العربي رحم���ه الله في قوله تعالى: }وَلَا تَ�أْ
188[ معن���اه: "ولا ت�أخذوا ولا تتعاطوا؛ ولما كان المق�ص���ود من �أخذ المال: التمتع به في �شهوتي 

البطن والفرج، خ�ص �شهوة البطن؛ لأنها الأولى المثيرة ل�شهوة الفرج" )2(.

الكليات �ص )161(. 	(((
	�أحكام القر�آن لابن العربي )138/1(. (((
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وعل���ى ه���ذا؛ فالمعن���ى لا ي�أخذ بع�ضكم م���ال بع�ض، وي�ست���ولي عليه بغير ح���قّ، م�ستذرعًا 
بالأ�سب���اب الباطلة، والحي���ل الزائفة، وما �إلى ذل���ك من وجوه التعدّي والظل���م، قال الغزالي 
رحم���ه الله: "المال �إنما يحرم �إم���ا لمعنى في عينه، �أو لخلل في جهة اكت�سابه")1(، فتعاطيهما 
من �أكل المال بغير حق، وفي تف�سير المنار: "والمعنى العام لأكل �أموال النا�س بالباطل هو �أخذها 
بغ�ي�ر وج���ه �شرعيّ من الوجوه الت���ي يبذل النا�س فيها هذه الأموال بح���قّ ير�ضاه الله عز وجل 
وقال ابن كثير رحمه الله: "ينهى تبارك وتعالى عباده الم�ؤمنين عن �أن ي�أكلوا  وهو �أنواع")2(، 
ا بالباطل؛ �أي: ب�أنواع المكا�سب التي هي غير �شرعية؛ ك�أنواع الربا والقمار،  �أموال بع�ضهم بع�ضً
وم���ا جرى مجرى ذلك من �سائ���ر �صنوف الحيل، و�إن ظهرت في غال���ب الحكم ال�شرعي مما 

يعلم الله �أن متعاطيها �إنما يريد الحيلة على الربا")3(. 

ف�أ�ش���ار �إلى �أوج���ه �أكل �أموال النا�س بغ�ي�ر حقّ، وبالباطل من التع���دي والنهب، وال�سرقة 
وقط���ع الطريق، والظلم، والخداع، والحيل، وعن بطريق اللهو بالقمار، والمي�سر ب�أنواعه، وعن 
طريق الر�شوة، والربا، وعن طريق جحد الحقوق، و�أكل المال على وجه البطر والإ�سراف)4(.

فجمي���ع وجوه الاعت���داء على المال باطل يجب اجتنابه، وذل���ك تحقيقاً للعدل في الك�سب، 
ومنعاً للظلم فيه.

الفرع الثاني: حكم �أكل المال بغير حق.
�أكل المال بغير حق حرام بن�ص الكتاب وال�سنة و�إجماع �سلف الأمة، وهو كبيرة من كبائر 
لْي الجحيم؛ فمن الكتاب قول الله تعالى: }يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ  الذنوب؛ لما رُتّب عليه من النار، و�صَ
كُلُوا �أَمْوَالَكُمْ  �آمَنُ���وا لَا تَ�أْكُلُوا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ{ ]الن�ساء: 29[، وقوله �سبحانه: }وَلَا تَ�أْ

	�إحي���اء عل���وم الدي���ن )92/2(. ونقل ابن خلدون عن المحقّقين م���ن �أهل الأدب والحكمة كالحري���ريّ وغيره ب�أن:  (((
"المعا�ش �إمارة، وتجارة، وفلاحة، و�صناعة". فيدخل ه�ضم الحقوق في كل وجه من هذه الأوجه الأربعة. انظر: 

ديوان المبتد�أ والخبر لابن خلدون )479/1(.
تف�سير المنار )344/10(. 	(((

تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )268/2(. 	(((
انظ���ر: الجام���ع لأحكام القر�آن للقرطبي )331/2(؛ لباب الت�أويل في مع���اني التنزيل للخازن )119/1(؛ النكت  	(((

والعيون للماوردي )248/1(.
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نْتُمْ تَعْلَمُونَ{  كُلُوا فَرِيقًا مِ���نْ �أَمْوَالِ النَّا�سِ بِالْإِثْمِ وَ�أَ كَّامِ لِتَ�أْ ُ َىل اْحل بَيْنَكُ���مْ بِالْبَاطِلِ وَتُدْلُوا بِهَا �إِ
]البق���رة: 188[، �أراد بالإثم هن���ا: الظلم والتعدي، و�سمي ذلك �إثماً لما كان الإثم معنى يتعلق 
لَوْنَ  ���ا يَ�أْكُلُونَ ِيف بُطُونِهِمْ نَارًا وَ�سَيَ�صْ بفاعل���ه)1(، }�إِنَّ الَّذِينَ يَ�أْكُلُونَ �أَمْوَالَ الْيَتَامَى ظُلْمًا �إَِّمنَ
�سَعِ�ي�رًا{ ]الن�س���اء: 10[، قال اب���ن جرير الط�ب�ري: "فن�ص تبارك وتعالى عل���ى تحريم �أكل 

�أموالنا بيننا في كتابه بالباطل")2(.

وم���ن ال�سنة ق���ول الر�سول صلى الله عليه وسلم: "..ف����إنّ دماءك���م و�أموالكم و�أعرا�ضك���م عليكم حرام، 
كحرم���ة يومكم هذا، في بلدكم هذا، في �شهركم هذا..")3(، وقوله صلى الله عليه وسلم: "...كل الم�سلم على 
فجعل حرمة مال الم�سلم كحرمة دمه �سواء ب�سواء. الم�سلم حرام دَمه، وماله، وعِر�ضه")4(، 

�أم���ا الإجم���اع فقد اتفق العلماء عل���ى تحريم �أكل المال بغير حقّ، ومم���ن نقل الإجماع في 
ذلك ابن جرير، وابن  المنذر رحمهما الله، قال ابن جرير: "�أجمع جميع الخا�صة والعامة �أنّ 
الله ع���ز وجل حرم �أخذ م���ال امرئ م�سلم �أو معاهد بغير ح���قّ �إذا كان الم�أخوذ منه ماله غير 

طيب النف�س ب�أن يُ�ؤخذ منه ما �أُخذ")5(.

المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز )260/1(. 	(((
اختلاف الفقهاء لابن جرير �ص )169(. 	(((

خرّج���ه م���ن حديث عمرو بن الأحو�ص: ال�شيخان في �صحيحيهما: البخاري في باب الخطبة �أيام منى )620/2(،  	(((
وم�سلم في باب تغليظ تحريم الدماء والأعرا�ض والأموال )1305/3(.

خرجه من حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه: الإمام م�سلم في �صحيحه، باب تحريم ظلم الم�سلم وخذله واحتقاره  	(((
ودمه وعر�ضه وماله )1986/4(.

اختلاف الفقهاء لابن جرير �ص )170(، وانظر: الإقناع لابن المنذر )706/2(. 	(((
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المبحث الثاني

 �أ�سباب �أكل المال بغير حقّ.

الأ�سباب جمع ال�سبب، وهو الحبل الذي يتو�صل به �إلى الماء، ثم ا�ستعير لكل ما يتو�صل به 
�إلى �شيء؛ فقوله تعالى: }وَتَقَطَّعَتْ بِهِمُ الْأَ�سْبَابُ{ ]البقرة: 166[، �أي الو�صل والمودات)1(، 
و�أ�سب���اب ال�سم���اء: نواحيه���ا، وجعلت فلاناً لي �سبب���اً �إلى فلان في حاجتي وودج���اً �أي: و�صلة، 

وذريعة)2(.

وهي في ال�شريعة: عبارة عما يكون طريقاً للو�صول �إلى الحكم غير م�ؤثر فيه)3(.

فهناك �أ�سباب م�شروعة في الإ�سلام، و�أ�سباب ممنوعة، والغاية لا تُبرر الو�سيلة، قال ابن 
جري���ر رحم���ه الله: "و�أو�ضح ]يعن���ي الله تعالى[ المعاني التي ي�ستحق به���ا �آكل مال غيره ا�سم 
الآكل ظلماً وباطلًا، وما اللازم له من الأحكام في عاجل الدنيا، وف�سره على ل�سان ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم ")4(، وبيانه في مطلبين:

المطلب الأول: الأسباب المباشرة لأكل المال بغير حقّ.

، وقد ن���وّع القر�آن التعبير عن���ه، ف�أطلق عليه:  هن���اك �أ�سب���ابٌ كثيرة لأكل الم���ال بغير حَقٍّ
نه  الباط���ل، و�سماه: ظلم���اً، و�سحتاً، و�إثما مبيناً، وبهتاناً، وهو الك�س���ب الحرام، والذي قد يُزيِّ
ال�شيطان للنا�س، فيُخيَّل به على �ضعاف النفو�س من النا�س �أنه لا ب�أ�س به، ومن هذه الأ�سباب 
م���ا هو ظاهر، ومنها ما يلحق بالظاهر، ومنها ما هو م�ستنبط)5(، فمن الأ�سباب الواردة في 

ل�سان العرب )459/1(؛ النهاية في غريب الحديث والأثر )329/2(. 	(((
ل�سان العرب )458/1(؛ مختار ال�صحاح �ص )140(. 	(((

التعريفات �ص )117(. 	(((
اختلاف الفقهاء لابن جرير �ص )169(. 	(((

انظر: التحرير والتنوير )190/2(. 	(((
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ح في الفروع الخم�سة الآتية: القر�آن الكريم، والمبينة في ال�سنة النبوية، ما هو مو�ضّ
ي والظلم. الفرع الأول: التعدِّ

ق���د يتو�صل �إلى �أكل المال بغير ح���قّ بالتعدي والظلم فيه، والظلم يف�سد الر�ضا في العقد، 
ف�إذا ا�شتملت المعاملة على ظُلم من �أحد العاقدين للآخر �أو لغيرهما، ف�إنها تكون محرمة، �أما 
التع���دّي فيكون بال�سطو على م���ال الغير بمنعه منه، �أو �أخذه، ومنه �أكل مال اليتيم، ومنع زكاة 
المال، والجور في التركة ومنع المواريث عن م�ستحقيها، يقول الله تعالى عن �أكل �أموال اليتامى: 
لَوْنَ �سَعِيًرا {  ا يَ�أْكُلُ���ونَ ِيف بُطُونِهِمْ نَ���ارًا وَ�سَيَ�صْ }�إنَِّ الَّذِي���نَ يَ�أْكُلُ���ونَ �أَمْوَالَ الْيَتَامَ���ى ظُلْمًا �إَِّمنَ
]الن�س���اء: 10[، ووجّهها الفخر الرازي قائلًا: "اعلم �أنه تعالى �أكّد الوعيد في �أكل مال اليتيم 
ظلماً، وقد كثر الوعيد في هذه الآيات مرة بعد �أخرى على من يفعل ذلك، كقوله: }وَلَا تَتَبَدَّلُواْ 
َىل �أَمْوَالِكُمْ �إِنَّهُ كَانَ حُوبًا كَبِ�ي�رًا{ ]الن�ساء:2[ وقوله:  ���بِ وَلَا تَ�أْكُلُواْ �أَمْوَالَهُ���مْ �إِ بِي���ثَ بِالطَّيِّ َ اْخل
عَافًا{]الن�ساء:9[، ث���م ذكر بعدها هذه الآية  يَّةً �ضِ }وَلْيَخْ����شَ الَّذِينَ لَوْ تَرَكُواْ مِ���نْ خَلْفِهِمْ ذُرِّ
مف���ردة في وعيد م���ن ي�أكل �أموالهم، وذلك كلّ���ه رحمة من الله تعالى باليتام���ى؛ لأنهم لكمال 
�ضعفه���م وعجزهم ا�ستحقوا من الله مزيد العناية والكرامة، وما �أ�شدّ دلالة هذا الوعيد على 
�سع���ة رحمته وكثرة عف���وه وف�ضله؛ لأنّ اليتامى لما بلغوا في ال�ضع���ف �إلى الغاية الق�صوى بلغت 

عناية الله بهم �إلى الغاية الق�صوى")1(.

ف����أكل مال اليتامى م���ع الا�ستغناء عنه ظلم، وطريق منهي ع���ن �سلوكه، قال تعالى: }وَلَا 
َعْرُوفِ{  ا فَلْيَ�سْتَعْفِفْ وَمَنْ كَانَ فَقِيًرا فَلْيَ�أْكُلْ بِاْمل وا وَمَنْ كَانَ غَنِيًّ ُ نْ يَكَْرب تَ�أْكُلُوهَا �إِ�سْرَافًا وَبِدَارًا �أَ

]الن�ساء: 6[.
كم���ا توعّد الله تعالى من يمن���ع زكاة ماله بعذاب �أليم، فقال: }وَالَّذِي���نَ يَكْنِزُونَ الذَّهَبَ 

رْهُمْ بِعَذَابٍ �أَلِيمٍ{ ]التوبة: 34[. وَالْفِ�ضَّةَ وَلَا يُنْفِقُونَهَا ِيف �سَبِيلِ اَّهللِ فَبَ�شِّ

ولم���ا كان العرب لا ت���ورّث الن�ساء وال�صبيان، حيث كان الرجل منهم �إذا مات وترك ذريةً 
جَالِ  �ضعاف���اً، وقرابة كب���اراً ا�ستبدّ بالمال القرابة الكبار)2(، فنهى الله عن ذلك، وقال: }لِلرِّ

انظر: مفاتيح الغيب للرازي )506/9(. 	(((
انظر: الجواهر الح�سان في تف�سير القر�آن للثعالبي )174/2(؛ �أحكام القر�آن لابن العربي )426/1(. 	(((
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َّا قَلَّ  قْرَبُونَ ِمم َّا تَ���رَكَ الْوَالِدَانِ وَالْأَ يبٌ ِمم �سَاءِ نَ�صِ َّ���ا تَرَكَ الْوَالِدَانِ وَالْأَقْرَبُونَ وَلِلنِّ يبٌ ِمم نَ�صِ
ا{ ]الن�س���اء: 7[، وختم �آيات المواريث بقول���ه: }وَمَنْ يَعْ�صِ اَّهللَ  يبًا مَفْرُو�ضً َ نَ�صِ مِنْ���هُ �أَوْ كَ�ثُ�رُر
وَرَ�سُولَ���هُ وَيَتَعَدَّ حُدُودَهُ يُدْخِلْهُ نَارًا خَالِدًا فِيهَا وَلَهُ عَ���ذَابٌ مُهِيٌن{ ]الن�ساء: 14[، وقد ت�ساهل 
النا����س الي���وم في منع الورثة م���ن مال مورّثه���م با�سم الع���ادة والعرف تارة، وبا�س���م القانون 
والنظام تارة، فمنعوا الم�ستحق�ي�ن ال�شرعيين، و�أعطوا المحجوبين الل�سنين، وهو ك�سب محرم، 
ًّ���ا{ ]الفجر: 19[، والأكل اللم، هو الاعتداء في الميراث،  اثَ �أَكًْال َمل َ ق���ال تعالى: }وَتَ�أْكُلُونَ الُّرت

في�أكل ميراثه وميراث غيره)1(.

فهذه �أ�سباب محرمة لا يجوز �سلوكها لا�ستحلال �أموال النا�س، فهي غير م�شروعة.
با. الفرع الثاني: تعاطي الرِّ

من �أخطر �أ�سباب �أكل المال بغير حقّ، تعاطي الربا، وهو ف�ضل مال بلا عو�ض في معاو�ضة 
م���ال بم���ال)2(، وينق�سم �إلى رب���ا الن�سيئة، ورب���ا الف�ضل، فرب���ا الف�ضل يك���ون في الأ�صناف 
المن�صو����ص عليها)3(، والملحق���ة بالمن�صو�ص عليها، ورب���ا الن�سيئة يكون بزي���ادة الأجل فيما 

يجب فيه التقاب�ض.

بَا  حَقُ اَّهللُ الرِّ ْ وتعاط���ي الربا منهي عنه)4(، منزوع الخير والبركة، قال الله تعالى: }َمي
وَيُرْبِي ال�صَّدَقَاتِ وَاَّهللُ لَا يُحِبُّ كُلَّ كَفَّارٍ �أَثِيمٍ {]البقرة: 276[، بل الربا من �أ�شد الرزايا على 
المجتمع���ات؛ لذا �شدد الله في تحريمه و�أمر بمجانبت���ه ب�أنواعه، وتوعّد �صاحبه بالحرب، ومن 
حارب���ه الله عز وجل فلا ي��سأل عن حال���ه؛ لأن الله �إذا حارب العبد فقد يبتليه في نف�سه وماله 
و�أهله وولده، فلا تقر له عين في دنياه، ثم ما ينتظره في الآخرة قد يكون �أ�شد و�أعظم، و�سواء 
كان مع الأفراد �أم الم�ؤ�س�سات، فالربا رباً و�إن اختلفت �أ�سما�ؤه وهيئاته وطرق التعامل به، �سواء 

انظر: جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن )415/24(. 	(((
انظر: البناية �شرح الهداية )260/8(. 	(((

وردت ه���ذه الأ�صن���اف في حدي���ث عب���ادة الم�شهور: "الذه���ب بالذهب، والف�ض���ة بالف�ضة، والبر بال�ب�ر، وال�شعير  	(((
بال�شعير، والتمر بالتمر، والملح بالملح، مثلًا بمثل، �سواء ب�سواء، يداً بيد، ف�إذا اختلفت هذه الأ�صناف، فبيعوا كيف 

�شئتم، �إذا كان يداً بيد". خرّجه م�سلم في �صحيحه، باب ال�صرف وبيع الذهب بالورق نقداً )1211/3(.
نقل الإجماع على تحريمه العلماء. انظر: مراتب الإجماع لابن حزم  �ص )89(؛ الإجماع لابن المنذر �ص )95(. 	(((
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�سميّ���ت فوائد، �أم مكاف�آت، �أم عطايا، فعند �إنع���ام النظر في �أغلب المعاملات الم�صرفية نجد 
و�س���م الرب���ا فيها بادياً �سواء ما كان منه���ا في الت�أمينات ب�أنواعها، وم���ا كان ب�إيداعات مثمرة 
فوائ���د �سنوية، ف�إن العبرة في العقود بالمقا�صد والمعاني، لا بالألفاظ والمباني)1(، قال تعالى: 
بَا �إِنْ كُنْتُ���مْ مُ�ؤْمِنِيَن{]البقرة: 278[،  }يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا اتَّقُ���وا اَّهللَ وَذَرُوا مَا بَقِيَ مِنَ الرِّ
اعَفَةً وَاتَّقُوا اَّهللَ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ{  عَافًا مُ�ضَ بَا �أَ�ضْ وقال تعالى: }يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَ�أْكُلُوا الرِّ
]�آل عم���ران: 130[، فالربا حرام بكل �أ�شكاله، وجميع تعاملاته، قليله وكثيره �سواء، قال الله 
بَا{ ]البقرة: 275[، وقد ذكر ال�سرخ�سي -رحمه الله- �أنّ  تعالى: }وَ�أَحَلَّ اَّهللُ الْبَيْعَ وَحَرَّمَ الرِّ
لآكل الرب���ا خم�ساً من العقوبات: الأول: التخبط، والث���اني: المحق، وهو الهلاك والا�ستئ�صال، 
وقي���ل: ذهاب البرك���ة والا�ستمتاع حتى لا ينتفع به، ولا ولده بع���ده، والثالث: الحرب، والرابع: 

الكفر، والخام�س: الخلود في النار)2(. فيجب تجنب طريق الربا في ك�سب المال.
الفرع الثالث: الغ�شّ.

م���ن �أكثر ط���رق �أكل المال بغير حقّ غ�ش النا�س والتدلي�س عليه���م في المعاملات، ولا�سيما 
في المعار����ض والمحلات التجارية، كمن يجعل طيب الطعام في الأعلى، والرديء في الأ�سفل، �أو 
يخلط الماء باللبن، �أو يزوّر ال�سلعة التقليدية بالأ�صلية، وهذا �أمر لا يجوز �شرعاً ولا عرفاً، وقد 
ثب���ت �أن ر�سول الله r مَرّ على �صبرة طعام، ف�أدخ���ل يده فيها، فنالت �أ�صابعه بللًا، فقال: "ما 
ه���ذا يا �صاح���ب الطعام؟" قال �أ�صابته ال�سماء، يا ر�سول الله، قال: "�أفلا جعلته فوق الطعام 

كي يراه النا�س، من غ�ش فلي�س مني")3(.

وم���ن الغ�ش �إخفاء عيب ال�سلعة، ففي حديث عقبة بن عامر الجهني، قال: �سمعت ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم يق���ول: "الم�سل���م �أخو الم�سلم، ولا يحل لم�سلم �إن باع من �أخيه بيعاً فيه عيب �أن لا يُبينه 

له")4(.

متفرعة على القاعدة الكبرى"الأمور بمقا�صدها". انظر: الوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقهية الكلية �ص )147(. 	(((
المب�سوط لل�سرخ�سي )109/12(. 	(((

خرجه الإمام م�سلم في �صحيحه، باب قول النبي r: "من غ�شنا فلي�س منا" )99/1(. 	(((
خرّج���ه اب���ن ماجه في �سننه، باب من باع بيعاً فليبينه )755/2(، والحاكم في الم�ستدرك، كتاب البيوع )10/2(،  	(((
والبيهقي في ال�سنن الكبرى، باب ما جاء في التدلي�س وكتمان العيب بالمبيع )523/5(، و�صححه الحاكم على على 

�شرط ال�شيخين، ووافقه الذهبي، و�صححه الألباني في �إرواء الغليل )165/5(.
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نه لمن ي�شتريه؛ لأنّ هذا مِن حقّ الم�سلم على  فمن عَلِم �أنّ في �سعلته عيباً وجب عليه �أن يُبيِّ
�أخيه، ولا يجوز له �أن يكتمه، ف�إن كتمه فهو �آثم، وك�سبه حرام.

ومن���ه �أخذ نِ�سَب مُعيّنة م���ن �أموال المتبرعين لبناء الم�ساجد، وحف���ر الآبار دون �إعلامهم 
بذل���ك، والواقع �أن المتبرعين لو علموا بذلك ربما لم ير�ضوا به، كمن يقتطع ع�شرين بالمائة �أو 

عُ�شر المبلغ بدون مقابل، فالمعاملات قائمة على البيان دون الكتمان.

ومن���ه تطفي���ف الكي���ل والميزان)1(، وق���د نهى الله عنه ورتّ���ب عليه الويل ي���وم القيامة، 
فِيَن. الَّذِينَ �إِذَا اكْتَالُوا عَلَى النَّا�سِ يَ�سْتَوْفُونَ. وَ�إِذَا كَالُوهُمْ �أَوْ  فق���ال عز من قائل: }وَيْلٌ لِلْمُطَفِّ
نَّهُمْ مَبْعُوثُ���ونَ. لِيَوْمٍ عَظِيمٍ{ ]المطففين: 1-5[، وقال في  وَزَنُوهُ���مْ يُخْ�سِرُونَ. �أَلَا يَظُنُّ �أُولَئِكَ �أَ
ِيزَانَ وَلَا تَبْخَ�سُوا النَّا����سَ �أَ�شْيَاءَهُمْ وَلَا تُفْ�سِدُوا ِيف الْأَرْ�ضِ بَعْدَ  مو�ض���ع �آخر: }فَ�أَوْفُوا الْكَيْلَ وَاْمل
مِنِيَن{ ]الأعراف: 85[، وقال: }وَ�أَوْفُوا الْكَيْلَ �إِذَا كِلْتُمْ  ٌ لَكُمْ �إِنْ كُنْتُمْ مُ�ؤْ حِهَ���ا ذَلِكُمْ خَْري َال �إِ�صْ

{ ]الإ�سراء: 35[. حْ�سَنُ تَ�أْوِيًال ٌ وَ�أَ ُ�سْتَقِيمِ ذَلِكَ خَْري وَزِنُوا بِالْقِ�سْطَا�سِ اْمل
�وشة. الفرع الرابع: الرِّ

مِ���ن �أ�سب���اب �أكل الم���ال بغير حَقّ �أخذ الر�ش���وة، و�إعطا�ؤها، وقد نه���ى الله عنه في كتابه، 
كَّامِ لِتَ�أْكُلُ���وا فَرِيقًا مِنْ �أَمْوَالِ  ُ فق���ال: }وَلَا تَ�أْكُلُ���وا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ وَتُدْلُ���وا بِهَا �إَِىل اْحل
النَّا����سِ بِالْإِثْمِ وَ�أَنْتُمْ تَعْلَمُ���ونَ{ ]البقرة:188[، �أي: ولا تُدلوا بها �إلى الُحكّام، �أي: لا تُر�شوهم 
وتُ�صانعوه���م فيحكم���وا لكم بالَجوْر)2(، فنهى �أن يدلي بها �إلى الح���كّام على �سبيل الر�شوة، 

وتو�صلًا �إلى اقتطاع �أموال النا�س)3(.

ومن الر�شوة فر�ض ال�ضرائب على دور ال�سكنى، والب�ضائع وال�سلع في الأ�سواق دون مقابل 
خدمة، كما قال ال�شاعر:

ف: المقلِّل حقّ �صاحب الحقّ عما له من الوفاء والتمام في كيل �أو وزن".  قال ابن جرير الطبري رحمه الله: "والمطفِّ 	(((
وق���ال اب���ن العربي: " وقي���ل له المطفّف؛ لأنه لا يكاد ي�سرق في المكيال والمي���زان �إلا ال�شيء الطفيف، م�أخوذ من طف 

ال�شيء وهو جانبه". انظر: جامع البيان لابن جرير الطبري )277/24(؛ �أحكام القر�آن لابن العربي )364/4(.
تف�سير ال�سمعاني )190/1(. 	(((

تف�سير الراغب الأ�صفهاني )400/1(. 	(((
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�إت���������������������اوة ال���������������ع���������������راق  �أ������������������س�����������������واق  ك�������������ل  �أفي 
دره���������������م)2( م����ك���������س  ام���������������ر�ؤ  ب����������اع  م��������ا  ك��������ل  وفي  	... 

ولقد لُعن المتعاملون بالر�شوة، فقد ثبت �أنّ ر�سول الله صلى الله عليه وسلم "لعن الرا�شي والمرت�شي")1(، 
قال الخطاب���ي رحمه الله: "الرا�شي المعطي، والمرت�شي الآخذ، و�إنما يلحقهما العقوبة معاً �إذا 
ا�ستويا في الق�صد والإرادة فر�شا المعطي لينال به باطلًا، ويتو�صل به �إلى ظلم، ف�أمّا �إذا �أعطى 

ل به �إلى حقّ �أو يدفع عن نف�سه ظلماً؛ ف�إنه غير داخل في هذا الوعيد")2(. ليتو�صّ
وك���م مِن مُوظّف، وقا����ض، ومدير �شركة، وعام���ل في مُ�ؤ�س�سة م�ؤتمن عل���ى الحقوق، كم 
ة، �أو زيادة  منهم انغم�س في �أكل المال عن طريق الر�شوة، بدعوى خدمة فريدة، �أو عناية خا�صّ
�ساعات عمل، �أو زاعماً ا�ستحقاق �أكثر من الخدمة المطلوبة، ومن �أ�شد �أنواع الر�شوة خطورةً، 
و�أعظمه���ا نكاي���ةً بالأمة، الر�شوة لإبطال ح���قّ، �أو �إحقاق باطل، فالر�ش���وة ف�ساد للمجتمعات، 
تدم�ي�ر للحقوق، وم���ا تُعاني الأمة اليوم م���ن حروب مدمرة، وويلات مهلك���ة، وقحط وجدب، 

تبعات �أكل المال بالر�شوة وغيرها من الأ�سباب المحرمة.
الفرع الخام�س: المي�سر والقمار.

من �أ�سباب �أكل المال بغير حقّ التعامل بالمي�سر والقمار، وكان الرجل في الجاهلية يخاطر 
على �أهله وماله، ف�أيهما قمر �صاحبه ذهب ب�أهله وماله)3(، والمي�سر هو القمار كلّه، وا�شتقاقه 
م���ن الي�س���ر؛ لأنه �أخذ مال ب�سهولة مِن غير تعب)4(، و�أ�ص���ل المق�صد من المي�سر، هو المق�صد 
م���ن القمار كله وهو الرب���ح واللهو)5(، فالمي�سر ال�ضرب بالقداح عل���ى الأموال وال�شمار)6(، 

خرج���ه م���ن حديث عب���دالله بن عمرو: �أب���و داود في �سنن���ه، باب في كراهي���ة الر�ش���وة )300/3(، والترمذي في  	(((
جامع���ه، باب ما ج���اء في الرا�شي والمرت�شي في الحك���م )615/3(، و�أحمد في الم�سن���د )87/11(، وابن حبان في 
�صحيحه )468/11(، والحاكم في الم�ستدرك، كتاب الأحكام )115/4(، وقال: "هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم 

يخرجاه"، ووافقه الذهبي، وح�سنه الألباني في غاية المرام �ص )263(.
معالم ال�سنن )161/4(. 	(((

جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن للطبري )324/4(. 	(((
لباب الت�أويل في معاني التنزيل للخازن )211/1(. 	(((

انظر: التحرير والتنوير لابن عا�شور )331/2(.  	(((
تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير )114/2(؛ المحرر الوجيز )279/1(. 	(((
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ويمكن �ضبط حقيقة القمار والمي�سر ب�أنّه: كل ما يترقب في بذل المال فيه غُنماً وغُرماً بدون عو�ض، 
قال الفقه���اء: "القمار: �أن يكون كل واحد من المتعاقدين )المقامرين( غانماً �أو غارماً")1(، 

�أي �إذا ك�سب �أحدهما خ�سر الآخر.
وللقم���ار في ه���ذا الع�صر �أ�ش���كالٌ و�صورٌ، منها م���ا يخفى على عَامَّ���ة الم�سلمين، ومنها ما 
ه���و ظاهر لعموم النا�س، وق���د قامت �شركات على القمار والمي�سر با�سم اليان�صيب، والجائزة 
���وَر المي�سر والقمار، كما  الك�ب�رى، والم�سابق���ة الرابحة، كما �أنّ الت�أم�ي�ن التجاري �صورة مِن �صُ
ق���ررت ذلك المجام���ع الفقهية والهيئ���ات العلمية في الع���الم الإ�سلامي، ج���اء في �أبحاث هيئة 
كب���ار العلم���اء: "عقد الت�أمين التجاري �ض���رب من �ضروب المقامرة؛ لما في���ه من المخاطرة في 
معاو�ض���ات مالية، وم���ن الغرم بلا جناية �أو تَ�سبُّب فيها، ومن الغن���م بلا مقابل �أو مقابل غير 

مكافئ...")2(.
ومنه بيع الغرر، ويوجد في المبيعات من جهة الجهل بتعيين المعقود عليه، �أو تعيين العقد، 
ومن جهة الجهل بو�صف الثمن والمثمون، �أو بقدره، �أو ب�أجله -�إن كان هنالك �أجل- ومن جهة 
الجه���ل بوجوده، �أو تعذّر القدرة عليه )3(، مثل بي���ع حبل الحبلة)4(، وبيع ما لم يخلق، وبيع 

الملام�سة)5(،

والمناب���ذة)6(، وبي���ع الح�ص���اة)7(، وبيع الم�ضام�ي�ن والملاقيح)8(، وبي���ع الغرر محرم 
اءَ  ا يُرِيدُ ال�شَّيْطَانُ �أَنْ يُوقِعَ بَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْ�ضَ بن�ص الكتاب العزيز، قال الله تعالى: }�إَِّمنَ

انظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي )415/2(. 	(((
	�أبحاث هيئة كبار العلماء )309/4(. (((

انظر: بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )166/3(. 	(((
	�أي: �أن يبيع ما �سوف يحمله الجنين في بطن الناقة على تقدير �أن يكون �أنثى، �أو �أن يبيعه �إلى �أجل ينتج فيه الحمل  (((

الذي في بطن الناقة. انظر: الفائق في غريب الحديث )251/1(؛ النهاية في غريب الحديث )334/1(.
بي���ع الملام�س���ة: �أن يقول الرجل للرجل: �إذا لم�ست ثوب���ي، �أو لم�ست ثوبك، فقد وجب البي���ع، �أو يبتاعه ليلًا. انظر:  	(((

الزاهر في معاني كلمات النا�س )309/2(؛ بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )167/3(.
	�أن يقول البائع: �إذا نبذت �إليك الح�صاة، فقد وجب البيع. انظر: الزاهر في معاني كلمات النا�س )308/2(. (((

	�أن يق���ول البائ���ع: بعت���ك من ال�سلع ما تق���ع عليه ح�صات���ك �إذا رميت به���ا، �أو بعتك من الأر����ض �إلى حيث تنتهي  (((
ح�صاتك. انظر: النهاية في غريب الحديث )398/1(.

الم�ضامين: ما في �أ�صلاب الفحول، والملاقيح: ما في رحم الأنثى من الأجنة. انظر: طلبة الطلبة �ص )110(. 	(((
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ةِ فَهَلْ �أَنْتُ���مْ مُنْتَهُونَ {]المائدة: 90،  دَّكُمْ عَنْ ذِكْ���رِ اَّهللِ وَعَنِ ال�صََّال َيْ�سِ���رِ وَيَ�صُ مْ���رِ وَاْمل َ ِيف اْخل
91[، ووج���ه الدلالة: �أنّ الغرر من المي�س���ر، وحرّم لما فيه من �أكل المال بالباطل، ولما قد ي�سببه 
م���ن الع���داوة والبغ�ضاء بين الم�سلم�ي�ن)1(، كما �أنّ الان�شغال بجمع الأم���وال عن طريق الحظّ 
د  والمقامرة يُ�ؤدي �إلى ال�صدّ عن ذكر الله وعن ال�صلاة، ويبدّد المال ويمحق بركته، كما �أنه يُعوِّ
الم���رء عل���ى الخمول والك�سل، والك�سب من غير كدّ ولا تع���ب، وي�صرفه عن التفكير فيما ينفعه 

جرياً وراء الأوهام وال�سراب.

وه���ذا الج�شع عائد �إلى نظ���ام الاقت�صاد الر�أ�سم���الي الغا�شم، و�سب���ل الك�سب المحرمة، 
وغي���اب التكافل الاجتماعي المبني عل���ى �أداء الزكاة، وال�صدقات، والكف���ارات، والتعاون بين 
بوية، فيكون تحريم  وّل بالقرو�ض الرِّ الم�سلمين، والإغراق في الربا، ف�إنّ كثيًرا من المقامرات ُمي

الربا تجفيفاً لمنبع من منابع المي�سر)2(.

فه���ذه المعاملات المبني���ة على القمار مهما تَعدَّدت مُ�سميّاتها، م���ن �أ�سباب �أكل المال بغير 
حق.

المطلب الثاني: الأسباب المؤدية إلى أكل المال بغير حقّ.

الأ�سب���اب الت���ي ت����ؤدي �إلى �أكل المال بغ�ي�ر حقّ بالتع���دي والظلم والربا والغ����ش والر�شوة 
والمي�سر وغيرها من الأ�سباب المبا�شرة متعددة، وبيانها في �أربعة فروع:

الفرع الأول: الجهل ب�وصر �أكل المال بغير حقّ.
الجه���ل �سب���ب كلّ انحراف، ومطية كلّ مخالفة؛ فهناك مَن ي����أكل �أموال النا�س بغير حقّ 
دون �شعور منه، �أو �إدراك لحكمه ال�شرعي، كمن يتعامل ببع�ض �صور الربا دون علم، �أو يتعامل 
بالمي�س���ر والقم���ار دون وعي، وقد ثبت في الكتاب العزيز النهي ع���ن الربا، و�أكّد ذلك �أحاديث 
كث�ي�رة، والتي �أو�صل���ت �صوره �إلى �سبعين نوعاً، �أو يزيد، كم���ا في حديث �أبي هريرة ر�ضي الله 

النكت والعيون )277/1(. 	(((
فتاوى اللجنة الدائمة )251/15(؛ فقه التدرج في تطبيق الاقت�صاد الإ�سلامي �ص )30(. 	(((
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عن���ه ق���ال: "الربا �سبعون حوب���اً، �أي�سرها �أن ينك���ح الرجل �أمّه")1(، وق���ال الله تعالى: }وَلَا 
نَّهُ كَانَ حُوبً���ا كَبِيًرا{ ]الن�ساء: 2[، وفي حديث جابر ر�ضي الله  تَ�أْكُلُ���وا �أَمْوَالَهُمْ �إَِىل �أَمْوَالِكُمْ �إِ
عن���ه: "لعن ر�س���ول صلى الله عليه وسلم �آكل الربا، وموكله، وكاتبه، و�شاهدَيْه، وق���ال: هم �سواء")2(، وروى 
عب���د الله ب���ن عمرو ر�ضي الله عنه: "�أنّ نبي الله صلى الله عليه وسلم نه���ى عن الخمر والمي�سر، والكوبة)3(، 

والغبيراء)4(، وقال: "كل م�سكر حرام")5(.

فيع���دّ الجهل �سبب���اً �أ�سا�ساً للوق���وع في الأ�سباب المبا�ش���رة لأكل المال بغير ح���قّ؛ لذا حثّ 
الإ�س�ل�ام على التعليم والعمل والدعوة �إليه، ومع كثرة و�سائ���ل التعليم وتنوعها، وقيام الدعاة 
بالبي���ان، يقل الجهل بهذه الأحكام، ولا يعذر المق���دم على المعاملات الم�شبوهة دون ��سؤال �أهل 

العلم، مع تي�سر �أ�سبابه.
يني مع الطمع والحر�ص. الفرع الثاني: �ضعف الوازع الدِّ

تقوى الله تعالى ب�إتيان �أوامره، واجتناب نواهيه مفتاح ال�سعادة في الدنيا والآخرة، وجُنَّة 
يُّهَا الَّذِينَ  م���ن �أكل المال بغير حق؛ لذا ي�ؤكد القر�آن على التقوى والا�ستقامة، قال تعالى: }يَا �أَ
بَا �إِنْ كُنْتُمْ مُ�ؤْمِنِيَن{ ]البقرة: 278[، ولا يخفى �أنّ من  �آمَنُ���وا اتَّقُوا اَّهللَ وَذَرُوا مَا بَقِيَ مِ���نَ الرِّ
�ضع���ف �إيمانه ق���لّ اتقا�ؤه لما ي�أتيه من المحرم���ات، وبخا�صة المال الذي يُع���دّ فتنة، قال تعالى: 
ًّا{ ]الفجر: 19[، وقال النبي صلى الله عليه وسلم: "لي�أتين على النا�س زمان لا يبالي  اثَ �أَكًْال َمل َ }وَتَ�أْكُلُونَ الُّرت

المرء بما �أخذ المال �أمن حلال �أم من حرام")6(.

فيكون همّ من لا ورع في قلبه جمع المال بجميع ال�سبل، وكل الو�سائل، و�شدّة الحر�ص على 

خرج���ه ابن ماج���ه في �سننه، باب التغليظ في الربا )764/2(، والب���زار في البحر الزخار )175/15(، و�صححه  	(((
الألباني في �صحيح الترغيب والترهيب )179/2(.

خرجه الإمام م�سلم في �صحيحه، باب لعن �آكل الربا وموكله )1219/3(. 	(((
الكوبة: هي النرد في كلام �أهل اليمن، وقيل: الطبل. انظر: غريب الحديث لأبي عبيد الهروي )278/4(. 	(((

كُركة تعمل من الذرة �شراب يعمله الحب�شة. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )967/2(. الغبيراء: هي ال�سُّ 	(((
خرّج���ه الإم���ام �أب���و داود في �سننه، باب النه���ي عن الم�سك���ر )353/2(، و�أحمد في الم�سن���د )158/2(، و�صححه  	(((

الألباني في ال�سل�سة )283/4(.
خرّج���ه م���ن حديث �أبي هريرة: الإمام البخاري في �صحيحه، باب قول الله تعالى:}يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَ�أْكُلُوا  	(((

اعَفَةً وَاتَّقُوا اَّهللَ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ{]�آل عمران:130[ )733/2(. عَافًا مُ�ضَ بَا �أَ�ضْ الرِّ
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الم���ال، وجعله غاية يحمل المرء عل���ى جمعه ب�شتى الطرق، ومنع الإنفاق في وجهه، وذلك منهي 
عنه، ففي حديث مطرف عن �أبيه قال: "�أتيت النبي r وهو يقر�أ }�أَلْهَاكُمُ التَّكَاثُرُ{ ]التكاثر: 
1[، ق���ال: يق���ول اب���ن �آدم: "مَالي م���الي"، قال: "وهل لك ي���ا ابن �آدم من مال���ك �إلا ما �أكلت 

ف�أفنيت، �أو لب�ست ف�أبليت، �أو ت�صدقت ف�أم�ضيت؟")1(.

وروى �أب���و واق���د الليثي ر�ضي الله عنه قال: كنا ن�أتي النب���ي صلى الله عليه وسلم �إذا �أنزل عليه فيحدّثنا، 
فق���ال لن���ا ذات يوم: "�إنّ الله عز وجلّ قال: �إنا �أنزلنا المال لإق���ام ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة، ولو 
كان لاب���ن �آدم واد لأح���بّ �أن يكون �إليه ثان، ولو كان له واديان لأحبّ �أن يكون �إليهما ثالث، ولا 

يملأ جوف بن �آدم �إلا التراب، ثم يتوب الله على مَن تاب")2(.
الفرع الثالث: �ضعف الرقابة، و�أمن العقاب.

�إنّ مِن النا�س مَن يحمله �ضعف الرقابة على �أكل المال بغير حقّ، و�إن الله ليزع بال�سلطان 
وا الْأَمَانَاتِ �إَِىل �أَهْلِهَا وَ�إِذَا حَكَمْتُمْ  ما لا يزع بالقر�آن)3(، قال تعالى: }�إِنَّ اَّهللَ يَ�أْمُرُكُمْ �أَنْ تُ�ؤَدُّ
كُمُوا بِالْعَدْلِ{ ]الن�ساء: 58[، وحث النبي صلى الله عليه وسلم على الأمر بالمعروف والنهي  ْ نْ َحت َ النَّا�سِ �أَ بَ�ْن�يْ
ع���ن المنك���ر، ففي حديث �أب���ي �سعيد ر�ضي الله عنه �أنه �سمع ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم يقول: "مَن ر�أى 
ه بيده، ف�إن لم ي�ستط���ع فبل�سانه، ومَن لم ي�ستط���ع فبقلبه، وذلك �أ�ضعف  منك���م منكراً فليغ�ِّر�يِّ
الإيم���ان")4(، وق���د كان لنا في ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم �أ�سوة ح�سنة في ذلك، فق���د ثبت �أنّه صلى الله عليه وسلم مَرّ 
على �صبرة طعام، ف�أدخل يده فيها، فنالت �أ�صابعه بللًا، فقال: ما هذا يا �صاحب الطعام؟ ... 

مَنْ غ�ش فلي�س مني")5(.

ويترت���ب على الرقابة م�ساءل���ة متعاطي حق غيره بغير حق، ومن ث���م زجره بما يحد من 
ف�س���اده، ويمنعه من التمادي فيه، بما في ذلك العقوب���ات ال�شرعية زواجر، وجوابر، ومَن �أمن 
العقوب���ة �أ�ساء الأدب، لذا جاء ال�شارع الحكي���م بعقوبات رادعة للمعتدين على المال بغير حق، 

خرّجه الإمام م�سلم في �صحيحه، كتاب الزهد والرقائق )2273/4(. 	(((
�سبق تخريجه. 	(((

البداية والنهاية لابن كثير )10/2(؛ تف�سير القر�آن العظيم )74/3(. 	(((
خرّجه الإمام م�سلم في �صحيحه، باب بيان كون النهي عن المنكر من الإيمان ..)69/1(. 	(((

�سبق تخريجه. 	(((
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بم���ا ينا�س���ب كل حالة، من ذلك ت�ضم�ي�ن الغا�صب لما غ�صبه، وقطع ي���د ال�سارق، وحل عر�ض 
الغني المماطل، ففي حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله r قال: "مَطْل الغني ظلم؛ 
وجاء بيان ما عليه في حديث عمرو بن ال�شريد عن  ف�إذا �أتبع �أحدكم على مليء فليتبع")1(، 
�أبي���ه ع���ن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: "لّي الواجد)2( يُحل عِرْ�ض���ه وعقوبته")3(، �أي �أن ل�صاحب 
الدّي���ن �أن يذمّه وي�صفه ب�سوء الق�ضاء، ويحب�س له حتى ي�ؤدي الحق)4(، وذلك لقطع ال�سبيل 

�إلى �أكل المال بغير حق.
الفرع الرابع: البخل وال�شح.

�إنّ جع���ل المال غاية في نف�سه، يحم���ل �صاحبه على التق�صير في النفقات، ومنع م�ستحقيه 
منه، وهو تعدّ في المال، وقد ذم الله البخل في قوله تعالى: }وَالَّذِينَ يَكْنِزُونَ الذَّهَبَ وَالْفِ�ضَّةَ وَلَا 
رْهُمْ بِعَذَابٍ �أَلِيمٍ{ ]التوبة: 34[، وقال: }وَ�أمََّا مَنْ بَخِلَ وَا�سْتَغْنَى.  يُنْفِقُونَهَا ِيف �سَبِيلِ اَّهللِ فَبَ�شِّ
َّ الَّذِينَ يَبْخَلُونَ  رُهُ لِلْعُ�سْرَى{ ]الليل: 8 - 10[، وق���ال: }وَلَا يَحْ�سََنب �سْنَى. فَ�سَنُيَ�سِّ ُ وَكَ���ذَّبَ بِاْحل
ا لَهُمْ بَلْ هُوَ �شَرٌّ لَهُمْ �سَيُطَوَّقُونَ مَ���ا بَخِلُوا بِهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ{  ً لِهِ هُوَ خَْري ���ا �آتَاهُمُ اَّهللُ مِ���نْ فَ�ضْ َ ِمب
]�آل عم���ران: 180[، وروى عب���د الله بن عمرو ر�ضي الله عنه قال: "خطب ر�سول الله r فقال: 
"�إيّاك���م وال�شح، ف�إنما هلك مَن كان قبلكم بال�شّح، �أمرهم بالبخل فبخلوا، و�أمرهم بالقطيعة 

فقطعوا، و�أمرهم بالفجور ففجروا")5(.

وقال الماوردي رحمه الله: "وين�ش�أ عن ال�شحّ من الأخلاق المذمومة -و�إن كانت ذريعة �إلى 
كل مذم���وم- �أربعة �أخلاق ناهيك بها ذمّاً: الحر�ص، وال�ش���ره، و�سوء الظن، ومنع الحقوق...

خرّج���ه ال�شيخ���ان في �صحيحيهما: البخاري في ب���اب في الحوالة )799/2(، وم�سلم في ب���اب تحريم مطل الغني  	(((
و�صحة الحوالة )1197/3(.

ه بِدَيْنه يَلْوِيه لَيّاً، �أي: مطله. انظر: غريب الحديث للهروي )174/2(؛ النهاية في  الل���ي: المط���ل، يقال: لَواه غَرُمي 	(((
غريب الحديث والأثر )571/4(.

خرج���ه الإمام �أب���و داود في �سننه، باب في الحب�س في الدين وغ�ي�ره )337/2(، والن�سائي في المجتبى من ال�سنن،  	(((
باب مطل الغني )316/7(، وابن ماجه في �سننه، باب الحب�س في الدين والملازمة )811/2(، و�أحمد في الم�سند 

)222/4(، و�صححه ابن الملقن في البدر المنير )656/6(، وح�سنه الألباني في �إرواء الغليل )259/5(.
انظر: �شرح ال�سنة للبغوي )195/8(؛ النهاية في غريب الحديث والأثر )439/3(. 	(((

خرج���ه الإمام �أب���و داود في �سننه، ب���اب في ال�شح )530/1(، والحاك���م في الم�ستدرك، كت���اب الإيمان )55/1(،  	(((
و�أحمد في الم�سند )152/2(، و�صححه الألباني في �صحيح �سنن �أبي داود )380/5(.
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والخاتمة منع الحقوق؛ لأن نف�س البخيل لا ت�سمح بفراق محبوبها، ولا تنقاد �إلى ترك مطلوبها، 
ولا تذعن للحق، ولا تجيب �إلى �إن�صاف، و�إذا �آل ال�شح �إلى ما و�صف من هذه الأخلاق المذمومة 

يَم اللئيمة لم يبق معه خير موجود، ولا �صلاح م�أمول")1(. وال�شِّ

والبخ���ل مَنهي عنه، وبالمقابل ف�إنّ الإنفاق دوا�ؤه، فف���ي الحديث قول النبي صلى الله عليه وسلم:"ما من 
ي���وم ي�صبح العب���اد فيه �إلا ملكان ين���زلان، فيقول �أحدهم���ا: اللهم �أعط منفق���اً خلفاً، ويقول 
الآخر: اللهم �أع���ط مم�سكاً تلفاً")2(، قال القرطبي رحمه الله: "يعني المم�سك عن النفقات 
الواجب���ات، و�أم���ا المم�سك عن المندوبات، فقد لا ي�ستحق هذا الدع���اء، اللهم �إلا �أن يغلب عليه 
البخ���ل به���ا، و�إن قَلَّ���ت في �أنف�سها؛ كالحب���ة، واللقمة، وما �ش���اكل هذا، فهذا ق���د يتناوله هذا 
الدعاء؛ لأنه �إنما يكون كذلك لغلبة �صفة البخل المذمومة عليه، وقلَّ ما يكون كذلك �إلا ويبخل 

بكثير من الواجبات، �أو لا يطيب نف�سًا بها")3(.

انظر: في�ض القدير )125/3(. 	(((
خرّجه من حديث �أبي هريرة -ر�ضي الله عنه -ال�شيخان في �صحيحيهما: البخاري في باب قول الله تعالى: }فَ�أَمَّا  	(((

مَنْ �أَعْطَى وَاتَّقَى...{ ]الليل: 5[ )522/2(، وم�سلم في باب في المنفق والمم�سك )700/2(.
انظر: المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم )76/4(. 	(((
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المبحث الثالث

علاج ظاهرة �أكل المال بغير حقّ في �وضء الكتاب العزيز.

الإ�س�ل�ام يفر����ض الأخ�ل�اق والقِيَ���م المثل���ى في كلِّ جانب من جوان���ب الم���ال: في �إنتاجه، 
وا�ستهلاكه، وتوزيعه، وتداوله، ولا يقبل بحال �أن ت�سير �أيّ ناحية من هذه النواحي بمعزل عن 
الأخلاق، وقد قرن �أوجه النهي عن �أكل المال بغير حقّ في الكتاب العزيز بالبدائل ال�شرعية في 
الغالب، بل جعل الأ�صل في المعاملات والعادات الإباحة، وفيما ي�أتي الحل الوقائي الذي مهدته 
ال�شريع���ة للنا�س رحمة بهم، وهدى، وكذا الع�ل�اج الناجع عند الوقوع فيه خروجاً من الحرام 

�ضرورة، وتحذيراً منه، وذلك في مطلبين:

المطل���ب الأول: الع�ل�اج الوقائ���ي لظاه���رة أكل المال بغي���ر حقّ في 
ضوء الكتاب العزيز.

لعلاج ظاهرة �أكل المال بغير حقّ مِن �أجل الحدّ منه، �أو تقليله جاءت ال�شريعة الإ�سلامية 
بحل���ول وقائي���ة، من �أهمّها: تعدد �أوجه ك�سب المال مِن بيع، وتج���ارة، و�إجارة، وزراعة، وتقليل 
ة، وبلوغه ن�صاباً مُعيَّناً، و�إباحة الهبات، والعطايا،  حقوق الله في المال بح�صرها في �أموال خا�صّ
ين، ف�إنّ  والو�صاي���ا، و�إباحة مال الغير بالترا�ضي والإذن، وب�ي�ن يدي هذه الحلول الفقه في الدِّ
الجهل مطية كلّ ظلم، لذا حث الله تعالى على التفقه في الدين ون�شره، فقال تعالى: }وَمَا كَانَ 
ينِ وَلِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ  ُ�ؤْمِنُونَ لِيَنْفِرُوا كَافَّةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّ فِرْقَةٍ مِنْهُمْ طَائِفَةٌ لِيَتَفَقَّهُوا ِيف الدِّ اْمل

�إِذَا رَجَعُوا �إِلَيْهِمْ لَعَلَّهُمْ يَحْذَرُونَ{ ]التوبة: 122[، و�سيكون بيان هذا العلاج في �أربعة فروع:
د �أوجه ك�سب المال مِن بيع، وتجارة، و�إجارة، وزراعة. الفرع الأول: تَعدُّ

لق���د �أب���اح الله الطيبات من الم����آكل والم�شارب، وحث على ك�سب الم���ال بالعمل وال�سعي في 
مناك���ب الأر�ض، قال الله تعالى: }هُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الأَرْ����ضَ ذَلُولًا فَامْ�شُوا ِيف مَنَاكِبِهَا وَكُلُوا 
بَاتِ مَا  زْقِهِ وَ�إِلَيْهِ النُّ�شُورُ{ ]الملك:15[، وقال عز وجل: }يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا كُلُوا مِنْ طَيِّ مِن رِّ
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يَّاهُ تَعْبُدُونَ{ ]البقرة: 172[، وقال في حلّ التجارة: }يَا �أَيُّهَا  َّهِللِ �إِنْ كُنْتُمْ �إِ رَزَقْنَاكُ���مْ وَا�شْكُرُوا 
ارَةً عَنْ تَرَا�ضٍ مِنْكُمْ{ ]الن�ساء:  َ لَّا �أَنْ تَكُونَ تِج الَّذِي���نَ �آمَنُوا لَا تَ�أْكُلُوا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ �إِ
 } لِ اَّهللِ ةُ فَانْتَ�شِ���رُوا ِيف الْأَرْ�ضِ وَابْتَغُوا مِ���نْ فَ�ضْ يَ���تِ ال�صََّال 29[، وق���ال �سبحان���ه: }فَ�إِذَا قُ�ضِ

{ ]المزمل: 20[. لِ اَّهللِ رِبُونَ ِيف الْأَرْ�ضِ يَبْتَغُونَ مِنْ فَ�ضْ ]الجمعة:10[، وقال: }وَ�آخَرُونَ يَ�ضْ
فجع���ل الأ�ص���ل في المعاملات الإباحة، ومع تعدد �أوجه ك�س���ب المال يجد المرء من بينها ما 

يغنيه عن الحرام المنح�صر في عدد وقواعد.
الفرع الثاني: تقليل حقوق الله في المال.

ينح�صر حقّ الله في مال العبد في نِ�سَب �ضئيلة، وفي �أموال مُعينة مما يُ�ساعد في الادخار، 
والقي���ام ب�أوجه الإنفاق الأخ���رى في �ش�ؤون العبد، وهي متعدّدة ومتنوع���ة، ولا حجر عليه فيها 
م���ا دام الإنف���اق في حدود الو�سط بلا �إ�سراف ولا تبذي���ر، وينح�صر حق الله تعالى في الزكاة، 
ف الحاجةَ �إلى �أكل مال الغير،  وال�صدق���ة، وفي الجهاد بالم���ال، وفي الكفارات المالية، مما يُخفِّ
يهِمْ بِهَا{ ]التوبة: 103[،  رُهُمْ وَتُزَكِّ دَقَةً تُطَهِّ ق���ال تعالى في حقّ الزكاة: }خُذْ مِنْ �أَمْوَالِهِمْ �صَ
نْبَتَتْ  مْوَالَهُمْ ِيف �سَبِيلِ اَّهللِ كَمَثَلِ حَبَّةٍ �أَ وق���ال في ال�صدقات الم�ستحبات: }مَثَلُ الَّذِي���نَ يُنْفِقُونَ �أَ
�سَبْعَ �سَنَابِلَ ِيف كُلِّ �سُنْبُلَةٍ مِائَةُ حَبَّةٍ{ ]البقرة: 261[، وقال في الإنفاق في الدفاع عن الإ�سلام 
و�إع�ل�اء كلمة الله }لَكِ���نِ الرَّ�سُولُ وَالَّذِينَ �آمَنُوا مَعَهُ جَاهَدُوا بِ�أَمْوَالِهِ���مْ وَ�أَنْفُ�سِهِمْ وَ�أُولَئِكَ لَهُمُ 
فُْلِحُونَ{ ]التوبة: 88[، وقال في وجوب الكفارات المالية: }لَا يُ�ؤَاخِذُكُمُ  اتُ وَ�أُولَئِكَ هُمُ اْمل َ ْري َ اْخل
انَ فَكَفَّارَتُهُ �إِطْعَامُ عَ�شَرَةِ مَ�سَاكِيَن مِنْ  َ ُ الْأَْمي ا عَقَّدُْمت َ اخِذُكُمْ ِمب انِكُ���مْ وَلَكِنْ يُ�ؤَ َ اَّهللُ بِاللَّغْ���وِ ِيف �أَْمي

رِيرُ رَقَبَةٍ{ ]المائدة: 89[. ْ هْلِيكُمْ �أَوْ كِ�سْوَتُهُمْ �أَوْ َحت �أَوْ�سَطِ مَا تُطْعِمُونَ �أَ

رِينَ كَانُوا  بَُذِّ رْ تَبْذِي���رًا. �إنَِّ اْمل وفي �ضب���ط الإنفاق في الأوج���ه الأخرى قال تعالى: }وَلَا تُبَذِّ
�إِخْ���وَانَ ال�شَّيَاطِيِن{ ]الإ�سراء: 26، 27[، وقال عز وجل: }يا بَنِ���ي �آدَمَ خُذُوا زِينَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ 

ُ�سْرِفِيَن{ ]الأعراف: 31[. مَ�سْجِدٍ وَكُلُوا وَا�شْرَبُوا وَلَا تُ�سْرِفُوا �إِنَّهُ لَا يُحِبُّ اْمل

وه���ذا مم���ا ي�ساعد الم���رء على �إر�ش���اد الإنفاق والادخ���ار؛ لتلبية حاجاته، وب���ه يكفّ عن 
ي على مال غيره؛ لا�ستغنائه بالحلال، وهذا حلّ وقائي. التعدِّ
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الفرع الثالث: �إباحة �أكل المال بالهبات، والعطايا، والو�صايا.
�أب���اح ال�شارع الحكي���م �أكلَ المال هباتٍ، وعطايا، وو�صايا، ب���ل ومواريث �أي�ضاً، قال تعالى 
ي بِهَا �أَوْ دَيْنٍ{ ]الن�ساء: 11[، وقال �سبحانه عن المواريث:  يَّةٍ يُو�صِ في الو�صي���ة: }مِ���نْ بَعْدِ وَ�صِ
ِ فَلَهُنَّ ثُلُثَا مَا  ِ فَ�إِنْ كُنَّ نِ�سَاءً فَوْقَ اثْنَتَ�ْنفيْ نْثَيَ�ْن يْ دِكُ���مْ لِلذَّكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُ يكُ���مُ اَّهللُ ِيف �أَوْلَا }يُو�صِ
َ�سَاكِيُن  ولُو الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَاْمل رَ الْقِ�سْمَةَ �أُ ذَا حَ�ضَ تَرَكَ{ ]الن�ساء: 11[، وقال عن العطية: }وَ�إِ
فَارْزُقُوهُمْ مِنْهُ وَقُولُوا لَهُمْ قَوْلًا مَعْرُوفًا{ ]الن�ساء: 8[، و�أباح الأكل عند الأقارب والأ�صدقاء، 
َرِي�ضِ حَرَجٌ وَلَا عَلَى  عْرَجِ حَرَجٌ وَلَا عَلَ���ى اْمل فق���ال تع���الى: }لَيْ�سَ عَلَى الْأَعْمَى حَ���رَجٌ وَلَا عَلَى الْأَ
خْوَانِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ  مَّهَاتِكُمْ �أَوْ بُيُ���وتِ �إِ �أَنْفُ�سِكُ���مْ �أَنْ تَ�أْكُلُ���وا مِنْ بُيُوتِكُ���مْ �أَوْ بُيُوتِ �آبَائِكُمْ �أَوْ بُيُ���وتِ �أُ
وْ مَا مَلَكْتُمْ  تِكُمْ �أَ وْ بُيُوتِ خَالَا خْوَالِكُ���مْ �أَ وْ بُيُوتِ عَمَّاتِكُمْ �أَوْ بُيُوتِ �أَ عْمَامِكُمْ �أَ �أَخَوَاتِكُ���مْ �أَوْ بُيُ���وتِ �أَ

نْ تَ�أْكُلُوا جَمِيعًا �أَوْ �أَ�شْتَاتًا{ ]النور: 61[. دِيقِكُمْ لَيْ�سَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ �أَ هُ �أَوْ �صَ َ مَفَاِحت

فهذه الأموال التي �أبيحت للنا�س قبولها و�أكلُها من دون جهد، ولا ك�سب ولا مقابل يُ�ضيّق 
الحاجة �إلى المال الحرام، فهو حلّ وقائي.

الفرع الرابع: �إباحة مال الغير بالترا�ضي والإذن.
ق���د يحت���اج المرء �إلى مال غيره لحاجة نازلة، وظرف ط���ارئ، وهو لا يبذله بدون مقابل، 
ف�أب���اح التبادل بالتج���ارة عنه ر�ضاً، وعن طري���ق القر�ض، والإعارة، فنهى ع���ن منع الماعون، 
َاعُونَ{ ]الماعون: 7[، وقال  نَعُونَ اْمل ْ وهذا يدلّ بمفهومه على وجوب بذله قال الله تعالى: }وََمي
في التج���ارة عن ترا����ض: }يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُ���وا لَا تَ�أْكُلُوا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِ���لِ �إِلَّا �أَنْ تَكُونَ 
���ارَةً عَنْ تَرَا�ضٍ مِنْكُ���مْ{ ]الن�ساء: 29[، وقال عن القر�ض الح�سن: }يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا  َ تِج
ى فَاكْتُبُوهُ{ ]البقرة: 282[، وقال عمّا يتنازل عنه المر�أة من  �إِذَا تَدَايَنْتُمْ بِدَيْنٍ �إَِىل �أَجَلٍ مُ�سَمًّ
َ لَكُمْ عَنْ �شَيْءٍ مِنْهُ نَفْ�سًا فَكُلُوهُ هَنِيئًا مَرِيئًا{ ]الن�ساء: 4[، وقالr: "لا يحلّ  المه���ر: }فَ�إِنْ طِْنب

مال امرئ �إلا بطيب نف�سٍ منه")1(.

وه���ذا الحلّ يفتح المجال �أمام النا�س للإفادة م���ن �أموال غيرهم �إلى وقت معلوم، بطيب 
نف�س منهم، وي�سدّ الحاجة الداعية �إلى التعدّي على الحقوق، وهو حلّ وقائي كذلك.

�سبق تخريجه. 	(((
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المطل���ب الثاني: الع�ل�اج الواقعي لظاهرة أكل الم���ال بغير حقّ في 
ضوء الكتاب العزيز.

الع�ل�اج الواقعي يُعدّ ا�ستدراكاً لما فات، وتوب���ةً من الخط�أ، وخروجاً من ظاهرة �أكل المال 
بغير حقّ، وذلك من خلال التنديد بتحريم كلّ معاملة م�شتملة عليه، وقبول التوبة منه، وت�شنيع 
هذا الك�سب، وتهديد �صاحبه ب�سوء العاقبة، وترتيب ال�ضمان والحدود على تعاطيه، بيان ذلك 

في الفروع الآتية:
الفرع الأول: �إتاحة فر�صة الخروج من �أكل المال بغير حقّ، والتوبة منه.

ت�ضمن���ت �آياتٌ كثيرة ه���ذا الحل العلاجي في المعاملات غير الم�شروع���ة، بالتوجيه للتوبة 
نْ تُبْتُمْ فَلَكُمْ رُءُو�سُ �أَمْوَالِكُمْ لَا تَظْلِمُونَ  منه���ا، كما في قول الله تعالى في التوبة من الرب���ا: }وَ�إِ
هِ فَانْتَهَى فَلَهُ مَا �سَلَفَ وَ�أَمْرُهُ  وَلَا تُظْلَمُونَ{ ]البقرة: 279[، وقوله: }فَمَنْ جَاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّ
{ ]البق���رة: 275[، وق���ال �سبحان���ه في ت���رك �أكل المال بغير ح���ق، والتوجيه �إلى البيع  �إَِىل اَّهللِ
ارَةً عَنْ تَرَا�ضٍ  َ لَّا �أَنْ تَكُونَ تِج الح�ل�ال: }يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَ�أْكُلُوا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ �إِ
مِنْكُ���مْ{ ]الن�س���اء: 29[، وفتح باب التوبة لمن ابتل���ي بقطع الطريق، فق���ال: }�إِلَّا الَّذِينَ تَابُوا 
مِ���نْ قَبْ���لِ �أَنْ تَقْدِرُوا عَلَيْهِمْ فَاعْلَمُوا �أَنَّ اَّهللَ غَفُورٌ رَحِيمٌ{ ]المائدة: 34[، وحثّ على التوبة من 
لَحَ فَ�إِنَّ اَّهللَ يَتُوبُ عَلَيْ���هِ �إِنَّ اَّهللَ غَفُورٌ رَحِيمٌ{  ال�سرق���ة بقول���ه: }فَمَنْ تَابَ مِنْ بَعْدِ ظُلْمِ���هِ وَ�أَ�صْ

]المائدة: 39[.
وه���ذا الح���لّ علاج مفيد متاح لكلّ مُ�سلم مبتلىً ب�أكل الم���ال بغير حقّ؛ ف�إنّ التوبة تجبّ ما 
قبلها، والله يغفر الذنوب جميعاً، فتجب المبادرة �إلى هذا العلاج القر�آني، والخروج منه، وردّ 
�سْرَفُوا  الحق���وق �إلى �أ�صحابها، وبه تختفي ه���ذه الظاهرة، قال تعالى: } قُلْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ �أَ
نَّهُ هُ���وَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ.  نُوبَ جَمِيعًا �إِ نَّ اَّهللَ يَغْفِرُ الذُّ عَلَ���ى �أَنْفُ�سِهِ���مْ لَا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَ���ةِ اَّهللِ �إِ

رُونَ{ ]الزمر: 53، 54[. نْ يَ�أْتِيَكُمُ الْعَذَابُ ثُمَّ لَا تُنْ�صَ كُمْ وَ�أَ�سْلِمُوا لَهُ مِنْ قَبْلِ �أَ وَ�أَنِيبُوا �إَِىل رَبِّ
الفرع الثاني: ت�شنيع �أكل المال بغير حقّ.

ت�ضاف���رت الآيات الكريم���ات بتقبيح �أكل المال بغ�ي�ر حقّ مما يجعل الم�سل���م يرغب عنه، 
بَ���ا لَا يَقُومُونَ  فق���د �صورته ب�ص���ورة من م�سه الجنّ، كم���ا في قوله تعالى: }الَّذِي���نَ يَ�أْكُلُونَ الرِّ
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{ ]البقرة: 275[، وذكر �أن���ه لا بركة فيه،  َ����سِّ �إِلَّا كَمَ���ا يَقُ���ومُ الَّ���ذِي يَتَخَبَّطُ���هُ ال�شَّيْطَانُ مِنَ اْمل
بَ���ا وَيُرْبِي ال�صَّدَقَ���اتِ وَاَّهللُ لَا يُحِبُّ كُلَّ كَفَّارٍ �أَثِي���مٍ{ ]البقرة: 276[،  حَقُ اَّهللُ الرِّ ْ فق���ال: }َمي
حْ���تَ لَبِئْ�سَ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ{  وو�ص���ف الربا والر�شوة ب�أنهما �سحت، قال تعالى: }وَ�أَكْلِهِمُ ال�سُّ
�شا. والثاني: الربا")1(،  ]المائدة: 62[، قال الماوردي رحمه الله: "فيه ت�أويلان: �أحدهما: الرُّ
َىل �أَمْوَالِكُمْ �إنَِّ���هُ كَانَ حُوبًا  وع���دّ �أكل مال اليتام���ى ذنباً عظيماً فق���ال: }وَلَا تَ�أْكُلُوا �أَمْوَالَهُ���مْ �إِ
كَبِ�ي�رًا{ ]الن�س���اء: 2[، ومثّل �أكله في مو�ضع �آخر ب�أكل النار، فقال ع���ز من قائل: }�إِنَّ الَّذِينَ 
لَوْنَ �سَعِيًرا{ ]الن�ساء: 10[،  ا يَ�أْكُلُ���ونَ ِيف بُطُونِهِمْ نَارًا وَ�سَيَ�صْ يَ�أْكُلُ���ونَ �أَمْوَالَ الْيَتَامَى ظُلْمًا �إَِّمنَ
ابُ  نْ�صَ َيْ�سِرُ وَالْأَ مْرُ وَاْمل َ ا اْخل وجَعَل���ه مِن عمل ال�شيطان، فقال في تحريم الخمر والمي�س���ر: }�إَِّمنَ
مُ رِجْ����سٌ مِنْ عَمَلِ ال�شَّيْطَ���انِ فَاجْتَنِبُوهُ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُونَ{ ]المائدة: 90[، وذكر �أنّه و�سيلة  وَالْأَزْلَا
ا يُرِيدُ ال�شَّيْطَ���انُ �أَنْ يُوقِعَ بَيْنَكُمُ  م���ن و�سائل ال�شيط���ان في الإف�ساد بين الم�ؤمنين، فق���ال: }�إَِّمنَ
ةِ فَهَلْ �أَنْتُمْ مُنْتَهُونَ{  دَّكُمْ عَنْ ذِكْرِ اَّهللِ وَعَنِ ال�صََّال َيْ�سِرِ وَيَ�صُ مْرِ وَاْمل َ اءَ ِيف اْخل الْعَدَاوَةَ وَالْبَغْ�ضَ

]المائدة: 91[.
م الإ�سلام علاجاً ناجعاً لأكل المال بغير حقّ؛ بقطع داء المداومة عليه، وذلك  وهك���ذا يُقدِّ
بت�صوي���ره ت�صويراً قبيحاً، �شنيعاً، م�ؤذناً بالهلاك، والزوال، والعي�ش ال�ضنك، مما ي�ساعد في 

الإقلاع عنه، في�سلم المجتمع من هذه الظاهرة.
الفرع الثالث: تهديد �آكل المال بغير حقّ ب�سوء العاقبة.

من الطرق المتبعة لعلاج ظاهرة �أكل المال بغير حق تهديد �صاحبه ب�سوء العاقبة، و��سؤاله 
عن���ه يوم القيامة، وتخويفه بمغبّة التمادي فيه، كما في قول الله تعالى عن �أكل المال بالباطل، 
لِيهِ نَارًا وَكَانَ ذَلِكَ عَلَى اَّهللِ يَ�سِيًرا{  قال �سبحانه: }وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ عُدْوَانًا وَظُلْمًا فَ�سَوْفَ نُ�صْ
]الن�س���اء: 30[، وق���ال ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم: "لا تزول قدما عبد ي���وم القيامة حتى ي��سأل عن عمره: 
في���م �أفن���اه؟ وعن علمه: فيم فعل؟ وعن مال���ه: مِن �أين اكت�سبه، وفي���م �أنفقه؟ وعن ج�سمه: فيم 
�أبلاه؟")2(، وجعل الإم�ضاء فيه حرباً من الله، وما يعلم جنود ربّك �إلا هو، فقال تعالى: }يَا 

النكت والعيون للماوردي )50/2(. 	(((
خرّج���ه من حديث �أب���ي برزة الأ�سلمي: الترم���ذي في جامعه، باب في القيام���ة )612/4(، والطبراني في المعجم  	(((

الأو�سط )348/2(، والدارمي في �سننه )452/1(، و�صححه الألباني في ال�سل�سلة )666/2(.



1808

د. ال ديارا �سياكالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ذَنُوا  ْ تَفْعَلُوا فَ�أْ نْ َمل بَا �إِنْ كُنْتُمْ مُ�ؤْمِنِيَن. فَ����إِ �أَيُّهَ���ا الَّذِينَ �آمَنُ���وا اتَّقُوا اَّهللَ وَذَرُوا مَا بَقِيَ مِ���نَ الرِّ
بِحَرْبٍ مِنَ اَّهللِ وَرَ�سُولِهِ{ ]البقرة: 278، 279[، وقال �سبحانه في تعاطي المال الربوي: }وَمَنْ 
حَابُ النَّارِ هُ���مْ فِيهَا خَالِدُونَ{ ]البقرة: 275[، وجعل عاقبة �أكل مال اليتيم  �صْ عَ���ادَ فَ�أُولَئِكَ �أَ
���ا يَ�أْكُلُ���ونَ ِيف بُطُونِهِمْ نَارًا  دخ���ول النار، فق���ال: }�إِنَّ الَّذِي���نَ يَ�أْكُلُونَ �أَمْ���وَالَ الْيَتَامَى ظُلْمًا �إَِّمنَ
لَوْنَ �سَعِيًرا{ ]الن�ساء: 10[، ورتّب الويل على �أكل المال بغير حقّ، وذلك بنق�ص المكيال  وَ�سَيَ�صْ

فِيَن{ ]المطففين: 1[. والميزان، فقال: }وَيْلٌ لِلْمُطَفِّ

ه���ذا الع�ل�اج القر�آني يُبِّني مغبّة �أكل المال بغير حقّ، وهو ما يحذر منه الم�سلم، ف�إذا وقف 
على هذا الم�صير الم�ؤلم �سهل عليه الإقلاع عنه، وبه ينجو من هذه الظاهرة الخطيرة.

الفرع الرابع: ترتيب ال�ضمان والحدود على �أكل المال بغير حق.
ي على الأموال ظلماً �إلزام متلف مال غيره بغير حق  م���ن الحلول الواقعية لظاهرة التع���دِّ
ب�ضمانه، وفي ذلك يقول النبي صلى الله عليه وسلم: "على اليد ما �أخذت حتى ت�ؤديه")1(، و�شرع الدفاع عن 
المال والقتال من �أجله، حفاظاً عليه من ال�ضياع، ففي حديث ابن عمرو ر�ضي الله عنهما قال: 

"�سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: "من قتل دون ماله فهو �شهيد")2(.

ومنه �إقامة الحدود، بقطع يد ال�سارقين �سرقة �صغرى، وتنويع العقاب على قطاع الطرق 
بح�س���ب جريمته���م ال�سارقين �سرقة كبرى)3(؛ ردع���اً للآكلين الأموال بغير ح���قّ، وزجراً لمن 
ا  َ تُ�سوّل له نف�سه الإقدام عليه، قال الله تعالى: }وَال�سَّارِقُ وَال�سَّارِقَةُ فَاقْطَعُوا �أَيْدِيَهُمَا جَزَاءً ِمب
كَ�سَبَا{]المائدة: 38[، وق���ال في حدّ المحاربين الذين يقطعون الطريق وي�أخوذن �أموال النا�س 
ا جَزَاءُ الَّذِينَ يُحَارِبُونَ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ وَيَ�سْعَوْنَ ِيف الْأَرْ�ضِ فَ�سَادًا �أَنْ يُقَتَّلُوا  ظلماً، قال فيهم: }�إَِّمنَ

وْ يُنْفَوْا مِنَ الْأَرْ�ضِ{ ]المائدة: 33[. فٍ �أَ لَّبُوا �أَوْ تُقَطَّعَ �أَيْدِيهِمْ وَ�أَرْجُلُهُمْ مِنْ خَِال �أَوْ يُ�صَ

�سبق تخريجه. 	(((
خرج���ه ال�شيخ���ان في �صحيحيهما: البخاري في باب من قاتل دون ماله )877/2(، وم�سلم في باب الدليل على �أن  	(((

من ق�صد �أخذ مال غيره بغير حق كان القا�صد مهدر الدم في حقه..)124/1(.
قال البابرتي رحمه الله: "�إن قطع الطريق ي�سمى �سرقة كبرى؛ لأن قاطع الطريق ي�أخذ المال �سرّاً ممن �إليه حفظ  	(((
الطري���ق وه���و الإمام الأعظم، كما �أن ال�سارق ي�أخذ المال �س���رّاً ممن �إليه حفظ المكان الم�أخوذ منه، وهو المالك �أو 

من يقوم مقامه". العناية �شرح الهداية )422/5(.
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فف���ي الحدود كف���ارة الذنب، وح�سم م���ادة الف�ساد ب���ردع مَن �أقيمت عليه م���ن الإم�ضاء 
في م�سبباته���ا، وكفّ الف�ساد ع���ن المجتمع والنا�س بزجرهم عن الوق���وع فيها، والنتيجة علاج 
ظاه���رة �أكل الم���ال بغير ح���قّ في المجتمع، قال ابن حجر رحمه الله تع���الى: " قال المازري ومن 
تبع���ه: "�صان الله الأموال ب�إيجاب قطع �سارقها، وخ�ص ال�سرقة لقلّة ما عداها بالن�سبة �إليها 
م���ن الانته���اب والغ�صب، ول�سهولة �إقامة البينة على ما ع���دا ال�سرقة بخلافها، و�شدّد العقوبة 
فيها ليكون �أبلغ في الزجر، ولم يجعل دية الجناية على الع�ضو المقطوع منها بقدر ما يقطع فيه 

حمايةً لليد، ثم لما خانت هانت")1(.

انظر: فتح الباري )98/12(. 	(((
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الخاتمة

الحم���د لله؛ ال���ذي �أعان على �إكمال هذا البحث، �أحمده على توفيقه، و�أ�شكره على �آلائه، 
و�أ�صلّي و�أ�سلّم على ر�سوله الأمين، وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد: ففي ختام هذه الجولة 

العلمية تو�صل البحث �إلى النتائج الآتية:

11 �أنّ م�صطل���ح الم���ال ي�ص���دق عل���ى كل م���ا يقتنى ويملك م���ن الأثم���ان والأعيان .
المحترمة كالذهب والف�ضة والريالات وال���دولارات والفرنكات، والإبل وال�شياه، 

والدور والأرا�ضي.

22 �أنّ لل�شريع���ة الإ�سلامي���ة مقا�ص���د في الأموال تكمن في مب���د�أ تداولها ورواجها، .
والو�ضوح فيها، والعدل، والمحافظة عليها من الاعتداء.

33 �أنّ �أكل الم���ال بغير ح���ق، يكون بالا�ستي�ل�اء عليه بغير وجه �شرع���يّ؛ �سواء �أكان .
�أكلًا، �أم تعطي�ل�اً، �أم منعاً، �أم �أخ���ذاً، �أم تبذيراً، م�ستذرعاً بالأ�سباب الباطلة، 

والِحيَل الزائفة، و�إنما نُ�صّ على الأكل لكونه المق�صد الأعظم من المال.

44 �أنّ �أكل الم���ال بغير حقّ �شامل لجميع الحقوق؛ �سواء �أكانت لله، �أم للآدميين، �أم .
م�شتركة.

55 �أنّ �أكل الم���ال بغير حقّ منهي عنه �شرعاً، فهو محرّم وكبيرة من كبائر الذنوب، .
لم���ا رتب عليه م���ن الوعيد ال�شديد، وقد ع�بّ�ّرر عنه القر�آن بالباط���ل، وال�سحت، 

والظلم، والبهتان، والإثم المبين.

66 ي والظلم، ب����أكل �أموال اليتامى، . �أنّ �أ�سب���اب �أكل الم���ال بغير حقّ يتمثّل في التعدِّ
ومن���ع الزكوات، والميراث، وفي تعاطي الربا ب�صوره المتعددة، وفي الغ�ش ب�إخفاء 
عي���وب ال�سلع، وتطفيف الكيل والميزان، وفي الر�شوة �أخذاً و�إعطاءً له�ضم حقوق 
الم�ستحقين، وفي الغرر ب�أنواعه بما في ذلك القمار ب�أ�شكاله المتنوعة والمتمثلة في 
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الم�سابقات المغرية، والجوائز الم�شروطة.

77 �أن هناك �أ�سباباً محركة لأكل المال بغير حقّ، هي الجهل ب�صوره، و�ضعف الوازع .
الديني مع الطمع والحر�ص، و�ضعف الرقابة، و�أمن العقاب، والبخل وال�شح.

88 �أنّ الق���ر�آن العظي���م ت�ضمن حلولًا ناجعة ومتنوعة لظاه���رة �أكل المال بغير حقّ، .
حيث ا�شتمل على حلول وقائية و�أخرى علاجية.

99 �أنّ الحل���ول الوقائية تح���ول دون �أكل المال بغير حقّ بم���ا ا�شتملت عليه مِن تعدد .
�أوج���ه ك�سب المال من بيع، وتجارة، و�إجارة، وزراعة، وجعل الأ�صل فيه الإباحة، 
والنه���ي عن الإ�س���راف والتبذير اللذين ق���د يُحوِجان الم���رء �إلى مال غيره، مع 
�إباح���ة الهبات والعطايا والو�صايا بدون مقابل من �أ�صحابها، و�إباحة مال الغير 
بر�ض���اه و�إذنه، وح�صر حق���وق الله في �أموال النا�س في نِ�سَ���ب �ضئيلة لا ت�ؤثر في 

ملكهم بحالٍ.

1010 �أنّ الحل���ول العلاجيّة لظاهرة �أكل المال بغ�ي�ر حق ت�أتي في �إتاحة فر�صة الإقلاع 
عنه، والتوبة منه، وفي ت�شنيع �أكل المال بالباطل، وتهديد �آكله ب�سوء العاقبة، وفي 

ترتيب ال�ضمان والحدود عليه؛ مما ي�ساعد في الإقلاع عنه.

و�أختم بتو�صيتين:
�أولاهما: �إبراز الحلول ال�شرعيّة لظاهرة �أكل المال بغير حقّ مِن خلال الموازنة بينها وبين 
الحل���ول الو�ضعيّة، والتي تبّني عجزه���ا مِن خلال الأزمات الاقت�صادي���ة العالمية المتتالية، وفي 
ذل���ك تعزيز موقف ال�شارع الحكي���م، وكون حلّه الحل الناجع المنا�س���ب، ولا غرو ف�إنه من ربّ 

العالمين، خالق ال�سموات والأر�ضين.

والأخرى : �إعداد درا�سة تبرز هذه الأ�سباب �سبباً �سَبباً مع العلاج القر�آني لكل �سبب.
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ثبت المصادر والمراجع

11 القر�آن الكريم..
22 الإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان، لمحمد بن حبان بن �أحمد بن حبان بن معاذ بن . 	

مَعْب���دَ، التميمي، �أبو حاتم، الدارمي، البُ�ستي )ت:354هـ(، ترتيب: الأمير علاء الدين 
عل���ي بن بلبان الفار�س���ي )ت:739هـ(، تحقي���ق: �شعيب الأرن����ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت، الطبعة الأولى: 1408هـ-1988م.
33 	�أح���كام الق���ر�آن، لأحمد بن علي �أب���و بكر الرازي الج�صا����ص الحنفي )ت:370هـ(، .

تحقيق: محمد �صادق القمحاوي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
44 	�أح���كام الق���ر�آن، للقا�ضي محمد بن عبد الله �أبو بكر بن العرب���ي المعافري الا�شبيلي .

المالك���ي )ت:543ه���ـ(، تعليق: محم���د عبد القادر عط���ا، دار الكت���ب العلمية، بيروت، 
لبنان، الطبعة الثالثة: 1424 هـ - 2003م.

55 	�إحياء علوم الدين، لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�سي )ت:505هـ(، دار .
المعرفة، بيروت.

66 اخت�ل�اف الفقه���اء، لأب���ي جعفر محمد بن جري���ر الط�ب�ري )ت: 310ه(، دار الكتب . 	
العلمية، بيروت، لبنان.

77 	�إرواء الغلي���ل في تخري���ج �أحادي���ث من���ار ال�سبي���ل، لمحم���د نا�ص���ر الدي���ن الألب���اني .
)ت:1420ه���ـ(، �إ�شراف: زهير ال�شاوي�ش، المكت���ب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية: 

1405 هـ - 1985م.
88 الإقناع لابن المنذر، لأبي بكر محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابوري )ت:319هـ(، . 	

تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد العزيز الجبرين، الطبعة الأولى: 1408 هـ.
99 البحر الزخار، لأبي بكر �أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي . 	

المع���روف بالب���زار )ت: 292ه���ـ(، تحقيق: محف���وظ الرحمن زي���ن الله، مكتبة العلوم 
والحكم، المدينة المنورة، الطبعة الأولى: 1988م.

1010 بداي���ة المجتهد ونهاية المقت�صد، لأبي الوليد محمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد بن  	
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ر�ش���د القرطبي ال�شهير بابن ر�شد الحفي���د )ت:595هـ(، دار الحديث، القاهرة، طبع 
�سنة 1425هـ - 2004م.

1111 البناي���ة �ش���رح الهداية، لأبي محمد محمود بن �أحمد ب���ن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين  	
الغيتاب���ى الحنفى بدر الدي���ن العينى )ت: 855هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

الطبعة الأولى: 1420 هـ - 2000م.
1212 التحري���ر والتنوي���ر "تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العق���ل الجديد من تف�سير الكتاب  	

المجي���د"، لمحم���د الطاه���ر بن محمد ب���ن محم���د الطاهر ب���ن عا�ش���ور التون�سي )ت: 
1393هـ(، الدار التون�سية، تون�س، طبع �سنة: 1984هـ.

1313 الت�صاريف لتف�سير القر�آن مما ا�شتبهت �أ�سما�ؤه وت�صرفت معانيه، ليحيى بن �سلام  	
ب���ن �أب���ي ثعلبة، التيمي الب�صري ث���م الإفريقي الق�ي�رواني )ت: 200هـ(، تحقيق: هند 

�شلبي، ال�شركة التون�سية للتوزيع، طبع �سنة: 1979م.
1414 التعريفات، لعلي بن محمد بن علي الزين ال�شريف الجرجاني )ت: 816هـ(، تحقيق:  	

جماع���ة من العلم���اء، دار الكت���ب العلمية، ب�ي�روت، لبن���ان، الطبع���ة الأولى: 1403هـ 
-1983م.

1515 تف�سير الراغب الأ�صفهاني، لأبي القا�سم الح�سين بن محمد الراغب الأ�صفهانى )ت:  	
502ه���ـ(، تحقيق ودرا�سة: د. محمد عبد العزيز ب�سيوني، كلية الآداب، جامعة طنطا، 

الطبعة الأولى: 1420 هـ - 1999م.
1616 تف�س�ي�ر القر�آن الحكيم )تف�سير المنار(، لمحمد ر�شيد بن علي ر�ضا بن محمد �شم�س  	

الدين بن محمد بهاء الدين القلموني الح�سيني )ت:1354هـ(، الهيئة الم�صرية العامة 
للكتاب، طبع �سنة: 1990م.

1717 تف�سير القر�آن العظيم، لأبي الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الب�صري ثم  	
الدم�شق���ي )ت: 774هـ(، تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة، دار طيبة، الطبعة الثانية: 

1420هـ -1999م.
1818 تف�س�ي�ر القر�آن، لأبي المظفر، من�صور بن محمد بن عب���د الجبار ابن �أحمد المروزى  	

ال�سمعاني التميمي )ت:489هـ(، تحقيق: يا�سر بن �إبراهيم وغنيم بن عبا�س بن غنيم، 
دار الوطن، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى: 1418هـ- 1997م.

1919 تف�س�ي�ر مقاتل بن �سليمان، لأبي الح�سن مقات���ل بن �سليمان بن ب�شير الأزدي البلخى  	
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)ت: 150ه���ـ(، تحقي���ق: عبد الله محمود �شحاته، دار �إحي���اء التراث، بيروت، الطبعة 
الأولى: 1423هـ.

2020 التف�س�ي�ر الو�سيط، للدكتور: وهبة بن م�صطفى الزحيلي، دار الفكر، دم�شق، الطبعة  	
الأولى: 1422هـ.

2121 جامع البيان في ت�أويل �آي القر�آن، لمحمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي،  	
�أبو جعفر الطبري )ت:310هـ(، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة 

الأولى: 1420 هـ - 2000 م.
2222 الجامع لأحكام القر�آن، لأبي عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر الأن�صاري القرطبي  	

)ت:671ه���ـ(، تحقي���ق: �أحم���د ال�ب�ردوني، و�إبراهيم �أطفي����ش، دار الكت���ب الم�صرية، 
القاهرة، الطبعة الثانية: 1384هـ - 1964م.

2323 الجواه���ر الح�سان في تف�سير القر�آن، لأبي زيد عب���د الرحمن بن محمد بن مخلوف  	
الثعالب���ي )ت: 875هـ(، تحقيق: ال�شيخ محمد علي معو����ض، وال�شيخ عادل �أحمد عبد 

الموجود، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة الأولى: 1418هـ.
2424 ديوان المبتد�أ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عا�صرهم من ذوي ال�ش�أن الأكبر،  	

لعب���د الرحم���ن ب���ن محمد بن محم���د، ابن خل���دون �أبو زي���د، ولي الدي���ن الح�ضرمي 
الإ�شبيل���ي )ت: 808ه���ـ(، تحقيق: خلي���ل �شحادة، دار الفكر، ب�ي�روت، الطبعة الثانية: 

1408 هـ 1988م.
2525 �سل�سل���ة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء م���ن فقهها وفوائدها، لأبي عبد الرحمن محمد  	

نا�ص���ر الدين، ابن الحاج نوح بن نجات���ي بن �آدم، الأ�شقودري الألباني )ت:1420هـ(، 
مكتبة المعارف، الريا�ض، الطبعة الأولى.

2626 �سنن ابن ماجه، لأبي عبد الله محمد بن يزيد القزويني )ت:273هـ(، تحقيق: محمد  	
ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء الكتب العربية، في�صل عي�سى البابي الحلبي.

2727 ال�صحاح تاج اللغة و�صحاح العربية، لأبي ن�صر �إ�سماعيل بن حماد الجوهري الفارابي  	
)ت: 393ه���ـ(، تحقيق: �أحمد عبد الغفور عط���ار، دار العلم للملايين، بيروت، الطبعة 

الرابعة: 1407 ه‍ـ- 1987م.
2828 �صحي���ح البخاري، لمحمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري الجعفي، تحقيق: محمد  	

زهير بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، الطبعة الأولى: 1422هـ.
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2929 �صحي���ح م�سلم، لم�سل���م بن الحجاج �أبو الح�سن الق�ش�ي�ري الني�سابوري )ت:261هـ(،  	
تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.

3030 عالم التنزيل في تف�سير القر�آن، لأبي محمد الح�سين بن م�سعود بن محمد بن الفراء  	
البغوي ال�شافعي )ت: 510هـ(، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت، الطبعة الأولى: 1420 هـ.
3131 غاي���ة المرام في تخريج �أحاديث الحلال والح���رام، لمحمد نا�صر الدين الألباني )ت:  	

1420هـ(، المكتب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثالثة: 1405هـ.
3232 غريب القر�آن، لأبي محمد عبد الله بن م�سلم بن قتيبة الدينوري )ت:276هـ(، تحقيق:  	

�أحمد �صقر، دار الكتب العلمية، طبع �سنة: 1398 هـ - 1978م.
3333 قواط���ع الأدلة في الأ�صول، لأبي المظفر، من�صور بن محمد بن عبد الجبار ابن �أحمد  	

الم���روزي ال�سمعاني التميمي الحنفي ث���م ال�شافعي )ت: 489هـ(، تحقيق: محمد ح�سن 
محم���د ح�سن �إ�سماعي���ل ال�شافعي، دار الكتب العلمية، ب�ي�روت، لبنان، الطبعة الأولى: 

1418هـ-1999م.
3434 الكليات معجم في الم�صطلحات والفروق اللغوية، لأيوب بن مو�سى الح�سيني القريمي  	

الكفوي، �أبو البقاء الحنفي
3535 )ت: 1094هـ(، تحقيق: عدنان دروي�ش، ومحمد الم�صري، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت.
3636 اللب���اب في عل���وم الكت���اب، لأبي حف�ص �س���راج الدين عمر بن علي ب���ن عادل الحنبلي  	

الدم�شقي النعماني )ت:775هـ(، تحقيق: ال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود، وال�شيخ علي 
محمد معو�ض، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى: 1419 هـ -1998م.

3737 ل�سان العرب، لمحمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري  	
الرويفعي الإفريقي )ت:711هـ(، دار �صادر، بيروت، الطبعة الثالثة: 1414هـ.

3838 المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز، لأبي محمد عبد الحق بن غالب ابن عطية  	
الأندل�سي المحاربي )ت: 542هـ(، تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد، دار الكتب 

العلمية، بيروت، الطبعة الأولى: 1422ه.
3939 المحك���م والمحيط الأعظ���م، لأبي الح�سن علي ب���ن �إ�سماعيل بن �سي���ده المر�سي )ت:  	

458ه(، تحقي���ق: عب���د الحميد هن���داوي، دار الكتب العلمية، ب�ي�روت، الطبعة الأولى: 
1421 هـ - 2000م.
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4040 معالم ال�سنن �شرح �سنن �أبي داود، لأبي �سليمان حمد بن محمد بن �إبراهيم بن الخطاب الب�ستي  	
المعروف بالخطابي )ت:388هـ(، المطبعة العلمية، حلب، الطبعة الأولى: 1351 هـ - 1932م.

4141 معجم اللغة العربية المعا�صرة، للدكتور: �أحمد مختار عبد الحميد عمر )ت: 1424هـ(،  	
عالم الكتب، الطبعة الأولى: 1429 هـ - 2008م.

4242 مفاتي���ح الغيب، لأبي عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي  	
الملق���ب بفخر الدي���ن الرازي خطيب ال���ري )ت: 606هـ(، دار �إحي���اء التراث العربي، 

بيروت، الطبعة الثالثة: 1420 هـ.
4343 المف���ردات في غري���ب القر�آن، لأب���ي القا�سم الح�س�ي�ن بن محمد المع���روف بالراغب  	

الأ�صفهاني )ت:502هـ(، تحقيق: �صفوان عدنان الداودي، دار القلم، بيروت، الطبعة 
الأولى: 1412هـ.

4444 مقايي�س اللغة، لأحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي، �أبو الح�سين )ت:395هـ(،  	
تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، طبع �سنة: 1399هـ - 1979م.

4545 الموافق���ات، لإبراهي���م بن مو�س���ى بن محمد اللخم���ي الغرناطي ال�شه�ي�ر بال�شاطبي  	
)ت:790ه���ـ(، تحقيق: �أبي عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، دار ابن عفان، الطبعة 

الأولى: 1417هـ- 1997م.
4646 النكت والعيون، لأبي الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي،  	

ال�شهير بالماوردي )ت:450هـ(، تحقيق: ال�سيد ابن عبد المق�صود بن عبد الرحيم، دار 
الكتب العلمية، بيروت، لبنان.

4747 ين �أب���ي ال�سعادات المبارك بن محمد بن  النهاي���ة في غريب الحديث والأثر، لمجد الدِّ 	
محم���د بن محمد ابن عبد الكريم ال�شيباني الجزري ابن الأثير )ت:606هـ(، تحقيق: 
طاه���ر �أحمد الزاوي، ومحمود محم���د الطناحي، المكتبة العلمي���ة، بيروت، طبع �سنة: 

1399هـ - 1979م.
4848 الو�سي���ط في تف�س�ي�ر القر�آن المجي���د، لأبي الح�سن علي بن �أحم���د بن محمد بن علي  	

الواح���دي، الني�ساب���وري، ال�شافع���ي )ت: 468هـ(، تحقي���ق: ال�شيخ ع���ادل �أحمد عبد 
الموج���ود، وال�شيخ علي محم���د معو�ض، والدكتور �أحمد محمد �ص�ي�رة، والدكتور �أحمد 
عب���د الغني الجمل، والدكتور عب���د الرحمن عوي�س، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

الطبعة الأولى: 1415 هـ - 1994م.
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 حميد م�سرار

�أ�ستاذ بالمركز الجهوي لمهن التربية والتكوين  وجدة

)HAMIDMESRAR@HOTMAIL.FR( :العنوان الإلكتروني

الدبلوم المح�صل عليه:
11 الدكتوراه في فقه الأ�سرة �سنة 2012.          .
22    عنوان الر�سالة: نظرية الحق وتطبيقاتها في �أحكام الأ�سرة .
33 دبل���وم الدرا�سات العليا المعمقة 2006 تخ�ص�ص: الفق���ه والأ�صول. عنوان الر�سالة: .

درا�سة ت�أ�صيلية للكتاب الثاني من مدونة الأ�سرة 
44 جائزة المهدي المنجرة للجودة في التعليم 2007 -2008.
55 دبلوم في التدريب القيادي والتنمية الب�شرية 2013..
66 الإجازة في الدرا�سات الإ�سلامية 2002. .
77   عنوان البحث: ابن ر�شد الجد و منهجه في �شرح العتبية  .
88 دبلوم مركز تكوين المعلمين 1996.     .
99 بكالوريا علوم تجريبية 1994..
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القيم القر�آنية الحاكمة لبناء �أ�سرة المكارمة ودورها في 
علاج العنف الأ�سري.  

الدكتور: حميد مسرار
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الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد المبعوث رحمة للعالمين.

�أم���ا بعد، ف�ل�ا ينكر �أح���د  دور الأ�سرة في بناء مجتم���ع الف�ضيلة، فه���ي م�صدر الأخلاق 
والقي���م، وهي عنوان التكاف���ل والتراحم. و�إذ لا خلاف في مهمات الأ�س���رة و�أدوارها المتعددة 

ف�إ�شكال القيم داخلها لا زال يثير �أ�سئلة عدة من بينها :

ما �سبب هذا التغير القيمي الذي تعرفه الأ�سر الإ�سلامية ؟.

لماذا تغيرت الأ�سرة من �أ�سرة المكارمة �إلى �أ�سرة الم�شاحة ؟.

ما القيم القر�آنية الحاكمة لبناء �أ�سرة المكارمة وما دورها في علاج العنف الأ�سري ؟

لقد كان لمنظومة القيم الحداثية �أثر بالغ في تغير كثير من القيم الأ�سرية تمثل في  ظهور 
انقلاب���ات عدة  عل���ى حد تعبير الدكت���ور طه عبد الرحم���ان حيث تحولت الأ�س���رة من �أ�سرة 
المكارم���ة �إلى �أ�سرة الم�شاحة  وظهر ال�صراع ب�ي�ن �أفرادها و�أ�صبحت المطالبة بالحقوق عنوان 
ا�ستقرارها، فغاب بذلك بعد المكارمة والتراحم الذي كان يلف و�شائجها. مما �أدى �إلى ظهور 
�أف���ات مجتمعية ت�سلل���ت �إليها، فع�صفت با�ستقرارها وهدمت علاق���ات المودة والرحمة  فيها، 
ف�س���اءت �إليه���ا ولدوره���ا في بناء مجتم���ع الف�ضيلة. ومن ب�ي�ن هاته الظواه���ر: ظاهرة العنف 
الأ�س���ري، حي���ث تطالعنا بع����ض الدرا�س���ات الميدانية التي ق���ام بها باحث���ون في �أقطار عربية 
و�إ�سلامية بخطورتها وف�شوها ب�ألوان متعددة، فهذا عنف �ضد الزوجة و�أخر �ضد الزوج  وذاك 

عنف �ضد الأبناء و�أخر �ضد الآباء.

و�إنن���ا �إذ لا ننك���ر ذلك فالذي نخ�شاه هو اتهام ال�شرع و�إل�ص���اق التهمة به، وعليه  ف�إبراز 
�أهم القيم القر�آنية الحاكمة لبناء �أ�سرة المكارمة كفيل بت�صحيح كثير من الت�صورات الخاطئة  
ب���ل ع�ل�اج كثير من الظواهر الأ�سرية الت���ي تفتك بلحمتها وتما�سكها م���ن مثل ظاهرة العنف 
الأ�سري ليتبين �أهل النظر �أن علاج ظاهرة العنف الأ�سري مرتبط ارتباطا وثيقا ب�إن�شاء �أ�سر 

�شعارها: المكارمة لا الم�شاحة. 

 



1822

د. حميد م�سرارالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المبحث الأول

 القيم القر�آنية الحاكمة  لبناء �أ�سرة المكارمة علاج للعنف الأ�سري، درا�سة المفاهيم. 

القيم القر�آنية الحاكمة: 
القي���م القر�آني���ة الحاكمة هي المب���ادئ الد�ستورية الق���ادرة على توليد الم���واد الد�ستورية 
والقواع���د القانونية لتكون منطلقا لبن���اء الأحكام على �ضوء الم�ستج���دات التي يعرفها الواقع 
وتعد مقيا�سا ل�سائر �أنواع الفعل الإن�ساني ولجميع الآثار المترتبة عليه في الدنيا والآخرة، ولها 
ح�ض���ور في �سائر المفاهيم الأخرى، تزوده���ا بالمعنى وتحدد وجهتها وقبلتها، وت�سدد كثيًرا من 

�آليات ا�شتغالها. 

وق���د حددها  الأ�ستاذ ط���ه جابر العلواني في ثلاث���ة؛ وهي التوحيد والتزكي���ة والعمران، 
واعتبره���ا كليات قطعية تنح�ص���ر م�صادرها في الم�صدر الأوحد في كليت���ه و�إطلاقه وقطعيته 

وكونيته �ألا وهو القران الكريم1.

ونوه �إلى �أن هذه القيم القر�آنية لا زالت في حاجة �إلى ا�ستكمال البحث وتعميق النظر كي 
ت�ستوعب جميع الأحكام ال�شرعية بل تكون �أ�سا�سا لكل اجتهاد قد تكون الأمة في حاجة �إليه.

�أ�سرة المكارمة:
الأ�سرة هي: الدرع الح�صينة التي يحتمي بها الإن�سان عند الحاجة 2.

وتطلق في القران الكريم على الآل والأهل و الع�شيرة والرهط . 

�أما  المكُارَمةُ فهي  �أَن تُهْدِيَ لإن�سانٍ �شيئاً ليكافِئَك عليه وهي مُفاعَلة من الكَرَم 3.

)))	 - مقا�صد ال�شريعة افاق التجديد دار الفكر بيروت لبنان  حوار مع الدكتور طه جابر العلواني �ص 65-139ط 1 
2002

)))	 - ل�سان العرب  محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري 4 /19دار �صادر - بيروت
- ل�سان العرب12/510 	(((
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وفي القران الكريم فالكرم �إذا و�صف الله تعالى به فهو ا�سم لإح�سانه و�إنعامه المتظاهر، 
نح���و قول���ه: "�إن ربي غني كريم"، ]النم���ل/40[، و�إذا و�صف به الإن�س���ان فهو ا�سم للأخلاق 
والأفع���ال المحمودة التي تظهر منه، ولا يقال: "هو كريم حتى يظهر ذلك منه. والكرم لا يقال 
�إلا في المحا�س���ن الكب�ي�رة، و�أكرمه���ا و�أ�شرفها ما يق�صد به وجه الله تع���الى، فمن ق�صد ذلك 
بمحا�س���ن فعله فه���و التقي، ف�إن �أكرم النا����س �أتقاهم، وكل �شيء �ش���رف في بابه ف�إنه يو�صف 
بالك���رم. والإكرام والتكريم: �أن يو�صل �إلى الإن�سان �إكرام، �أي: نفع لا يلحقه فيه غ�ضا�ضة، �أو 

�أن يجعل ما يو�صل �إليه �شيئا كريما، �أي: �شريفا"1.

وعلي���ه ، ف�أ�س���رة المكارمة هي مح�ضن الأخلاق والأفعال المحم���ودة بل وموئل النفع الذي 
يح�ص���ل لجميع �أفرادها دون غ�ضا�ضة لتكون بذلك ال���درع الح�صينة التي تجمع جميع �أفراد 
الأ�س���رة فتمنعهم من كل ما يع�ص���ف بهم  من �إ�شكالات قيمية  ونوازل متجددة  قد تفتك بهم 

وبلحمتهم .

العنف الأ�سري: 
العنف الأ�سري: هو كل عنف يقع في �إطار العائلة ومن قبل �أحد �أفرادها بما له من �سلطة 
�أو ولاي���ة �أو علاق���ة بالمجني عليه.2وقد يك���ون لفظيا �أو ج�سديا �أو جن�سي���ا �ضد فرد من �أفراد 

الأ�سرة يمثل الطرف الأ�ضعف فيها. 

وللعنف الأ�سري �أ�سباب يمكن �إجمالها على ال�شكل الآتي :
�أ - �ضعف الوازع الديني: فغياب مراقبة الله تعالى تجعل المرء لا ينظر �إلا �إلى م�صالحه 
ال�شخ�صي���ة الت���ي يريد تح�صيله���ا   ب�شتى الو�سائ���ل والطرق جائزة كان���ت �أم محرمة ،لذلك  
كان النظ���ر �إلى الم�صال���ح ال�شخ�صية على ح�ساب م�صالح الأ�س���رة طريقا مف�ضيا �إلى العنف 

لا محالة  

ب - التربي���ة والتن�شئة الاجتماعي���ة: حيث �إن غياب الاحترام والتقدير  والتن�شئة في بيئة 

-  مف���ردات �ألف���اظ القر�آن ـ الح�سين بن محمد بن المف�ضل المع���روف بالراغب الأ�صفهاني �أبو القا�سم دار القلم ـ  	(((
دم�شق 293/2

(2)	 (www. amanjordan. org/ aman- studies)-   
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عنيفة من العوامل الأ�سا�س لبروز هاته الظاهرة.  

ج - غي���اب ثقافة الح���وار والت�ش���اور داخل الأ�سرة والت���ي تجعل من العلاق���ات الأ�سرية 
علاقات �سلطوية لا قرار فيها �إلا للأقوى.   

د - �سوء الاختيار وعدم التوافق بين الزوجين، �إذ الاختلاف بينهما في الأ�س�س والمقا�صد 
الم�ؤ�س�سة لعلاقتهما �سبب رئي�س في تعنيف �أحدهما الأخر بغية التخل�ص منه �أو �إظهار كراهيته 

له 

هـ - الظروف الاقت�صادية ال�صعبة: فلا �شك �أن الفقر وقلة اليد في بع�ض الأحيان وعدم 
الر�ضا بالو�ضع قد يكون رافدا من روافد العنف الأ�سري. 

ف�أ�سب���اب العنف متع���ددة ت�شمل ما هو ذات���ي واجتماعي واقت�صادي، لذل���ك كانت �آثاره 
عائدة على الفرد والمجتمع ومن بينها:

�أ - ن�ش���وء العقد النف�سية التي قد تتطور وتتفاقم �إلى حالات مر�ضية �أو �سلوكيات عدائية 
�أو �إجرامية. 

ب - تفكك الروابط الأ�سرية وانعدام الثقة وتلا�شي الإح�سا�س بالأمان. 

ج - تهدي���د كيان المجتمع بظهور الانحراف وال�سرقة والقت���ل، وغيرها من المظاهر التي 
تفتك بلحمة المجتمع ونظام التكافل فيه.

ولم���ا كانت �أ�سرة المكارم���ة  الخلية الأهم  لتغيير كثير من المبادئ والأفكار والقيم ،ونظرا 
لأن القيم القر�آنية الحاكمة  تت�أ�س�س على قواعد كلية ت�ضم في طياتها فروعا كثيرة.  

فال�س����ؤال العال���ق: ما دور القي���م  القر�آنية الحاكم���ة الم�ؤ�س�سة لأ�س���رة المكارمة في علاج 
ظاهرة العنف الأ�سري ؟

�إن مفه���وم الأ�س���رة محوط ب�شبك���ة قيمية داعمة م�ؤط���رة وموجهة، فالف���رد في الأ�سرة، 
والأ�س���رة في المجتمع،  وهي دوائر تراتبية منفتحة على بع�ضه���ا، يكون �أدناها رافدًا لأعلاها، 
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و�أعلاه���ا خادمً���ا ومحافظًا على �أدناه���ا، وفي كل م�ستوى من هذه الم�ستوي���ات تتحدد وظائف 
وم��سؤولي���ات، وتترت���ب حقوق وواجبات. فمفه���وم الأ�سرة قائ���م �أ�سا�سًا عل���ى فل�سفة التكامل 
الوظيف���ي المراع���ي للخ�صو�صي���ات والأدوار، ت�ؤدي في���ه كل دائرة وظيفته���ا الخا�صة الذاتية، 

ووظيفتها العامة الت�شاركية والتفاعلية.1

لذل���ك فرب���ط القواع���د القر�آنية  الحاكم���ة ب�أ�س���رة المكارمة قد يمكننا م���ن علاج كثير 
م���ن الاخت�ل�لاات القيمية التي تعاني منها الأ�س���رة بل �إيجاد كثير من الحل���ول العملية لبع�ض 
الظواهر التي يعي�شها المجتمع فتكون حينئذ م�ستوعبة للتطورات والإطار ال�صحيح الذي يجب 
�أن ي�ستح�ض���ر في �أي اجته���اد قد يدعي���ه البع�ض في ظل عولمة لا تبقي في ع���الم القيم �شيئا ولا 

تذر .

وقبل الك�شف عن القيم الحاكمة لبناء �أ�سرة المكارمة و دورها في علاج العنف الأ�سري  لا 
بد من بيان �أهم مقوماتها التي ذكرت في القر�آن الكريم، لتكون علامات و�سمات لتلك الأ�سرة 

التي بناها الإ�سلام من خلال خطابه القر�آني.

   

- منظومة القيم في القر�آن والبناء التكاملي لوظائف الأ�سرة د �سعيد �شبار،  مجلة حراء العدد 42 	(((
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    المبحث الثاني

 مقومات �أ�سرة المكارمة في القران الكريم.

�إن الباحث عن مقومات �أ�سرة المكارمة في القران الكريم ليجد لها تجليات كثيرة ونماذج 
وف�ي�رة تو�ض���ح بالملمو�س ح���ث الإ�سلام عليها، بل حر�ص���ه على �إن�شائها وف���ق �صفات المكارمة 

والتراحم.

ف�أ�س���رة المكارم���ة لا تقوم عل���ى المطالبة بالحقوق فق���ط، بل تنظر �إلى الأخ�ل�اق والقيم 
�أ�سا�س���ا من �أ�س�س قوتها و�شرطا من �ش���روط بقائها وا�ستمرارها، من هنا نفهم ح�ضور العدل 
والإح�س���ان والعفو والمودة والرحمة والتعاون والتكاف���ل في �أحكامها  ولأجل تو�ضيح ذلك  نقف 

عند بع�ض المقومات بمزيد من ال�شرح.

العدل:
لق���د خلق الله عز وجل ال�سماوات والأر����ض بالعدل، و�أر�سل ر�سله لتحقيق العدل، و�أر�سى 
دعائ���م �شريعته على �أ�سا����س العدل، يقول ابن القي���م: "ف�إن ال�شريعة مبناه���ا و�أ�سا�سها على 
الحك���م وم�صالح العب���اد في المعا�ش والمعاد، وهي ع���دل كلها ورحمة كله���ا وم�صالح كلها فكل 
م�سالة خرجت عن العدل �إلى الجور وعن الرحمة �إلى �ضدها وعن الم�صلحة �إلى المف�سدة وعن 

الحكمة �إلى العبث، فلي�ست من ال�شريعة و�إن دخلت فيها بالت�أويل1.

 �إن الع���دل ه���و �إعط���اء الح���ق �إلى �صاحبه. وه���و الأ�صل الجام���ع للحق���وق الراجعة �إلى 
ال�ض���روري والحاجي من الحقوق الذاتية وحقوق المعام�ل�ات �إذ الم�سلم م�أمور بالعدل في ذاته 
قال تعالى: ) ولا تلقوا ب�أيديكم �إلى التهلكة ( وم�أمور بالعدل في المعاملة وهي معاملة مع خالقه 
بالاع�ت�راف له ب�صفات���ه وب�أداء حقوقه؛ ومعاملة م���ع المخلوقات من �أ�ص���ول المعا�شرة العائلية 

- �إع�ل�ام الموقع�ي�ن عن رب العالمين، اب���ن قيم الجوزية، تحقيق وتعلي���ق ع�صام الدين ال�صب���ا بطي دار الحديث  	(((
القاهرة 149/3.
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والمخالط���ة الاجتماعية وذلك في الأقوال والأفع���ال قال تعالى: )و�إذا قلتم فاعدلوا ولو كان ذا 
قربى (1.

وت�أ�سي�س���ا على ذلك، فقد �أ�س����س  الخطاب القر�آني العلاقات الأ�سرية على �أ�سا�س العدل 
وجعل���ه �أ�صلا �أ�صيلا في بن���اء �أ�سرة المكارمة. فقد �أعطى لكل ذي حق حقه ومنح الحقوق على 
�أ�سا�س الم�ساواة في المكاف�أة �إن خيرا فخير و�إن �شرا ف�شر وجعل التوازن في الحقوق منهجا له.

والممح�ص في البناء الأ�سري  يتبين له ذلك، حيث �أعطى لكل فرد من �أفراد الأ�سرة حقوقا 
تعينه على �أداء مهمته بنجاح، فمنح الرجل حقوقا ب�صفته ابنا وزوجا و�أبا ومنح المر�أة حقوقا 

ب�صفتها بنتا وزوجة و�أما، و�أمر با�ستعمالها على الوجه المف�ضي لتحقيق م�صالح الأ�سرة.

�إن �أ�سرة المكارمة تبتغي العدل في جميع �أحكامها، بل تجعله مق�صدا من مقا�صدها، وهذا 
م���ا ي�ضمن له �أن يكون ركيزة �أ�سا�سية في ا�ستقراره���ا. ولتحقيق العدل في العلاقات الأ�سرية، 
ق���رر الخطاب الق���ر�آني الت�ساوي بين الرجل والم���ر�أة في الكرامة الإن�ساني���ة وفي التكاليف وفي 
الحق���وق والواجبات، وجع���ل �أ�صل الم�ساواة على النحو الذي يحق���ق م�صلحة الأ�سرة، فنظرت 
�إلي���ه نظرة مغايرة لا تقوم على المماثلة التامة والمطابقة بل تقوم على التكامل وتوزيع الأدوار، 

ذلك ب�أن الم�ساواة المق�صودة لي�ست مطلقة بل هي مقيدة ب�أحوال يجري فيها الت�ساوي2.

ف����إذا كان م���ن الظلم �أن ي�ستوي الخلق في التقدير ما داموا مختلفين ومتفاوتين في العمل 
وال���ذكاء، فلي�س من العدل في �شيء �أن تت�ساوى المر�أة والرجل في الحقوق المنوطة بهم في �إطار 

الأ�سرة  مع اختلاف في المواهب والأدوار التي يقوم بها كل واحد منهم.

�إن نظ���رة الإ�سلام لمفهوم الم�ساواة داخل مجال الأ�سرة يت�أ�س�س على مبد�أ التكامل لا على 
التطاب���ق والتماثل وخير مث���ال ن�ست�شهد به هو قوله تعالى: "ولهن مثل الذي عليهن بالمعروف، 

وللرجال عليهن درجة"3.

- التحرير والتنوير 2356/1. 	(((
- نف�سه، �ص 15.  	(((

- �سورة البقرة: 226. 	(((
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يق���ول ال�شيخ ر�شيد ر�ضا: "�إن هذه الآية تعطي الرج���ل ميزانا يزن به معاملة لزوجته في 
جميع ال�ش�ؤون والأحوال وتقرر �أن الحقوق بينهما متبادلة و�أنهما �أكفاء و�أن ما من عمل تعمله 
الم���ر�أة للرجل، �إلا وللرج���ل عمل يقابله �إن لم يكن مثله في �شخ�صه فه���و مثله في جن�سه، فهما 

يتماثلان في الحقوق والأعمال كما �أنهما يتماثلان في الذات والإح�سا�س وال�شعور والعقل"1.

الإح�سان: 
الإح�س���ان: ه���و كل عمل طيب، و ي�شمل كل عمل و كل تعام���ل، في�شمل محيط الحياة كلها 

في علاقات العبد بربه، و علاقاته ب�أ�سرته وعلاقاته بالجماعة، وعلاقاته بالب�شرية جميعا.
وقد يقال على وجهين:

�أحدهما: الإنعام على الغير، يقال: �أح�سن �إلى فلان.
والثاني: �إح�سان في فعله، وذلك �إذا علم علما ح�سنا، �أو عمل عملا ح�سنا. 

وق���د ورد  الإح�س���ان في القر�آن الك���ريم بت�صريفاته �سبعاً وثلاثين م���رة، معظمها جاءت 
تحم���ل مع���اني خير الجزاء على فعل الإح�س���ان الذي يعني المعروف �أو ال�سل���وك الذي  ير�ضاه 

العرف . 
 كما دل على معاني متعددة من بينها: 

تِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ  ْ رِي مِنْ َحت ْ ا قَالُوا جَنَّ���اتٍ تَج َ الإيم���ان في قوله تعالى: "فَ�أَثَابَهُمْ اَّهللُ ِمب
حُْ�سِنِيَن"2 ؛�أي �أنهم �أح�سنوا ب�إعلان �إيمانهم ف�أثابهم الله تعالى. 3 وال�صبر  فِيهَا وَذَلِكَ جَزَاءُ اْمل
حُْ�سِنِ�ي�نَ"4.  و الطاعة في قوله  يعُ �أَجْرَ اْمل نَّ اَّهللَ لا يُ�ضِ ْ فَ����إِ ِرب في قول���ه تع���الى  الله تعالى: "وَا�صْ
زِي المح�سنين"5.  وال�صدق  ْ يَا �إِنَّ���ا كَذَلِكَ َجن �ؤْ دَّقْتَ الرُّ بْرَاهِيمُ قَدْ �صَ تع���الى: "وَنَادَيْنَ���اهُ �أَنْ يَا �إِ
�سِنٌ وَاتَّبَعَ مِلَّةَ �إِبْرَاهِيمَ حَنِيفاً  ْ َّهِللِ وَهُوَ ُحم َّنْ �أَ�سْلَمَ وَجْهَهُ  في قول���ه تعالى: "وَمَنْ �أَحْ�سَنُ دِيناً ِمم

- تف�سير المنار، ال�شيخ محمد ر�شيد ر�ضا، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب �سنة الن�شر 1990 :م2 /303-302. 	(((
- �سورة المائدة: 85. 	(((

- �سورة ال�صافات : 79 ـ 81. 	(((
- �سورة هود: 115. 	(((

- �سورة ال�صافات: 104 ـ 105. 	(((
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وَاتَّخَ���ذَ اَّهللُ �إِبْرَاهِي���مَ خَلِيلًا" 1، والعمل ال�صالح، كما يدل ذل���ك عليه قوله تعالى: "�إِنَّ الَّذِينَ 
يعُ �أَجْرَ مَنْ �أَحْ�سَنَ عَمَلًا"2. اتِ �إِنَّا لا نُ�ضِ َ �آمَنُوا وَعَمِلُوا ال�صَّاِحل

�إن تع���دد مع���اني الإح�س���ان في القران الكريم تب�ي�ن مركزيته في الخط���اب القر�آني، لذا 
ف�أ�س���رة المكارم���ة لا يمكن �أن ت�س�ي�ر على منحى المكارم���ة �إلا �إذا �أ�س�ست عل���ى الإح�سان، فهو 
م�ؤ�شر  حقيقي على التقوى الذي يحفظ بي�ضة الأ�سرة من التفكك  بل هو �أ�سا�س اكتمال البناء 

الأ�سري و�ضمان ا�ستقراره. 

من هنا نفهم لماذا �أوجب القران الكريم الإح�سان في العلاقات الأ�سرية في جميع �أحوالها 
�س���واء �أثناء الارتباط وحتى عند الانف�صال والاف�ت�راق، فنجاح البيت الأ�سري ي�ستلزم ح�ضور 
الم���ودة والرحم���ة والتي من لوازمها الإح�سان وتطبيق ذلك �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
اعت�ب�ر الإح�سان �إلى الزوج���ة من تمام الإيمان فقال عليه ال�س�ل�ام: "�إن �أكمل الم�ؤمنين �إيمانا 
�أح�سنه���م خلقا و�ألطفه���م ب�أهله "3.  والإح�سان �إلى الأخوات والبنات �سبيل دخول الجنة  قال 
عليه ال�سلام: "من كانت له ثلاث بنات �أو ثلاث �أخوات �أو ابنتان �أو �أختان ف�أح�سن �صحبتهن 

و اتقى الله فيهن فله الجنة"4.

وال�ب�ر بالوالدين واج���ب لا يكتمل �إلا بالإح�سان فقال عز وج���ل: "وبالوالدين �إح�سانا �إما 
يبلغ���ن عن���دك الكبر �أحدهم���ا �أو كلاهما فلا تقل لهما �أف ولا تنهرهم���ا وقل لهما قولا كريما 

واخف�ض لهما جناح الذل من الرحمة وقل رب ارحمهما كما ربياني �صغيرا" 5 .     

وتطليق الزوجة والافتراق عنها �أمر لا يخلو من الإح�سان فقال عز وجل: "لا جناح عليكم 
�إن طلقت���م الن�ساء م���ا لم تم�سوهن �أو تفر�ضوا لهن فري�ضة ومتعوه���ن على المو�سع قدره وعلى 

المقتر قدره متاعا بالمعروف حقا على المح�سنين"6.

- �سورة الن�ساء: 125. 	(((
2- �سورة الكهف: 30.  	(((

- م�سند الإمام �أحمد، باقي م�سند الأن�صار رقم :23536. 	(((
- م�سند �أحمد ،م�سند بني ها�شم ،عبدالله بن عبا�س ،رقم:2000 	(((

- �سورة  الإ�سراء: 24-23. 	(((
- �سورة البقرة: 236. 	(((
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�إن رب���ط  معاني الإح�سان بمقا�صد الأ�سرة و بمنظومة الحقوق الأ�سرية ت�ؤكد �أن لا تحقق 
لتل���ك المقا�ص���د �إلا �إذا كان حا�ضرا ب���ل �إلا �إذا كان �سلوكا يتمتع به كل �أف���راد الأ�سرة فيجمله 
ب�أح�س���ن حلة  ويجعل من الأف���راد جنودا ي�سعى كل واحد منهم لإ�سع���اد الأخر بالإح�سان �إليه 

فيتحقق المق�صود منها مودة ورحمة و�سكنا.

3- المودة والرحمة:       
- المودة:

ي وقال ابنُ �سِي���دَه: الوُدُّ : الُحبُّ يكون  ال���وُدُّ وال���وِدَادُ: الُحبُّ وال�صَّدَاقة ثم ا�ستُعِ�ي�ر للتَّمَنِّ
لُ  ِ عن �أبَي زَيْد ووَدِدْتُ ال�شيءَ �أَوَدُّ وه���و الأَمْنِيَّة قال الفَرَّاءُ: هذا �أَفْ�ضَ في جَمِي���عِ مَدَاخِ���ل الَخْري
ُ ذكَر هذا في قوله " يَوَدُّ �أَحَدُهُمْ لَوْ يُعَمَّرُ"  ال���كلامِ وقال بع�ضهم: وَدَدْتُ ويَفْعَلُ منه يَوَدُّ لا غَ�يْ�ْرر
ي كَوْنِه ويُ�سْتَعْمَل في كُلِّ واحِدٍ من الَمعْنييِن1. نِّ َ بَّةُ ال�شّيءِ وَمت َ �أيَ يَتَمَنَّى . وفي المفردات: الوُدُّ : َحم

يقول الإمام ابن القيّم رحمه الله: "و�أمّا الودّ فهو خال�ص الحبّ و�ألطفه، و�أرقّه و�أ�صفاه، 
وهو من الحبّ بمنزلة الر�أفة من الرحمة " 2.

لق���د �ش���دد الخطاب الق���ر�آني في بنائه الأ�سري عل���ى الروح التي تجمع ب�ي�ن جميع �أفراد 
الأ�سرة وتلف �أوا�صره، فبناه على المودة والمحبة واعتبرها مق�صدا  عظيما لإن�شاء الأ�سر فقال 
تعالى: "وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ �أَنْفُ�سِكُمْ �أَزْوَاجًا لِتَ�سْكُنُوا �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّةً وَرَحْمَةً �إِنَّ 
ِيف ذَلِ���كَ لَآيَاتٍ لِقَوْمٍ يَتَفَكَّرُونَ"3 فالمودة روح تجمع �أفراد الأ�سرة وتجعل كل واحد منهم يتودد 
للأخر بقدر ما يقدمه له من خدمة �أو �إعانة �أو م�ساندة في �أوقات الرخاء �أو ال�شدة ،وهي روح 
لا يت�ص���ور غيابها داخل الأ�سرة ف�إذا غابت انتفى ال�سك���ن بل �إن غياب ال�سكن  م�ؤ�شر حقيقي 

على غيابها، �إذ لا معنى للمودة دون �سكن نف�سي يعود على الزوجين.

يق���ول ال�شيخ محمّد ر�شيد ر�ضا في تف�سير قوله تعالى: "هُوَ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ 
لَيْهَا"4، وذلك �أنّ المرء �إذا بلغ �سِنّ الحياة الزوجيّة يجدُ في نف�سه  وَجَعَ���لَ مِنْهَا زَوْجَهَا لِيَ�سْكُنَ �إِ

- ت���اج العرو����س من جواهر القامو����س لأبي في�ض ال�سيد محم���د مرت�ضى الح�سيني الوا�سط���ي  الحنفي، تحقيق  	(((
م�صطفى  حجازي دار التراث 1969/1985. باب ودد .

3- رو�ضة المحبين ونزهة الم�شتاقين ابن القيم الجوزية دار الكتب العلمية بيروت لبنان  ط 1983 �ص 346. 	(((
- �سورة الروم: 21. 	(((

2- �سورة الأعراف: 189. 	(((
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اد الذي  دا، ذلك الاقتران واّحتلا اً لا ي�سكن �إلّا �إذا اقترن بزوج من جن�سه واّحت ا�ضطراباً خا�صّ
لا تكمل حياتهما الجن�سيّة المنتجة �إلّا به"1.

لق���د راعى الإ�س�ل�ام المودة في الأ�سرة فخ�ص لها من الأح���كام ما يقويها ويحفظ ذكرها 
ب���دءا ب�أحكام الخطبة وانتهاء ب�أحكام الطلاق والع���دة، وجاءت ن�صو�ص ال�شرع ت�ؤكد �ضرورة 
المعا�ش���رة بالمعروف �سواء �أثناء قيام الحياة الزوجية �أو حتى بعد انف�صام عراها، قال تعالى: 
"الطلاق مرتان ف�إم�ساك بمعروف �أو ت�سريح ب�إح�سان"2، ووجه الدلالة �أن �ش�أن الطلاق �أن 
تكون كل مرة منه معقبة ب�إرجاع بمعروف �أو ترك ب�إح�سان �أي دون �ضرار في كلتا الحالتين3.

- الرحمة:
�صف���ة تبعث على ح�سن المعاملة4وخلق رفيع يجعل كلا م���ن الزوجين يخ�شى ربه ويراعي 
م���ا عليه من حقوق تجاه زوجه. فالرحمة عن�ص���ر من �أهم عنا�صر الع�شرة بين الزوجين وهي 

تبقى في حالات الرخاء وال�شدة وتكون �أكثر و�ضوحا في حالات ال�شدة5.
يق���ول الأ�ست���اذ عبد الحليم �أبو �شقة: "�أما �إذا ف�ت�ر الحب فلا بد من الأ�صل الثاني الذي 

تقوم عليه الأ�سرة وهو الرحمة، وهنا يت�أكد البحث في الحقوق حتى لا ت�ضيع"6.
لق���د حر�ص الخطاب القر�آني  على �إن�شاء علاق���ات �أ�سرية متينة لا يخترقها �شيطان ولا 
يفك عقدها حاقد �أو حا�سد �أو جبان، ف�أ�س�سها على �أ�سا�س التراحم واعتبره �أ�سا�سا يقوم على 
رق���ة تقت�ضي الإح�سان للمرحوم والعط���ف عليه والحنو، بل تقت�ضي �إرادة المنفعة للغير و�إعمار 

القلب بحب الخير والنفع والبدل والعطاء للآخرين7. 

)))	 - تف�سير المنار، ر�شيد ر�ضا  431/9.
- �سورة البقرة، الآية227. 	(((

- التحرير والتنوير، 334/2. 	(((
- التحرير والتنوير ، 72/10. 	(((

- المقا�ص���د العامة لل�شريعة الإ�سلامية، يو�سف حامد العالم، المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط 1991.14121،  	(((
�ص 413

- تحرير المر�أة في ع�صر الر�سالة عبد الحليم ابو �شقة، 5/163، دار القلم، الكويت 1410هـ/1990م. 	(((
- التراح���م ب�ي�ن النا�س في ال�سنة النبوي���ة، عبد اللطيف الجيلاني من�شورات مرك���ز الدرا�سات والأبحاث و�إحياء  	(((
ال�ت�راث بالرابطة المحمدي���ة للعلماء-الرباط، �سل�سلة درا�سات و�أبح���اث)1(، الطبعة الأولى: 1430هـ/2009م ، 

�ص 17.
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وعم���ل عل���ى �صيانة علاق���ات الرحم والقرابة، فقال تع���الى: "يا �أَيُّهَا النَّا����سُ اتَّقُوا رَبَّكُمُ 
الَّ���ذِي خَلَقَكُ���مْ مِنْ نَفْ�سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَ���قَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِ�ي�رًا وَنِ�سَاءً وَاتَّقُوا اَّهللَ 
الَّذِي تَ�سَاءَلُونَ بِهِ وَالْأَرْحَامَ �إِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا" 1، وتوعد كل من عمل على هدمها ب�أ�شد 
العقوب���ات واعتبر �أن قبول الأعمال �آو ردها رهين بو�ص���ل �أو قطع العلاقات قال عليه ال�صلاة 
وال�سلام: "الرحم معلقة بالعر�ش، تقول: من و�صلني و�صله الله، ومن قطعني قطعه الله"2. 

�إن تربية الن�شء على قيم التراحم، وبناء �أ�سر على �صلة الأرحام، والعمل على �صيانتها، 
يجع���ل العلاق���ات الأ�سرية علاقات متينة ي�س���ود فيها التكافل ب�شتى �أنواع���ه. فتح�صل حينئذ 
اللحمة الأخوية وتنبنى القرابة الترا حمية ولا �شك �أن ذلك ينمي �أخلاق الت�سامح والإيثار في 

تح�صيل الحقوق وهو ما ي�ضمن الدوام والا�ستمرار.

و خلا�ص���ة القول فلا  بن���اء لأ�سرة المكارمة �إلا بح�ضور الم���ودة والرحمة. فهما �صفتان لا 
يت�صور غيابهما، ف�إذا غابتا غاب ال�سكن وانقلبت �أحوال الأ�سرة �إلى جحيم لا يطاق. 

العفو:  
�صلُه الَمحْوُ والطَّمْ����س وهو من �أَبْنِية  العف���و هو التَّج���اوُزُ عن الذنب وتَرْكُ العِق���ابِ عليه و�أَ
المبُالَغ���ةِ يقال عَفَا يَعْفُ���و عَفْواً فهو عافٍ وعَفُوٌّ، قال الليث: "العَفْوُ عَفْوُ الِله عز وجل عن خَلْقِه، 

كْتَها فقد عَفَوْتَ عنه"3. َ والله تعالى العَفُوُّ الغَفُور وكلُّ من ا�سْتحقَّ عُقُوبةً فََرت

 و قد ي�أتي بمعنى الكثرة4.
وقد ذكر العفو في القران الكريم خم�سا و ثلاثين مرة بمعاني متعددة من بينها:

- ال�صفح و المغفرة و التجافي عن الذنب كما في قوله تعالى: "و�إن طلقتموهن من قبل �أن 
تم�سوهن وقد فر�ضتم لهن فري�ضة فن�صف ما فر�ضتم �إلا �أن يعفون �أو يعفوا الذي بيده عقدة 

النكاح و�أن تعفوا �أقرب للتقوى ولا تن�سوا الف�ضل بينكم �إن الله بما تعملون ب�صير"5.

- �سورة الن�ساء الآية 1. 	(((
- �صحيح م�سلم، كتاب البر وال�صلة، باب �صلة الرحم وتحريم قطيعتها. 	(((

- ل�سان العرب 72/15 	(((
- نف�سه . 	(((

- �سورة البقرة الآية 237. 	(((
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- الف�ضل من المال كما في قوله تعالى: "وي��سألونك ماذا ينفقون قل العفو"1.

- الف�ض���ل ال���ذي يجيء بغير كلفة كما في قوله تعالى: "خ���ذ العفو و�أمر بالعرف و�أعر�ض 
ع���ن الجاهلين"2 . فالخط���اب موجه لر�س���ول الله و�أمته للات�صاف بجميع م���كارم الأخلاق، 
�أي �أقب���ل م���ن النا�س في �أخلاقه���م و�أموالهم بما �أتى عف���وا دون تكلف ولا تح���رج3 ، �إن العفو 
م���ن الركائ���ز الأ�سا�س لقيام �أ�سرة المكارمة، فالحياة الأ�سرية ه���ي حياة قد يختلط فيها رغد 
العي�ش بنكده، وال�سعادة والمحبة بالخ�صام والتنافر، من هنا كان العفو والت�سامح عما يحدث 
م���ن زلات وهن���ات ومن عدم �أداء الحق���وق في بع�ض الأحيان  مظن���ة لا�ستمرارها �إذ التم�سك 
بالحق���وق دائم���ا قد ي�ؤول �إلى م���ا لا يحمد عقباه ب���ل �إن قبول المي�سور من  �أخ�ل�اق النا�س قد 
يجعل العلاقات �أكتر لحمة وارتباطا ذلك ب�أن الطباع تختلف و�أحاديث النف�س تفترق وم�شاكل 

الحياة تتنا�سل، لذلك كان العفو ترياقا �شافيا لكثير من المع�ضلات والأزمات الأ�سرية. 

ولنتدب���ر قوله تعالى: "فن�صف ما فر�ضتم �إلا �أن تعف���ون �أو يعفو الذي بيده عقدة النكاح 
و�أن تعفو �أقرب للتقوى ولا تن�سوا الف�ضل بينكم �إن الله بما تعملون ب�صير"4.

 يقول ال�شيخ الطاهر بن عا�شور في �شرح  معنى العفو : "ومعنى كون العفو �أقرب للتقوى، 
�أن العف���و �أق���رب للتقوى من التم�س���ك بالحق، لأن التم�سك بالحق لا ين���افي التقوى لكنه ي�ؤذن 
بت�صلب �صاحبه و�شدته، والعفو ي�ؤذن ب�سماحة �صاحبه و رحمته و القلب المطبوع على ال�سماحة 

و الرحمة �أقرب �إلى التقوى من القلب ال�صلب ال�شديد"5.

ف�ل�ا منا����ص للأ�سرة �إن �أرادت بن���اء  �أ�سرة المكارمة من العف���و والت�سامح و �إلا فالتم�سك 
بالح���ق  دائم���ا  قد ي����ؤدي �إلى خ�صام و�صدام  ي����ؤول �إلى فراق وطلاق جعل���ه الإ�سلام �أبغ�ض 

الحلال �إلى الله

- البقرة الآية 219. 	(((
- �سورة  الأعراف: 199 . 	(((

- �صحيح البخاري كتاب  التف�سير  باب الأعراف رقم: 4367 	(((
- �سورة البقرة: 237. 	(((

)))	 - التحرير والتنوير، الطاهر بن عا�شور، دار �سحنون 464/2.
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التكافل: 
حر����ص الخط���اب القر�آني على بن���اء مجتمع ي�سود في���ه القيم والأخ�ل�اق، ويت�أ�س�س على 
رواب���ط متينة ت�صون لحمته و�أخوته وت�ضامن �أفراده في تحقيق الغاية من وجوده، فلا ح�صول 
لمق�ص���د الا�ستخ�ل�اف �إلا بالت�ضام���ن الاجتماع���ي ال���ذي يجعل الف���رد منخرط���ا في جماعته 
والجماع���ة �ضامن���ة لم�صالح الأفراد، لذل���ك كان المجتمع بحاجة �إلى نظ���ام التكافل باعتباره 
نظام���ا ي�ضمن ت�ضامن �أبناء المجتم���ع فيما بينهم �سواء �أكانوا �أف���رادا �أم جماعات بدافع من 
�شع���ور وجداني عميق ينبع من �أ�صل العقيدة ليعي�ش الفرد في كفالة الجماعة وتعي�ش الجماعة 
بم�ؤازرة الفرد1، ويهدف تجاوز معنى الإح�سان وال�صدقة والبر �إلى مق�صد حفظ المجتمع في 

خلق التما�سك الاجتماعي الذي يع�صم المجتمع من كل ما يفتك به. 

�إن ح�ص���ول التما�سك الاجتماع���ي ومن ثم قوة المجتمع وقدرته على النمو وقدرة الإن�سان 
فيه على التعمير يتطلب حتما ح�صول مجتمع التكافل والت�ضامن ب�أنواعه المختلفة وذلك لردم 
اله���وة بين طبقاته ودرء التفرقة والاختلاف بين �أف���راده لئلا ي�ؤول الأمر �إلى تقاع�س عن �أداء 

قُوا" 2. مُواْ بِحَبْلِ اللِّ جَمِيعاً وَلَا تَفَرَّ وظيفة الأمة الح�ضارية قال تعالى: "واعْتَ�صِ

لذل���ك ف�إن التكافل منه���ج �إ�سلامي �أ�صيل ينبع من �أ�صل العقيدة ليمر عن طريق التزكية 
�إلى مق�صد الا�ستخلاف و�شواهد ذلك في القران كثيرة من بينها:

خْوَةٌ"3، ذل���ك ب�أن و�صف الأخ���وة ي�ستدعي �أن تبث بين  ُ�ؤْمِنُونَ �إِ - قول���ه تع���الى: "�إِنَّمَ���ا اْمل
المو�صفين به خ�ل�ال: الاتحاد والإن�صاف والم�ساواة وال�صلة والن�صح وح�سن المعاملة، فيتقبلها 

جميع الأمة بال�صدر  الرحب �سواء في ذلك ال�شريف والم�شروف والقوي وال�ضعيف4.

 وَالتَّقْوَى وَلا تَعَاوَنُوا عَلَى الإثْمِ وَالْعُدْوَان"5. ّ ِ - وقوله تعالى: "وَتَعَاوَنُوا عَلَى الِْرب

- التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، عبد الله نا�صح علوان، �ص 9، دار ال�سلام. 	(((
- �سورة �آل عمران الآية 103.  	(((

- �سورة الحجرات الآية 10. 	(((
- �أ�صول النظام الاجتماعي في الإ�سلام، الطاهر بن عا�شور، �ص 121، ال�شركة التون�سية للتوزيع. 	(((

- �سورة المائدة: 3. 	(((
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لقد �أمكن للإ�سلام �أن يغر�س معنى التكافل في نفو�س الم�ؤمنين و�أمكن له �أن يبني مجتمعا 
مترا�صا يحنو بع�ضه على بع�ض ويعين بع�ضه بع�ضا لينتفي بذلك هاج�س الطبقية وينمحي بعد 

ذلك كل ما ي�شو�ش الأخوة الإيمانية. 

�إنه فعلا بناء مجتمعي متميز ي�سعى بت�ضامن �أفراده �إلى حمل �أمانة الا�ستخلاف ومن ثم 
�إلى بناء ح�ضارة الإ�سلام الخالدة. 

وبناء على ما �سبق، فالأ�سرة هي الخلية الأولى التي يتعلم فيها معاني التكافل بل مح�ضن 
الفع���ل التكافلي ب�شتى �أنواعه، فقد يعجز الواحد من الزوجين ع���ن القيام ب�أدوار الأ�سرة، بل 
ق���د يعجز عنها الزوجان معا �إن لم يتدخل �أفراد الأ�سرة القريبة والبعيدة، م�ساهمة منهم في 
ح���ل م�شاكله���ا وف�ض ما يحدث من خ�صام و �صراع داخلها، ب���ل وفيما يعتر�ضها من �صعوبات 
مادي���ة قد تهوي به���ا �إلى �أ�سوار المحاكم  وب�ؤ�س العي�ش، ولتلافي م���ا يهدم كيان الأ�سرة  �أمرنا 
الح���ق �سبحان���ه وتعالى بالتعاون والتكافل  فقال عز من قائل: "وتعاونوا على البر و التقوى ولا 

تعاونوا على الإثم والعدوان"1.

�إن التع���اون والتكاف���ل  في الأوقات الحرجة وال�صعبة �سمتان نا�صعت���ان من �سمات �أ�سرة 
المكارم���ة  والتي حر�ص الإ�س�ل�ام على �إن�شائها  لتكون �أول خلية يتعل���م فيها المرء قيم التكافل  

فت�سود في المجتمع  دون تكلف �أو عناء.

- �سورة المائدة: 3. 	(((
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المبحث الثالث

 القيم القر�آنية الحاكمة لبناء �أ�سرة المكارمة ودورها في علاج العنف الأ�سري 

�إذا كان���ت لأ�سرة المكارمة مقومات عديدة تدل بو�ضوح عل���ى القيم القر�آنية المركوزة في 
�أحكامها  فلا �شك �أنها تقوم على قيم حاكمة يمكن �أن تكون منطلقا لت�أ�سي�سها ويمكن �إجمالها 
فيما يلي: وهي  القيم الإيمانية، القيم  الإن�سانية، القيم التربوية وقيم الا�ستخلاف والتعمير.

لذل���ك فال�س����ؤال الذي وجب بيانه هو كيف لهذه القيم الحاكم���ة �أن تعالج ظاهرة العنف 
الأ�سري ؟

القيم الإيمانية لبناء �أ�سرة المكارمة  ودورها في علاج العنف الأ�سري.
 يعت�ب�ر التوحي���د �أول مقا�صد ال�شارع، و�أ�صل القيم القر�آني���ة الحاكمة، فهو يو�ضح حدود 
و�أبع���اد ال���دور الإن�س���اني في هذا الوج���ود. وفي الوقت نف�س���ه يحقق قدرة كب�ي�رة على �صياغة 

المفاهيم ال�ضرورية لبناء فاعلية الإن�سان.

�إن مقت�ض���ى الإق���رار بالتوحيد ينطلق م���ن الإيمان بالله -�سبحانه وتع���الى- ربا وحاكما 
ه الأمة نحو البن���اء؛ والروح التي ترتقي بالإن�س���ان لأداء دوره  وم�ص���درا للت�شريع ليك���ون موجِّ
الح�ض���اري، وعلي���ه  فالإيمان بالله تع���الى �إيمانا حقا يجعل �شهود القي���م حا�ضرا  في مختلف 
الآي���ات، فيكون الفعل الإن�ساني فعلا من�سجما مع الفط���رة و �سنن الكون فيحقق الإن�سان ذاته 
ال�سوية في �أبعادها الفردية والجماعية، �إن القيم الإيمانية تجعل مهمة الإن�سان في هذا الكون 
مهم���ة غائية،فينطلق منه���ا للقيام بدور الا�ستخ�ل�اف و التعمير  قال تع���الى : �أفح�سبتم انما 
خلقناكم عبثا و�أنكم �إلينا لا ترجعون 1 وعليه فالتعمير في المنظور الإ�سلامي لا يمكن �أن يحقق 

مقا�صده �إلا من منطلق التوحيد.

)))	 - �سورة الم�ؤمنون 115
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وت�أ�سي�س���ا على ما �سب���ق ، فالقيم الإيمانية ركيزة �أ�سا�سية في �أ�س���رة المكارمة ، لتكون في 
من����أى ع���ن عدة �إ�شكالات تعاني منها الأ�سر اليوم و الت���ي تتجلى في عدم مراقبة الله عز وجل 
وا�ستعم���ال الحقوق في غ�ي�ر الم�صلحة التي �شرعت لها، ذلك ب�أن المنهج التديني يجعل الأفراد 
ي�ست�سلم���ون للأحكام ا�ست�سلاما م�ؤ�س�سا على العلم نابع���ا من الر�ضا و الحب راجين التواب و 
الجزاء الأخروي .وح�ضوره يجعل من الأدوار الملقاة على الأفراد �أعمالا قا�صدة مرتبطة بعالم 
الملكوت ،فتنتفي بذلك  الم�صالح الفردية المح�ضة لترتبط بالم�صالح الأخروية كذلك ,من هنا 
كان تغيي���ب القيم الإيمانية مظن���ة للعنف الذي يروم �صاحبه �إلح���اق الأذى وال�ضرر المادي و 
المعن���وي بالآخرين بغية تحقيق م�صالح ذاتية و دنيوية مح�ضة  .و�إذا كان من مقا�صد ت�أ�سي�س 
الأ�س���ر على قيم الإيمان دف���ع العنف ، فالإ�شكال الذي يثيره البع����ض و يعتبره عنفا هو �إباحة 
ال�ش���رع هج���ر الزوجة و �ضربها في حال���ة الن�شوز  ، و الرد عليه �أن ن�ش���وز الزوجة هو ع�صيان 
زوجه���ا و الترف���ع عليه و�إظهار كراهيته ، �أي �إظهار كراهية لم تك���ن معتادة1 وهو تعد منها لا 
محال���ة، لذلك كان الهجر و ال�ضرب لي�س على الإط�ل�اق بل لغر�ض الإ�صلاح و ابتغاء م�صالح 
الأ�س���رة  ف�إذا ثبت �أن الأزواج تجاوزوا الحد ل�ضع���ف الوازع الديني تدخل  ولي الأمر لل�ضرب 

على �أيديهم
يقول ال�شيخ الطاهر بن عا�شور: "يجوز لولاة الأمور �إذا علموا �أن الأزواج لا يح�سنون و�ضع 
العقوب���ات ال�شرعي���ة موا�ضعها، ولا الوقوف عن���د حدودها �أن ي�ضربوا عل���ى �أيديهم ا�ستعمال 
العقوبة ويعلنوا �أن من �ضرب امر�أته عوقب كيلا يتفاقم �أمر الإ�ضرار بين الأزواج لا�سيما عند 

�ضعف الوازع"2.  
ب���ل �إن ال�ض���رب غ�ي�ر المبرح ه���و �أخر ال���دواء لهدف ا�ستم���رار  العلاق���ة الزوجية لذلك 
ا�شترط الفقهاء �شروطا  تجعله دواء لا داء بل �أكدوا �أن عدم اللجوء �إليه هو الأف�ضل تح�صيلا 
للخيرية التي ن�ص عليها الحديث ، يقول �سيدنا ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "ولن ي�ضرب 

خياركم"3.

)))	 التحرير و التنوير 44/5 ال�شيخ الطاهر بن عا�شور دار �سحنون تون�س 
- نف�سه 44/5  	(((

- �س�ن�ن البيهق���ي الكبرى كتاب الق�سم والن�شوز  باب ما ج���اء في �ضربها 304/7 تحقيق : محمد عبد القادر عطا  	(((
مكتبة دار الباز، مكة المكرمة ، 1414 ه.
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�إن القي���م الإيماني���ة كفيل���ة بتجني���ب الأ�سر هاج�س العن���ف الذي قد يخلف �أث���ارا مادية 
ومعنوي���ة على جمي���ع �أفرادها، فمراقبة الله وتق���واه دواء �شاف من العن���ف الأ�سري فما على 
الأ�سر �إلا بناء علاقاتها على البعد الإيماني حتى توثق ال�صلة به �سبحانه وتدر�أ كل عنف ناتج 

عن تغييبه في علاقاتها.

القيم  الإن�سانية لبناء  �أ�سرة المكارمة.
ك���رم الإ�سلام الإن�سان وجعله خليفة في الأر�ض بم���ا �أودعه فيه من خ�صائ�ص تميزه عن 
ِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُمْ مِنَ  باق���ي المخلوقات قال تعالى: "وَقَدْ كَرَّمْنَ���ا بَنِي �آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ ِيف الْ�َر�بَ

يل"1.  َّنْ خَلَقْنَا تَفْ�ضِ بَاتِ وَفَ�ضَّلْنَاهُمْ عَلَى كَثِيٍر ِمم الطَّيِّ

يق���ول ال�شي���خ الطاهر بن عا�شور: "فالتكريم منظور في���ه �إلى تكريمه في ذاته والتف�ضيل 
منظ���ور في���ه �إلى ت�شريفه ف���وق غيره على �أنه ف�ضل���ه بالعقل الذي به ا�ست�ص�ل�اح �ش�ؤونه ودفع 

الأ�ضرار عنه وب�أنواع المعارف والعلوم"2.

لق���د اعتن���ى الخطاب القر�آني بالإن�س���ان عناية خا�صة  يقول  الدكت���ور القر�ضاوي : "�إن 
كل  دار����س للإ�سلام في كتابه و �سنة ر�سوله يتب�ي�ن له بجلاء �أنه وجه عناية بالغة �إلى الجانب 

الإن�ساني و �أعطاه م�ساحة رحبة من رقعة تعاليمه و توجيهاته و ت�شريعاته"3.

وبالرغ���م من ه���ذا الاهتمام، فقد �شق عل���ى الباحثين تعريف الإن�ساني���ة،  يقول الأ�ستاذ 
عب���ود: "ولا تعري���ف للإن�ساني���ة �سوى �أنه���ا الإن�ساني���ة، فالإن�سانية غنية ع���ن كل تعريف و �أي 

تعريف لها ي�ؤدي �إلى غمو�ض �أكثر مما ي�ؤدي على �إلقاء ال�ضوء عليها"4.

ومهم���ا يكن من �صعوبة التعريف فقد حاول بع�ض الباحثين الإحاطة بالم�صطلح، فعرفها 
الفيروز �أبادي "ب�أنها خلاف البهيمية وجملة ال�صفات التي تميز الإن�سان �أو جملة �أفراد النوع 

- �سورة الإ�سراء الآية 70. 	(((
- التحرير والتنوير164/15. 	(((

- الخ�صائ�ص العامة للإ�سلام يو�سف القر�ضاوي �ص  57  ط2، م�ؤ�س�سة الر�سالة 1421. 	(((
- الملامح العامة للمجتمع الإ�سلامي د عبد الغني عبود 68/9 ط1979 دار الفكر العربي. 	(((
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الب�ش���ري الت���ي ت�صدق عليها ه���ذه  ال�صفات "1، والدكتور عبود "ب�أنه���ا مجموعة من الملكات 
والمواه���ب الفطرية التي تدر�س منف�صل���ة �إحداها عن الأخرى بغر�ض الدرا�سة وحدها ولكنها 
بطبيعته���ا متداخل���ة ومتكاملة ومتفاعلة لي�ص���در عنها مجتمعة ذلك ال�سل���وك الكلي المعقد و 
المادي والروحي والنف�سي والاجتماعي الذي به تعرف ال�شخ�صية في خارج �إطارها المادي " 2 
وال���ذي نخل�ص �إليه بعد الجمع بين التعريفين �أن الإن�سانية هي مجموعة من المواهب والملكات 
التي تميز الإن�سان عن غيره، مواهب تدل على طبيعته وحقيقته و�صفته ودوره الذي �أنيط به. 

وعليه، ف�أحكام �أ�سرة المكارمة  هي �أحكام �إن�سانية تهتم بالإن�سان وتراعي كرامته تطبيقا 
لقوله تعالى: "ولقد كرمنا بني �أدم وحملناهم في البر والبحر"3.

وتك���ريم الإن�سان داخله���ا ي�ستمد �شرعيته من اعتبار كل من الرجل و المر�أة نف�سا واحدة، 
ق���ال ع���ز وجل: "ومن �آياته �أن خلق لكم من �أنف�سكم �أزواج���ا لت�سكنوا �إليها وجعل بينكم مودة 

ورحمة"4.

يق���ول ال�شي���خ محمد ح�سين ف�ض���ل الله: "هل في الإ�سلام في عمق المعن���ى الإن�ساني الذي 
ينطل���ق الت�شري���ع منه رجل وام���ر�أة في عمق �إن�ساني���ة الرجل والمر�أة �إنن���ي لا �أرى �أن هناك في 

العمق رجل وامر�أة �إنها نف�س واحدة"5.

وي�ؤكد ذلك الدكتور م�صطفى بنحمزة بقوله: "وعلى هذا، الذكر لا يمكن �أن يفا�ضل بينه 
وبين الأنثى �إلا كما يمكنه �أن يفا�ضل بين يده ورجله �أو بين �سمعه وب�صره �أو بين قلبه وكبده من 

�أع�ضاء التي �إن اختلفت وظيفة وعملا ف�إنها تتكامل في منحه فر�صة الحياة"6. 

من هنا يتبين �أن لا فرق بين المر�أة والرجل �إلا في الأدوار التي كلف كل واحد منهما القيام 

- البحر المحيط في التف�سير �أبو حيان الاندل�سي4/1، دار الفكر. 	(((
- الملامح العامة، د عبد الغني عبود �ص69. 	(((

- �سورة الإ�سراء: 70. 	(((
- �سورة الروم: 21. 	(((

- قراءة جديدة لفقه المر�أة الحقوقي  محمد ح�سين ف�ضل الله، �ص 20 دار التقلين، بيروت، لبنان. 	(((
- كرامة المر�أة من خلال خ�صو�صيتها الت�شريعية، م�صطفى بن حمزة جامعة ال�صحوة الإ�سلامية، �أكتوبر 1998. 	(((
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بها، ليتحقق التكريم الإلهي لهما بمعاني المودة والرحمة والإح�سان والتي لا تجعل من الأدوار 
عبئ���ا ثقي�ل�ا، بل تجعل منه���ا  �أعمالا يتودد به���ا كل منهما ل�صاحبه تحقيقا لمفه���وم الإن�سانية 
الحق���ة. �إن فعل المكارمة ي�ستم���د �أ�سا�سه من البعد الإن�ساني بل هو تحقي���ق لإن�سانية الإن�سان 

الذي ف�ضله �سبحانه وتعالى على باقي المخلوقات.

�إن الإن�سانية داخل الأ�سرة لها تجليات كثيرة من بينها:
الاعتراف بالفطرة: 

  خلق الله تعالى الإن�سان مزودا بفطرة هي مجمع الملكات و المواهب والم�شاعر والأحا�سي�س، 
ففطرة الإن�سان هي البنية التي خلق عليها الإن�سان في بعديها المادي والروحي1 

يق���ول ال�شيخ الطاه���ر بن عا�شور: "الفط���رة الخلقة �أي النظام ال���ذي �أوجده الله في كل 
مخلوق، ففطر الإن�سان هي ما فطر �أي خلق عليه الإن�سان ظاهرا و باطنا �أي ج�سدا وعقلا"2.

ف����إذا �صرف���ت �إلى الخير كان للفرد ولمجتمعه ن�صيب منها، و�إذا �صرفت اتجاه ال�شر كان 
له وللمجتمع كفل منها.

 �إن اع�ت�راف البي���ت بالفط���رة وتوجيهه���ا والتعام���ل وفقها يجع���ل من البي���ت بيت مودة 
ورحم���ة وت�سام���ح، وا�ستقرار و�سعادة، من هنا يتبين �أهمية �إب���داء المحبة للأزواج و�إر�ضاءهن 
بق���در الا�ستطاعة بل �أهمية الرحمة بالأبن���اء والتجاوز عن الزلات. �إن الاعتراف بالأحا�سي�س 
والم�شاعر التي تخالج النف�س الب�شرية - تلك النف�س التي تحتاج �إلى من يحنو عليها  ويقدرها 
وي�ص���ون كرامته���ا – له �أهمي���ة ق�صوى في بن���اء �أ�سرة المكارم���ة، لذلك نق���ول �إن  الاعتراف 

بالفطرة هو اعتراف  ب�إن�سانية الإن�سان. 

حرية الاختيار: 
اعت�ب�ر ال�ش���رع الحرية مق�صدا م���ن مقا�صده، وحذر من الاعت���داء عليها لما في ذلك من 

ا�ستنقا�ص لإن�سانية الإن�سان وهدر لما يجب �أن يقوم به من مهمة الا�ستخلاف والتعمير. 

- مقا�صد ال�شريعة ب�أبعاد جديدة، عبد المجيد النجار، دار الغرب الإ�سلامي، ط1 2006 �ص 87. 	(((
- مقا�صد ال�شريعة، الطاهر بن عا�شور، دار الثقافة للن�شر والتوزيع، الأردن، ط2 2001/1421، �ص198. 	(((
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وت�أ�سي�سا على ذلك جاء الخطاب القر�آني ب�أحكام كثيرة تهدف �إلى حفظ حرية الإن�سان 
يق���ول ال�شي���خ الطاهر ب���ن عا�شور: "�إن ا�ست���واء �أفراد الأمة في ت�صرفه���م في �أنف�سهم مق�صد 

�أ�صلي من مقا�صد ال�شريعة وذلك هو المراد بالحرية"1.

و�إذ جع���ل الخطاب القر�آني الحرية مق�صدا م���ن مقا�صده، فقد جعلها �أ�صلا في ت�أ�سي�س 
�أ�س���رة المكارمة، فل���كل من الرجل و المر�أة الحق في اختيار �صاحبه حيث لا يجوز  للأولياء منع 
بناتهن من الزواج بمن يكون �صالحا لهن �إعلانا ب�أن الحياة الزوجية هي حياة اختيار ولي�ست 
بينهم  ترا�ضوا  �إذا  �أزواجهن  ينكحن  �أن  تع�ضلوهن  حياة �إجبار  ودليل ذلك قوله تعالى: "ولا 
بالمعروف ذلك يوعظ به من كان منكم يومن بالله واليوم الأخر ذلكم �أزكى لكم و�أطهر والله 

يعلم و�أنتم لا تعلمون"2.

بل �إن لكل  واحد منهما ذمته المالية الخا�صة، والتي تتيح له الت�صرف في ماله  �أنى ي�شاء 
،كما �أن التعبير عن الر�أي والم�شاركة في تدبير الأ�سرة �أمور لا تخلو منها �أ�سرة المكارمة. 

�إن  الحرية �شرط �أ�سا�س ل�ضمان �إن�سانية الإن�سان لذلك كانت �شرطا �أ�سا�سا لبناء �أ�سرة 
المكارمة.

الم�شاركة في التعمير وترك ب�صمة الا�ستخلاف: 
م���ن �أ�س����س  تكريم الإن�سان و�ضمان �إن�سانيته، فهم الوج���ود وترك ب�صمة العمران، فالله 
�سبحانه وتعالى لم يخلق النا�س عبثا دون هدف بل كلفهم بمهمة التعمير الذي تتطلب التعاون 
والتكاف���ل والاح�ت�رام والتقدير، ق���ال تع���الى: "�أفح�سبتم �أنم���ا خلقناكم عبثا و�أنك���م �إلينا لا 
ترجعون" 3، لذلك كان التعمير بمختلف م�ستوياته �ضامن لإن�سانية الإن�سان لما ي�ضمنه له من 
تحقي���ق حم���ل الأمانة التي كلف بها  قال تعالى: "�إنا عر�ضن���ا الأمانة على ال�سماوات والأر�ض 

والجبال ف�أبين �أن يحملنها و�أ�شفقن منها وحملها الإن�سان �إنه كان ظلوما جهولا"4.

- نف�سه �ص309 	(((
)))	 - �سورة البقرة: 232.

- �سورة الم�ؤمنون الآية 115 	(((
- �سورة الأحزاب: 72 	(((
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�إن المتتب���ع  لمع���الم �أ�سرة المكارم���ة يتبين له  بالملمو����س دورها في  الـتعم�ي�ر وتحقيق مبد�أ 
الا�ستخلاف، وهذا ما �سنف�صله في القيمة الرابعة من قيم �أ�سرة المكارمة. 

�إن مع���اني الإن�ساني���ة المبثوتة في �أ�س���رة المكارمة ت�ؤكد �أن لا مكان للعن���ف فيها، ذلك ب�أن 
الاع�ت�راف بالفطرة وترك حرية الاختيار في حدود القواع���د ال�شرعية وترك ب�صمة العمران 
يجع���ل الأفراد يجدون حلولا ل���كل ما يعتر�ض حياتهم من م�شاكل قد تك���ون في غالب الأحيان 
رافدا من روافد العنف، لذلك فحل الم�شاكل التي قد تحدث عر�ضا ب�سبب الاختلاف في الر�أي 
�أو الم�صلح���ة الناتجة عن الطبيعة الب�شرية �إنما يكون بو�سائل الحوار �أو ال�صلح الذي  يخت�ص 
ب�إزال���ة النف���ار بين النا�س1 خا�صة في الأمرا�ض الخفية  الت���ي لا يطلع عليها �إلا من كان �أقرب 
�إليه���ا  وعارفا بم���ا يدور فيها، وقد ي�صير الأمر �إلى بعث الحكم�ي�ن، لقوله تعالى: "و�إن خفتم 
�شقاق  بينهما فابعثوا حكما من �أهله وحكما من �أهلها �إن يريدا �إ�صلاحا يوفق الله بينهما"2. 

فواجبهم���ا �أن ينظرا في �أمر الزوجين نظ���را منبعثا عن نية الإ�صلاح ف�إن تي�سر الإ�صلاح 
فذل���ك و�إلا �ص���ارا �إلى التفري���ق وقد وعدهما الله ب����أن يوفق بينهما �إذا نوي���ا الإ�صلاح ومعنى 
التوفي���ق بينهم���ا �إر�شادهما �إلى م�صادق���ة الحق والواقع ف�إن الاتف���اق �أطمن لهما في حكمهما 

بخلاف الاختلاف3.

�إن تدخ���ل �أفراد الأ�س���رة القريبة والبعيدة للإ�صلاح هو اع�ت�راف بمعاني الإن�سانية وهو 
رد المي���اه �إلى مجرياته���ا        وع���ودة الحياة ال�سعيدة �إلى �سابق عهده���ا  وذلك  ب�إيجاد نقاط 
التلاقي ودفع  �أوجه الاختلاف وحل كل ما يكدر الحياة الأ�سرية ولا �شك �أن ا�ستح�ضار معاني 
الإن�سانية ي�ؤ�س�س لثقافة الاختلاف داخل الأ�سرة  والتعامل معها بما يقت�ضي الاعتراف بفطرة 
الإن�سان وحريته بل ومهمته في هذا الكون مما يجعل معاني الاحترام �سائدة فينبذ العنف بكل 

تجلياته و ي�سود الحب والمودة. 

- مفردات �ألفاظ القر�آن للراغب الأ�صفهاني �أبو القا�سم1، /587 دار الن�شر / دار القلم ـ دم�شق.  	(((
- �سورة الن�ساء: 35 	(((

- التحرير والتنوير 47/5. 	(((
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القيم  التربوية لبناء �أ�سرة المكارمة.
تع���د القيم الخلقية حج���ر الزاوية في الخط���اب القر�آني، فالمثل والكم���الات الخلقية لها 
المق���ام الأول في الت�شري���ع وهذا ملاحظ في كثير من الأح���كام ال�شرعية، حيث نجد مزاجين، 

الخلق والت�شريع كما هو ال�ش�أن بالن�سبة للعدل والإح�سان والاقت�ضاء والت�سامح1.

وعلي���ه فالأح���كام ال�شرعية لها جانب���ان، جانب �أ�ص���ولي وجانب �أخلاق���ي، وهذا الوجه 
الأخلاقي كما �أ�شار �إلى ذلك الدكتور طه عبد الرحمان ينح�صر في �أو�صاف ثلاثة:

11 المراقبة المعنوية عن طريق الوازع النف�سي للإن�سان. .
22  �ضبط ال�سلوك في باطن �أعماله، ال�شيء الذي يعود بال�صلاح �أو الف�ساد عليه و على .

غيره. 
33  تو�سل الوجه الأخلاقي بالتعليل الغائي في بيان �أحكامه وترتب بع�ضها على بع�ض. .

�إن اهتم���ام ال�شارع بالباعث النف�سي والمبادئ الخلقية والمثل العليا، هدفه تطهير الباعث 
كي لا يحرك الإرادة �إلى تحقيق غايات غير م�شروعة تناق�ض مقا�صد ال�شارع.

لذلك ارتبطت الأح���كام ال�شرعية ببعدها المقا�صدي ارتباطا وثيقا، �إذ �إن قبول الأعمال 
وترت���ب الثواب عليها يدور مع الق�صد وجودا وعدما، فكلما �أح�سن العبد مق�صده و�صح باعثه 
كان �سبب���ا لقب���ول عمله وم�ضاعف���ة �أجره وكلما �ساء ق�ص���ده كان �سببا في �إحب���اط عمله  قال 
�صل���ى الله عليه و �سلم: "�إنما الأعمال بالنيات و�إنما لكل امرئ ما نوى  فمن كانت هجرته لله 
ور�سول���ه فهجرته لله ور�سوله، ومن كانت هجرته لدنيا ي�صيبها �أو امر�أة ينكحها فهجرته �إلى 

ما هاجر �إليه"2.

فالإم���ام ال�شاطب���ي في حديثه ع���ن مقا�صد المكل���ف في التكليف بين البع���د الأخلاقي في 
مقا�صد المكلف م�شيرا �إلى �أهميتها في الت�صرفات وال�سلوكياتن حيث يقول: "الأعمال بالنيات 

- الحق و مدى �سلطان الدولة في تقييده  فتحي الدريني �ص 78. 	(((
- �صحيح البخاري كتاب بدء الوحي   باب كيف كان بدء الوحي  �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم  رقم1. 	(((
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والمقا�صد المعتبرة في الت�صرفات من العبادات والمعاملات"1.

ويظه���ر البع���د الأخلاقي جليا في ق�صد المكل���ف من خلال موافقة ق�ص���د المكلف لق�صد 
ال�شارع في الت�شريع: فكل من ابتغى في تكاليف ال�شريعة غير ما �شرعت له فقد ناق�ض ال�شريعة 
وكل م���ن ناق�ضه���ا فعمل���ه في المناق�ضة باطل، فمن ابتغ���ى في التكاليف ما لم ي�ش���رع له فعمله 

باطل2.

هذه القاعدة من �ش�أنها �أن تدفع المكلف وتوجهه نحو ال�سلوك الأخلاقي ال�سليم لعلمه �أن 
التكاليف �إنما و�ضعت في �أ�سا�سها تحقيقا لم�صلحة المكلف الخا�صة والعامة دنيا و�آخرة. 

وت�أ�سي�س���ا على ذلك نقول �إن البعد الترب���وي والأخلاقي �أ�سا�س بناء �أ�سرة المكارمة ، فهو 
�أ�سا����س ا�ستقراره���ا والقانون والأح���كام ال�شرعية المنظمة لها لا تع���دو �أن تكون علاجا لآفات 

ا�ستفحلت وتعذر علاجها بالموعظة الح�سنة. 

وم���ا الجمع بين الع���دل والإح�سان والاقت�ض���اء والت�سامح  والمقا�صة والعف���و والدعوة �إلى 
التع���اون �إلا دلي���ل على ذلك، ب���ل �إن ختم الآيات القر�آني���ة المنظمة للعلاق���ات الأ�سرية  بقوله 
ت�أكيد �صريح على  تع���الى "�إن الله كان عليك���م رقيبا" و" �إن الله كان على كل �شيء �شهيدا"،  

�ضرورة ا�ستح�ضار القيم الأخلاقية والتربوية داخل الأ�سرة. 

لذلك، فالعنف الأ�سري هو هدم لغايات ال�شرع من الأ�سرة  ب�إلحاق الأذى وال�ضرر  المادي 
والمعن���وي، وهو �أمر يخالف القيم الإ�سلامية الواجب �سيادتها في الأ�سرة و التي تجعل الإن�سان 
ين����أى ع���ن كل فعل ي�سيء �إلى الآخرين، فلا �إهانة  ل�ل��أزواج ولا تحقير بل هو احترام وتوقير، 
ولا �إ�س���اءة للأبناء ولا تعني���ف بل هو �إكرام وتهذيب ولا عقوق للوالدي���ن بل  اعتراف بالف�ضل 

وبر و�إح�سان. 

�إنه���ا الأخلاق الإ�سلامية والت���ي �إن �سادت في الأ�سرة لما وجد للعن���ف مكان يذكر، وعليه 
فح�ضورها والالتزام  بها �سبيل ل�سمو الأ�سر لا انحطاطها وف�شو العنف فيها.

- الموافقات لل�شاطبي 606/2. 	(((
- الموافقات 615/2 	(((
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4- قيم التعمير  لبناء  �أ�سرة المكارمة ودورها في علاج العنف الأ�سري. 
ورد في الق���ر�آن الك���ريم م���ا يفي���د الإعم���ار والتعم�ي�ر، ب�ألفاظ وعب���ارات متع���ددة مثل: 
يَّتِي"،  رامِ"، "�أَ�سْكَنْتُ مِنْ ذُرِّ َ َ�سْجِدِ اْحل "ا�سْتَعْمَرَكُمْ فِيها"، و)عَمَرُوها( �أي الأر�ض، "عِمارَةَ اْمل
فهذه العبارات وغيرها كلّها تفيد تعمير الإن�سان لمنطقة معينة بق�صد العي�ش وعبادة الله -عزَّ 
وجلَّ-، كما في قوله تعالى: "هوَ �أَنْ�شَ�أَكُمْ مِنَ الْأَر�ضِ وَا�سْتَعْمَرَكُمْ فِيها فَا�سْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا �إِلَيْهِ 

يبٌ" )هود:61(".1 ِ ي قَرِيبٌ ُجم �إِنَّ رَبِّ

�إن الإن�سان في �إطار ر�ؤية القر�آن الكلية لا ي�سعى في قيامه بفعل العمران �إلى �إ�شباع �إرادته 
الخلاقة، بل �إلى الا�ستجابة لإرادة الله تعالى في الكون، والقيام بالربط بين الموجودات وتوجيه 
العلاق���ة بينه���ا باتجاه تلبية مراد الله تع���الى، وت�أ�سي�سا على ذلك ت�صير عملي���ة �إعادة البناء 
عب���ادة لله وطاع���ة له، ومنزلا لتحقيق تكامل هذا الإن�سان الخليف���ة في كافة الأبعاد الروحية، 

والعقلية، والقلبية، ولي�ست عملية غزو للطبيعة، ولا قهر لها2.

�إن عملية العمران هي عملية �شاملة ت�شمل الإن�سان الفرد كما ت�شمل المجتمع كله وهذا ما 
ُ �أَحْوَالِهَا، وَالْكَ�شْفُ  ي�ش�ي�ر �إليه الماوردي في كتابه �أدب الدنيا والدين حيث يق���ول: "فَوَجَبَ �سَْرت
حِهَا وَفَ�سَادِهَا، وَمَ���وَادَّ عُمْرَانِهَا وَخَرَابِهَا،  َال لِهَا، لِنَعْلَ���مَ �أَ�سْبَابَ �صَ عَ���نْ جِهَةِ انْتِظَامِهَا وَاخْتَِال
بْوَابِهَا،  ���دُوا الْأُمُورَ مِنْ �أَ ةِ، فَيَقْ�صِ َ َري ِ �سْبَابُ اْخل ةِ، وَتَنْجَلِ���يَ لَهُمْ �أَ َ ْري َ لِتَنْتَفِ���يَ عَنْ �أَهْلِهَا �شِبْهُ اْحل

حَ قَوَاعِدِهَا وَ�أَ�سْبَابِهَا. َال وَيَعْتَمِدُوا �صَ

 : : �أَوَّلُهُمَا مَا يَنْتَظِمُ بِهِ �أُمُ���ورُ جُمْلَتهَا. وَالثَّاِين ِ ٌ مِنْ وَجْهَ�ْنِيْ نْيَا مُعْتََرب حَ الدُّ �َاحلَ وَاعْلَ���مْ �أَنَّ �صَ
احِبِهِ؛ لِأنََّ مَنْ  حَ لِأَحَدِهِمَ���ا �إلَّا بِ�صَ َال �صَ لُحُ بِهِ حَالُ كُلِّ وَاحِدٍ مِ���نْ �أَهْلِهَا. فَهُمَا �شَيْئَانِ لَا مَ���ا يَ�صْ
مُورِهَا لَنْ يَعْدَمَ �أَنْ يَتَعَ���دَّى �إلَيْهِ فَ�سَادُهَا، وَيَقْدَحَ فِيهِ  لِ �أُ نْيَا وَاخْتَِال لُحَ���تْ حَالُهُ مَ���عَ فَ�سَادِ الدُّ �صَ
نْيَا وَانْتِظَامِ �أُمُورِهَا  حِ الدُّ َال . وَمَنْ فَ�سَدَتْ حَالُهُ مَعَ �صَ ، وَلَهَا يَ�سْتَعِدُّ لُهَا؛ لِأَنَّ مِنْهَا مَا يَ�سْتَمِدُّ اخْتَِال

- علاقة الإيمان بالعمران في الر�ؤية القر�آنية محمد المنتار مجلة التفاهم عدد 43مجلة التفاهم �ص 33. 	(((
- نف�سه،  �ص 35. 	(((
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حَ �إلَّا  ثَرًا؛ لِأَنَّ الْإِنْ�سَانَ دُنْيَا نَفْ�سِهِ، فَلَيْ�سَ يَرَى ال�صََّال �سْتِقَامَتِهَا �أَ حِهَا لَ���ذَّةً، وَلَا لِا َال ْ يَجِ���دْ لِ�صَ َمل
.1" مَ�سُّ لَحَتْ لَهُ وَلَا يَجِدُ الْفَ�سَادَ �إلَّا �إذَا فَ�سَدَتْ عَلَيْهِ؛ لِأَنَّ نَفْ�سَهُ �أَخَ�صُّ وَحَالَهُ �أَ �إذَا �صَ

ف�صلاح الفرد وقدرته على التعمير هو �صلاح للمجتمع، و�صلاح المجتمع هو �صلاح للفرد 
كذل���ك، لذلك اعتبر الماوردي �أن ما ت�صلح به الدنيا قواعد �أ�سا�سية هي: "دين متبع و�سلطان 
قاه���ر، وع���دل �شام���ل و�أمن عام وخ�ص���ب دائم، و�أم���ل ف�سي���ح، و�أن ما ي�صلح ح���ال الإن�سان 

ثلاثة �أ�شياء: نف�س مطيعة و�ألفة جامعة و مادة كافية"2.

�إن تحقي���ق الألف���ة الجامعة التي �أ�ش���ار �إليها الماوردي تكون ب�أ�سب���اب خم�سة هي الدين و 
الن�س���ب والم�صاه���رة والمودة والبر، فالدي���ن يبعث على التنا�صر و يمنع م���ن التقاطع والتدابر 
والن�س���ب رابطة تبع���ث على الألفة لأن تعاط���ف الأرحام وحمية القرابة يبعث���ان على التنا�صر 
والألف���ة ويمنع���ان م���ن التخاذل والفرق���ة و الم�صاه���رة �سبب �ألف���ة بين القبيلت�ي�ن ومولاة بين 
الع�شيرت�ي�ن والم���ودة تك�سب معادن المي���ل �إخلا�صا و م�صافاة والبر عم���ل اجتماعي يو�صل �إلى 

القلوب �ألطافا ويثنيها محبة وانعطافا. 

�إن الحدي���ث عن الألفة الجامعة التي �أ�شار �إليه���ا الماوردي هي �صلب �أ�سرة المكارمة فهي 
تروم تزكية النف�س فقامت على قيم  �إيمانية وتربوية كما تنظر �إلى دورها الاجتماعي فقامت 
على قيم �إن�سانية وعمرانية ولا �شك �أن ذلك ي�ؤدي �إلى �ألفة جامعة  فيتحقق للإن�سان ال�صلاح 

فيعود على المجتمع حتما. 

 �إن �إ�ص�ل�اح الف���رد داخل الأ�س���رة ومن ثم في المجتم���ع يمكن الأمة من �إقام���ة العمران، 
والإ�سه���ام في توجي���ه الح�ضارة الإن�ساني���ة، بل من �صياغة �أجوبة �سدي���دة لمختلف ما يموج في 

الواقع من �صراع فكري بين تيارات مختلفة تريد �أن تبخ�س من البناء الأ�سري الإ�سلامي. 

�إن �إ�ص�ل�اح الف���رد داخل الأ�س���رة و من ثم في المجتم���ع يمكن الأمة من �إقام���ة العمران، 
والإ�سه���ام في توجي���ه الح�ضارة الإن�ساني���ة، بل من �صياغة �أجوبة �سدي���دة لمختلف ما يموج في 

- �أدب الدنيا والدين الماوردي تحقيق م�صطفى ال�سقا الهيئة العامة لق�صور الثقافة القاهرة 2004 �ص 158. 	(((
)))	 - �أدب الدنيا والدين  الماوردي �ص 132.



1847

د. حميد م�سرارالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الواقع من �صراع فكري بين تيارات مختلفة تريد �أن تبخ�س من البناء الأ�سري الإ�سلامي 

�إن تكري����س مفاهيم  التعم�ي�ر داخل الأ�سرة يجعل من تدبير ه���ذه الم�ؤ�س�سة تدبيرا يروم 
ت���رك ب�صمة العمران فينتقل الإن�سان من التفكير و التموقع حول ذاته �إلى التفكير في الأفراد 
الم�شاركين له في هذا ال�صرح ،بل في جميع �أفراد المجتمع  فيعاملهم بالرحمة و المودة و يعينهم 

في الأوقات الحرجة و ال�صعبة بل يبتغي الخير لهم في جميع الأحوال و الظروف 

وعلي���ه فالانتق���ال من م�ستوى التفكير في الذات �إلى التفك�ي�ر في الآخرين لا يجعل للعنف 
مكان���ا في الأ�س���رة،  ذلك ب�أن التربية على مفاهيم الا�ستخ�ل�اف و ترك ب�صمة العمران يجعل 
م���ن الأفراد جن���ودا ي�سعى كل واحد لإ�سع���اد الأخر بقدر ما ي�ستطي���ع و لا �شك �أن ذلك يجعل 
الم�صلح���ة العام���ة �أولى من الم�صالح الفردية فيتربى المرء عل���ى معاني التكافل و الرحمة التي 

تعد �صلب �أ�سرة المكارمة 

�إن فعل التعمير في م�ؤ�س�سة الأ�سرة يمكنها من تغيير كثير من المفاهيم التي يحاول الفكر 
الحداث���ي تكري�سها وذلك حتى لا ينتقل الحق �إلى ح���ظ لا يرى �صاحبه �إلا م�صلحته والتفكير 
في البعد الأخروي �إلى حر�ص على الدنيا  وملذاتها و التفكير في الأمة �إلى تفكير  في الذات لا 

يتجاوزها 

من هنا نقول �إن العودة �إلى مفاهيم الا�ستخلاف و التعمير كفيل بتجنيب  الأ�سر هاج�س 
العنف و خلق مفاهيم المكارمة 
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الخاتمة

�إن حاجتن���ا �إلى �أ�سرة المكارمة -في ع�صر المطالب���ة بالحقوق و ع�صر الا�ستهلاك وكثرة 
الا�سته�ل�اك ب���ل في ع�صر �أ�صبح المركز ي�صدر قيمه للف���روع- ما�سة بل قد تزداد �أهميتها �إذا 
بني���ت على �أ�س�سها و قيمها الحاكمة، فالقيم الإيمانية تج���دد �صلة الأ�سرة بالله تعالى وتجعل 
الوف���اء بالعه���د الذي �أخ���ذه الله تعالى عليه���ا هدفا لها  �أم���ا القيم التربوية فه���ي قيم ت�سمو 
بالإن�س���ان �إلى مدارج الكم���ال فتنطلق به �إلى كمالات خلقية ما �أحوج المجتمع �إليها و�أما القيم 
الإن�سانية فهي قيم تعرف الإن�سان بدوره في تناغم مع الكون و �سننه ولا �شك �أن كل ذلك ي�ؤول 
�إلى قيم عمرانية نحن في �أم�س الحاجة �إليها لتترك الأ�سرة ب�صمتها  وتلعب دورها الح�ضاري 

المنوط بها  .

�إن �أداء الأ�س���رة لدوره���ا الح�ضاري لن يتم �إلا �إذا بنيت عل���ى �أ�سا�س المكارمة لا الم�شاحة  
ولا �ش���ك �أن معرف���ة �أه���م مقوماتها ل���ن يزيدنا  �إلا تم�سكا به���ا و اعت���زازا لإن�شائها. فلا قيم 
الحداث���ة  الت���ي ي�سوقها �أرباب الفك���ر الحداثي ولا قيم العولمة التي تط���رق الأفكار عن طريق 
و�سائ���ل الإع�ل�ام بقادرة على  �إ�صلاح  المجتمع الإ�سلام���ي،  �إنما هي قيمنا و �أخلاقنا و التي لا 
تزي���د �أ�سرن���ا �إلا قوة و منعة ، ولا �شك �أن الناظر لمقوم���ات �أ�سرة  المكارمة من عدل و�إح�سان و 
عف���و مودة ورحمة و تعاون  ولقيمها الحاكمة من قيم �إيمانية و قيم �إن�سانية وقيم تربوية وقيم 
عمرانية  ليتبين له �أهميتها  في معالجة كثير من الظواهر و الآفات المجتمعية التي ابتليت بها  

كثير من الأ�سر الإ�سلامية. 

�إن المتدب���ر لظاهرة العنف ليجد لها  �أبعادا �سيا�سي���ة و اقت�صادية واجتماعية لذلك كان 
ع�ل�اج العنف من داخ���ل الأ�سرة يرتكز �أ�سا�سا على بناء �أنم���وذج �أ�سري قراني يروم المكارمة 
لا الم�شاح���ة ليترب���ى �أفرادها على قيمها فينبذون  العنف لا محالة، ذلك ب�أن  �أ�س�س بناء �أ�سرة 
المكارم���ة تنطلق من  تربية الفرد داخليا فتجعله يرتبط بربه و يبتغي الخير لنف�سه و لأ�سرته،  
كم���ا لا تغفل عن تربيته ليكون فاعلا في مجتمعه فيتربى على معاني التكافل و التعاون و الذي 
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م���ن لوازمه���ا ال�صبر عل���ى النا�س و تحم���ل �أذاهم،  �إن ت�أ�سي����س  الأ�سر على مع���اني المكارمة 
الت���ي حر�ص القران الك���ريم على تثبيتها داخل الأ�سرة هو انتقال الأ�سر من حال �إلى حال من 
الارتباط بالدنيا و زخرفها �إلى النظر �إلى الآخرة و  لوازمها ،فيبتعد الفرد عن  �أنانية بغي�ضة 
تنظ���ر �إلى م�صالح فردي���ة �أنية �إلى م�صلحة المجتمع،  �إن تبني مفاهي���م المكارمة الأ�سرية هو  
علاج   للعنف الأ�سري  ذلك ب�أن التربية على العقيدة ال�سليمة  والأخلاق تجعل الفرد �إن�سانيا 
ف�ي�روم الخير للمجتم���ع فيعمره،  و لا �شك �أن ذلك ينمي كثيرا م���ن قيم الحب و المودة عو�ض 
قي���م الكراهية و البغ�ض المف�ضي���ة للعنف لذلك نقول �إن علاج العنف من داخل الأ�سرة ينطلق 

من �إن�شاء �أ�سر �شعارها  المكارمة لا الم�شاحة  و الحمد لله رب العالمين 
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المقدمة  : 
�إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره ونتوب �إليه ، ون�صلي ون�سلم على �سيدنا محمد 

بن عبد الله صلى الله عليه وسلم �أما بعد : 

�إن البح���ث ع���ن  �إيج���اد الحلول  التي تعالج الم�ش���كل والأزمات هي من المه���ام التي تُنَاطُ  
بال���دول والحكوم���ات وه���ي تمار�س عمله���ا الميداني من �أج���ل الرقي بالمجتمع ، وه���و من �أهم 

الوظائف التي تهتم بها م�ؤ�س�سات الدولة بمختلف تخ�ص�صاتها . 

وق���د  دعا ق�سم القر�آن وعلومه بكلية ال�شريعة و�أ�صول الدين بجامعة الملك خالد بالمملكة 
العربي���ة ال�سعودي���ة �إلى  الم�ؤتمر الدولي الق���ر�آني الأول توظيف الدرا�س���ات القر�آنية في علاج 

الم�شكلات المعا�صرة ، م�شكورة على جدة المو�ضوع و�أهميته 

كم���ا �أنها طرحت مجموع���ة من المحاور للبحث والمناق�شة ن اخ�ت�رت منها المحور الثاني: 
توظي���ف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�ش���كلات ال�سيا�سية:نظرا لأهميته في الع�صر الحديث 
ال���ذي اتهم في���ه الإ�سلام بعجزه عن مواكبة تطورات ع�صر العولم���ة والتقدم ، و�أنه عبارة عن 

مواعظ و�شعارات بعيدة عن واقع النا�س 

�أولا : �أهداف البحث 
1 ـ ه���ذا البحث  ه���و محاولة لإيجاد ت�صور حول مو�ض���وع  �إدارة الأزمات وحل الم�شكلات 
العملي���ة والواقعي���ة المتعددة الأوجه وهو  من الموا�ضيع التي يعت�ب�ر  الغرب �أن مناهجه وحدها  
هي الكفيلة بحل الم�شاكل والأزمات في العالم ، و�أن الإ�سلام متمثلا في القر�آن الكريم لا يملك 

ر�ؤية ولا منهجا للتعامل مع الم�شاكل الحقيقية والواقعية لحياة الدول والمجتمعات.

2 ـ معرفة �أهداف ومبادئ ومناهج  �إدارة الأزمات  وحل الم�شاكل  في القر�آن ، لأن الكثير 
م���ن ت�ص���ورات ال�سيا�سيين ورجال الحك���م تنطلق من  مـفاهيم �سيا�سي���ة وفكرية  غربية ، لها 
ت�صوره���ا الفك���ري ومنطلقاتها الأيديولوجية  التي لها الأث���ر الكبير في الحكم على الكثير من 

الق�ضايا ال�سيا�سية والفكرية .
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3 ـ الت�أكي���د عل���ى مدنية الدولة في عهد النبي صلى الله عليه وسلم والخلفاء الرا�شدين ، بو�ضع جملة من 
الآيات والأحاديث والآثار بين يدي الباحثين التي ت�ؤكد �أن التعامل مع الم�شاكل والأزمات بنظرة 
واقعي���ة و�إن�ساني���ة ـ والبحث عن حلول لها بم�شاركة �أفراد الأمة ويهتم ب�إدارة �إختلافات  �أفراد 

المجتمع فيما بينهم ب�شكل يحقق دولة الحق والقانون  .

ثانيا :ـ �إ�شكالية  البحث : 
ـ وه���ذا البحث يح���اول �أن يتلم�س �أهم المناهج والطرق الت���ي انتهجها القر�آن في مواجهة 
الخلاف���ات التي ط���ر�أت  داخل المجتمع في المدينة المنورة في �أيام نزول القر�آن على النبي صلى الله عليه وسلم 

ب�أ�سلوب ومنهج �شرعي .

 ـ كما �أنه يركز على  �أهم  الحلول التي و�ضعها القر�آن في التعامل مع الم�شكلات الداخلية 
�س���واء كان���ت هذه الم�شاكل بين �أفراد المجتمع في �شكل خلاف���ات �سيا�سية �أو �إجتماعية �أو مالية 

�أو �إدارية .

كيف تعامل القر�آن مع   م�شاكل الدولة الم�سلمة وبع�ض الرعايا غير الم�سلمين ، �أو بين  دولة 
النب���ي صلى الله عليه وسلم في المدينة وب�ي�ن  المنافقين  الذين يمثلون جزء من المجتمع الذي  يعار�ض في ال�سِرِ 

مناهج ومبادئ الدولة ،ولكنه في العلانية يظهر ت�أييده لها.

 كي���ف عالج الق���ر�آن الكريم م�شكلة التعام���ل مع هذه الخلافات  القبلي���ة ،وما هو المنهج 
القر�آني في التعامل معها  للخروج بت�صور قر�آني �شرعي يواكب الع�صر ويوجد الحلول الواقعية 

للأزمات والم�شاكل الداخلية والخارجية .

ثالثا ـ منهج البحث : 
المنهج الذي ��سأ�سلكه في البحث هو المنهج الت�أ�صيلي  التحليلي  

ـ �أم���ا المنه���ج الت�أ�صلي فوظفته في تتبع ن�صو����ص القر�آن ، وجمعها م���ن مظانها من �أجل 
تحليلها وا�ستنباط ما يمكن �أن يخدم مو�ضوع الدرا�سة 

 و�أما المنهج التحليلي فوظفته  في تحليل الن�صو�ص وقراءتها قراءة مو�ضوعية قدر الإمكان 
بالا�ستعان���ة بر�أي كبار علماء التف�س�ي�ر القدامى والمت�أخرين من �أجل الو�صول �إلى الإجابة عن 
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الت�سا�ؤلات المطروحة في �إ�شكالية البحث .
وقد ق�سمت هذا البحث �إلى �أربعة مباحث �أ�سا�سية كما يلي : 

المبح���ث الأول : مفهوم بع�ض الم�صطلحات:ويتناول  مفه���وم بع�ض الم�صطلحات كمفهوم 
الم�شكلة ومفهوم الحل 

u  المبحث الثاني :الحلول القر�آنية في معالجة الأزمات الداخلية في ق�صة مو�سى
r المبحث الثالث : الحلول القر�آنية في معالجة الم�شاكل  الداخلية  في عهد النبي محمد

المبحث الرابع  : الحلول القر�آنية في حل  م�شاكل الأقليات الدينية .
وختمت البحث بخاتمة .وقائمة للم�صادر والمراجع ، وفهر�س للبحث 
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المبحث الأول

 مفهوم بع�ض الم�صطلحات 

الفرع الأول : تعريف الم�شكل و الم�شكلة :
�أولا : تعري���ف الم�ش���كل في اللغة : الم�ش���كل : ب�ضم الميم وك�سر ال���كاف ، �شكل الأمر بمعنى 
�أ�ش���كل ، �أي التب����س  فهو م�شكل الملتب�س ، وهو مالا يفه���م حتى يدل عليه دليل من غيره ، ومنه 
الخنث���ى الم�شكل الذي لي�س له �آل���ة ذكر ولا �آلة �أنثى "1"و عند الأ�صوليين ما لا يفهم حتى يدل 

عليه دليل من غيره "2"

ثاني���ا:  تعري���ف الم�ش���كل في الإ�صطلاح : ه���ي حالة من ع���دم الر�ضا �أو التوت���ر تن�ش�أ عن 
�إدراك وج���ود عوائ���ق تعتر�ض الو�صول �إلي الهدف �أو توقع �إمكانية الح�صول علي نتائج �أف�ضل 

بالا�ستفادة من العمليات والأن�شطة الم�ألوفة علي وجه ح�سن و�أكثر كفاية.

ويمك���ن تعري���ف الم�شكلة من منظ���ور �آخر علي �أنه���ا نتيجة غير مر�ضي���ة �أو غير مرغوب 
فيه���ا تن�ش����أ من وجود �سب���ب �أو عدة �أ�سباب معروف���ة �أو غير معروفة تحت���اج لإجراء درا�سات 
عنه���ا للتع���رف عليها حتى يمكن الت�أثير عليها، كما تختل���ف الم�شكلات من حيث درجة حدتها 

�أو ت�أثيرها.

)))	  انظ���ر ت���اج العرو�س من جواهر القامو����س لمرت�ضى ، الزَّبيدي النا�شر دار الهداي���ة  271/29  ـ 276  ، و المحيط 
في اللغ���ة لل�صاح���ب بن عباد 25/2،و �سفار الف�صيح لأبي  �سهل محمد بن علي بن محمد الهروي النحوي درا�سة 
وتحقي���ق: �أحمد بن �سعيد ب���ن محمد ق�شا�ش عمادة البحث العلمي بالجامع���ة الإ�سلامية، المدينة المنورة، المملكة 
العربي���ة ال�سعودي���ة الأولى، 1420هـ باب �إفعل ب���دون ترقيم ولا �صفحة ،و النهاية في غري���ب الحديث والأثر لأبي  
ال�سع���ادات المبارك بن محمد الجزري المكتبة العلمية - بيروت ، 1399هـ - 1979م تحقيق : طاهر �أحمد الزاوى 

- محمود محمد الطناحي 1204/2  ،ومعجم لغة الفقهاء 25/2  بت�صرف
)))	  انظ���ر  المعج���م الو�سيط ـ موافق للمطبوع ت�ألي���ف �إبراهيم م�صطفى ـ �أحمد الزي���ات ـ حامد عبد القادر ـ محمد 

النجار دار الدعوة تحقيق / مجمع اللغة العربية 491/1 
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الفرع الثاني : تعريف  الحل
�أولا :  تعريف الحل في اللغة : : و�أ�صل الحل حل العقدة ومنه واحلل عقدة من ل�ساني "1".

ثانيا تعريف الحل في الإ�صطلاح : هو عملية تفكيك الم�شاكل والعراقيل وجعلها �سهلة لكل 
طرف مقبولة عنده "2"

)))	  انظ���ر القامو�س المحيط للفيروز �أبادي �ص:1275 ، التوقي���ف على مهمات التعاريف لمحمد عبد الر�ؤوف المناوي 
دار الفك���ر المعا�ص���ر , دار الفكر - بيروت , دم�شق الطبع���ة الأولى ، 1410 تحقيق : د. محمد ر�ضوان الداية �ص : 

 293
)))	  انظر : تاج العرو�س من جواهر القامو�س لمرت�ضى ، الزَّبيدي تحقيق مجموعة من المحققين دار الهداية  318/28 
، و القامو�س المحيط بت�صرف 1275 ،و المحكم والمحيط الأعظم لأبي الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �سيده المر�سي 
تحقي���ق عب���د الحميد هنداوي دار الكتب العلمية 2000م بيروت 528/2 ، الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير 

للرافعي المكتبة العلمية بيروت 147/1 بت�صرف 
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المبحث الثاني

الحلول القر�آنية في معالجة الأزمات الداخلية في ق�صة

ه���ذا الجزء من البحث لي�س الهدف من وراءه �إعطاء الحلول الجاهزة لكل من تعتر�ضه 
م�شكل���ة ح�ضارية بقدر  ما  يهدف في الأ�سا����س �إلى بيان �أن القر�آن الكريم اهتم  بكيفية و�ضع 
ا�ستراتيجي���ة وا�ضحة لحل الأزمات ، بالا�ضافة �إلى �أنه يهدف �إلى بيان �إ�سهام القر�آن الكريم 
في تربي���ة الم�ؤمنين على حل  الم�شاكل كما يه���دف �إلى و�ضع  بين يدي الدار�سين ملامح  لكيفية 
العم���ل على ح���ل �أية م�شكلة لها نف�س الملابل�سات في الع�ص���ر الحديث . وفي الأخير يهدف �إلى 

بيان دور القر�آن في حل الم�شكلات التي تواجه الإن�سان في كل زمان ومكان .
الفرع الأول : تعامل مو�سى u مع رف�ض  قومه دخول الأر�ض المقد�سة "1" 

�سميت الأر�ض المقد�سة لما فيها من المعالم التي ذكرت في القر�آن والكتب ال�سماوية كبيت 
المقد�س ، وجبل الطور كما روي عن ثور بن يزيد"2" قال: قُدْ�سُ الأر�ض ال�شام، وقد�س ال�شام 
فل�سطين، وقد�س فل�سطين: بيت المقد�س، وقد�س: بيت المقد�س الجبل، وقد�س الجبل: الم�سجد، 
وقد����س الم�سجد: القبة.واعلم �أن البركة في ال�شام ت�شمل البركة في �أمور الدين والدنيا، ولهذا 

�سميت: الأر�ض المقد�سة"3".

فالمقط���ع الموالي من القر�آن الكريم يبين حدود وموا�صف���ات الأزمة الح�ضارية التي وجد 
مو�سى نف�سه فيها وهي �أزمة تتلخ�ص في �ضعف بع�ض �أتباعه على تحمل �أعباء التغيير في بيت 

)))	  تق���ع القد�س �ضمن �سل�سل���ة جبال الخليل  وتتو�سط المنطقة الواقعة بين البح���ر المتو�سط والطرف ال�شمالي بحر 
الميت ، وقد نمت هذه المدينة وتو�سعت حدودها كثيًرا عما كانت عليه في الع�صور ال�سابقة.

)))	   ثور بن يزيد الكلاعي، �أبو خالد: من رجال الحديث، ويعد في الثقات.كان محدث حم�ص. وكان قدريا، ف�أخزجه 
�أه���ل حم�ص لذلك من بلدهم، �سحبا، و�أحرقوا داره، فانتقل �إلى المدينة.وتوفي في بيت المقد�س �سنة 153هـ انظر 

ميزان الاعتدال 1/ 173 وتهذيب التهذيب 2/ 36 و�شذرات الذهب 234/1
)))	  �إ�سع���اد الأخ�صَّ���ا بذكر�صحيح ف�ضائل ال�ش���ام والم�سجد الأق�صى لأبي عبد الرحمن ال�سلف���ي المقد�سي ه�شام بن 

فهمي بن مو�سى العارف 18/1 
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المقد�س وتخليهم عنه في مرحلة حا�سمة من مراحل دعوته ،بعد هجرتهم جميعا وهروبهم من 
بط����ش فرع���ون ، ومحاولة ن�شر دين التوحيد في بيت المقد�س و�إخراج من يعبد غير الله منها ، 
والتمكين لدينهم الجديد عبر ت�أ�سي�س دولة لهم في بيت المقد�س ولكن �ضعف الإرادة والخوف 
م���ن الموت والخوف من لحوق الأذى بهم جعلهم يت�صرفون ب�شكل ف�ض وغير لائق مع الله ومع 
نبيه���م مو�سى عندما �أم���روه �أن يذهب وحده مع الله   لكي يقاتل الق���وم العماليق ، ف�إذا نجح 

جاءوا بعد ذلك لح�ضور الفتح والن�صر 

وا عَلَى �أَدْبَارِكُمْ  قَُدَّ�سَةَ الَّتِي كَتَبَ اَّهللُ لَكُمْ وَلَا تَرْتَدُّ ق���ال تع���الى : [ يَا قَوْمِ ادْخُلُوا الْأَرْ�ضَ اْمل
نَّا لَنْ نَدْخُلَهَا حَتَّى يَخْرُجُوا  فَتَنْقَلِبُ���وا خَا�سِرِينَ )21( قَالُوا يَا مُو�سَى �إِنَّ فِيهَا قَوْمً���ا جَبَّارِينَ وَ�إِ
نْعَمَ اَّهللُ عَلَيْهِمَا  نِ مِ���نَ الَّذِينَ يَخَافُونَ �أَ نَّا دَاخِلُونَ )22( قَالَ رَجَُال مِنْهَ���ا فَ����إِنْ يَخْرُجُوا مِنْهَا فَ�إِ
نَّكُمْ غَالِبُونَ وَعَلَى اَّهللِ فَتَوَكَّلُ���وا �إِنْ كُنْتُمْ مُ�ؤْمِنِيَن )23(  ادْخُلُ���وا عَلَيْهِمُ الْبَابَ فَ����إِذَا دَخَلْتُمُوهُ فَ�إِ
نْتَ وَرَبُّكَ فَقَاتَِال �إنَِّا هَاهُنَا قَاعِدُونَ  قَالُوا يَا مُو�سَى �إِنَّا لَنْ نَدْخُلَهَا �أَبَدًا مَا دَامُوا فِيهَا فَاذْهَبْ �أَ

)24( ] المائدة 21ــ ــــــ 24 

  ه���ذا الم�شهد القر�آني يب�ي�ن �أن نبي الله مو�سى u لما و�صل �إلى الأر�ض المقد�سة وهي على 
الأرج���ح �أريحا"1" واج���ه معار�ضة وترددا من طرف �أتباعه وجنوده وخوفا ب�سبب ما ر�أوه من 
ق���وة العماليق"2" فرف�ضوا الأم���ر الرباني والأمر الع�سكري النب���وي وقابلوه بالخوف والتولي 
فكتب الله عليهم التيه"3" �أربعين �سنة ، ولكن الذي يهمني في هذا الموقف هو �أن مو�سى u لم 

)))	 ه���ي �أريحا بالفتح ثم الك�س���ر وياء �ساكنة والحاء مهملة والق�صر وقد رواه بع�ضه���م بالخاء المعجمة لغة عبرانية 
وه���ي مدين���ة الجبارين في الغور م���ن �أر�ض الأردن بال�شام بينه���ا وبين بيت المقد�س يوم للفار����س في جبال �صعبة 
الم�سل���ك �سمي���ت فيما قيل ب�أريحا بن مالك ب���ن �أرفخ�شد بن �سام بن نوح انظر  الرو����ض المعطار في خبر الأقطار 
لمحم���د ب���ن عبد المنعم الِحميري  تحقيق : �إح�سان عبا�س م�ؤ�س�س���ة نا�صر للثقافة - بيروت - طبع على مطابع دار 
ال�س���راج الطبع���ة : 2 - 1980 م �ص :25 ، و ف�ضائل القد�س لابن الجوزي ����ص : 10،والمواعظ والاعتبار المقريزي 

243/3  ، و معجم البلدان ياقوت بن عبد الله الحموي �أبو عبد الله دار الفكر – بيروت 65/1  
)))	  ق���ال محمد بن ا�سحاق:كان البي���ت في زمن هود معروفا والحرم قائم فيما يذكرون والله �أعلم و�أهل مكة يومئذ 
العماليق وانما �سموا العماليق لأن �أباهم عملاق بن لاوذ بن �سام �إبن نوح وكان �سيد العماليق فيما يزعمون يومئذ 
رجل يقال له بكر بن معاوية وهو الذي نزل عليه وفد عامر حين بعثوا �إلى مكة ي�ست�سقون .انظر �أخبار مكة لمحمد 
بن �إ�سحاق بن العبا�س الفاكهي �أبو عبد الله تحقيق  د. عبد الملك عبد الله دهي�شدار خ�ضر 1414 بيروت 137/5 
)))	  ه���و المو�ضع الذي �ضل فيه مو�سى، علي���ه ال�سلام، مع بني �إ�سرائيل، بين ايلة وم�صر وبحر القلزم وجبال ال�سراة 



1864

الدكتور دلهوم لخ�ضر الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

يكن موقفه هجرهم �أو تركهم �أو معاقبتهم ،بل كان العقاب خارجي  وبقي مو�سى u مع جنوده 
ب���ل لح���ق به التيه كما لحق بهم  �إلى �أن �أحدث الله بعد ذلك �أمرا كان مفعولا وهو مجيء جيل 

�آخر فتح بيت المقد�س "1".

فب�ي�ن الله �أن ه���ذا النوع من الم�ش���اكل والنزاعات  التي ت�ضع���ف ال�صف وتغ�ضب الله هي 
م���ن �أه���م الأ�سباب التي تلحق الهزيم���ة بالأمة وت�ستوجب التوب���ة �إلى الله  منها . و�أن المجتمع 
كل���ه ينال���ه من العقاب بحيث �أن الله لم ي�ستث���ن ا  حتى مو�سى u ومن وافق على دخول الأر�ض 
المقد�س���ة معهم بحيث كتب عليه���م التيه جميعا . وفيما يلي بيان لأه���م الحلول التي اقترحها 

القر�آن لحل هذا ال�ضعف الح�ضاري. 
الفرع الثاني : الحلول  القر�آنية  لحل �أزمة �ضعف الإرادة الح�ضارية 

الدع���وات الت���ي تن�شد التغيير الح�ضاري لا بد �أن تكون لهذه الرغبة من �إرادة قوية وعزم 
لا يتط���رق �إلي���ه �ضعف ، وا�ستمراري���ة لا ينتابها فتور من �أجل تحمل م�ش���اق ومخاوف التغيير 
الح�ض���اري ، و ه���ذا الم�ش���كل الذي يعبر عن �ضع���ف تحمل �أعباء التغي�ي�ر الح�ضاري  وجد  في 
مرحلت�ي�ن  المرحل���ة الأولى في هجرة مو�سى u م���ن م�صر �إلى الأر�ض المقد�س���ة فوجد �صعوبة 
م���ع بن���ي �إ�سرائي���ل في انقيادهم للأمر بدخ���ول الأر�ض المقد�سة ، والثاني���ة في زمن داود u لما 
طال���ب بن���و �إ�سرائيل �أن ير�سل الله لهم  ملكا يقاتلون  تحت رايته ك�أنهم �أرجعوا �سبب �ضعفهم 
الح�ضاري �إلى عدم وجود كفاءات قيادية تمكنهم من تحمل هذا الم�شروع الح�ضاري الكبير  ، 
وفيما يلي �أهم الحلول التي عالج بها القر�آن هذا ال�ضعف في تحمل �أعباء التغيير الح�ضاري : 

�أولآ : تبر�أ مو�سى u �إلى الله من عمل قومه 
�إن عدم موافقة القيادة  على ما تراه من �ضعف في مجتمعها من �أهم ال�صفات التي يجب 

�أربع���ون فر�سخ���اً في �أربعين فر�سخاً لما امتنعوا من دخول الأر�ض المقد�سة، حب�سهم الله تعالى في هذا التيه �أربعين 
�سن���ة، كان���وا ي�سيرون في طول نهارهم، ف����إذا انتهى النهار نزل���وا بالمو�ضع الذي رحلوا عن���ه، وكان م�أكولهم المن 
وال�سلوى، وم�شروبهم من ماء الحجر الذي كان مع مو�سى، u، ينفجر منه اثنتا ع�شرة عيناً، على عدد الأ�سباط، 
كل �سب���ط ي�أخذ منه �ساقية، ويبع���ث الله تعالى �سحابة تظلهم بالنهار وعموداً من النور �آثار البلاد و�أخبار العباد 

القزويني   �ص : 81 
)))	  �أنظر تف�سير الطبري 167/10  والجامع لأحكام القر�آن 123/6
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�أن تتوف���ر في القائد ال�صادق الر�سالي ، ذل���ك �أن الكثير من القيادات التي تهدف �إلى تحقيق 
ن�سب���ة كب�ي�رة من ال�شعبية كث�ي�را ما تحر�ص على ع���دم مناق�ضة ما يتبن���اه المجتمع من �أفكار 
و�أخ�ل�اق حت���ى و�إن كانت خاطئة ، ومتعار�ضة مع العقل والمنط���ق والدين ، وما قام به نبي الله 
مو�س���ىu ل���ه دلالة وا�ضحة على �أن القائد لي�س له بال�ض���رورة �أن يداري قومه في كل الم�سائل ، 
وخا�ص���ة �إذا تعلق الأمر بم��سألة ح�سا�سة وم�صيرية كم��سألة دخول بيت المقد�س وتحريرها من 
خِي  ظل���م الق���وم العماليق ومن ال�شرك بالله قال تع���الى : [ قَالَ رَبِّ �إِِّين لَا �أَمْلِ���كُ �إلَِّا نَفْ�سِي وَ�أَ

َ الْقَوْمِ الْفَا�سِقِيَن )25( ] المائدة 25  فَافْرُقْ بَيْنَنَا وَبَْني

لذلك �أعلن مخالفته لهم وتبر�أه �إلى الله من �أعمالهم ودعوة الله  �أن يف�صل بينه وبينهم 
بالحق ، وفي هذا ت�صريح منه u ب�أنه غير موافق على ما قاموا به ، بل وتهديد لهم بعقاب من 

الله ينزل عليهم ب�سبب دعوته عليهم . 

ثانيا : تفوي�ض �أمره �إلى  الله للف�صل . 
هذا الموقف دقيق وح�سا�س يتطلب الوقوف عليه لكي نتلم�س منه ماقام به نبي الله مو�سى 
uفي �أزم���ة خطيرة جعلت���ه يجد نف�سه مطالب بفت���ح الأر�ض المقد�سة ، ه���ذا الموقف متمثل في 
رغب���ة القيادة في الم�ضي قُدُمًا في تحمل �أعباء التغيير الح�ضاري ، مع تخلٍ وتقاع�سٍ من �أفراد 
الأم���ة على تحمل �أوامر القيادة و�أعباء التغيير الح�ضاري ، وهذا الموقف الخطير الذي ك�شف 
الخ�ل�اف الكبير ب�ي�ن طموحات القيادة وق���درات الأمة ، بحيث وجد نب���ي الله مو�سى uنف�سه 
في موق���ف لا يح�س���د عليه ه���و بقا�ؤه تقريبا وحيدا م���ع �أخيه هارونu ، وفي مث���ل هذه المواقف 
الخط�ي�رة التي قد تع�ص���ف بالدول وتف���كك المجتمعات نجد نبي الله مو�س���ىu طلب من الله 
�أن يحك���م بين���ه وب�ي�ن ما وجده من ن���زاع واختلاف بينه وب�ي�ن قومه من بني �إ�سرائ���ل ، �أي �أن 
التحاكم �إلى الله في الف�صل في خطورة ما يمر به المجتمع  من �أزمة تهدد وحدة الفئة الم�ؤمنة 
وال�صالحة في العالم  في ذلك الوقت �أمر مطلوب و�ضروري لكي يتمكن المجتمع من ربط نف�سه 

بمرجعيته من جهة ، و�إعادة وحدته من جهة �أخرى  .

ثالثا : الاعتراف بوجود الم�شكل من �صفات القائد الناجح : 
كم���ا يعطي القر�آن �إ�شارة �إلى حقيقة النف�سية التي يجب �أن تكون عليها �شخ�صية القائد 
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تجاه الم�شكلة التي تعتر�ضه و هو الاعتراف بوجودها ،وعدم الإ�صرار على �إنكارها ،�أو �إخفاءها 
، لأن نب���ي الله مو�س���ى �أعل���ن �أنه و�ص���ل �إلى حد �أن���ه لا ي�ستطيع حمل غيره عل���ى الذهاب �إلى 

مواجهة العماليق .

وه���ذا في حد ذاته تعبير عن ن�ضج قيادي كب�ي�ر جعلت من نبي الله مو�سى u يقدم بداية 
الحل للأزمة التي وقع فيها ، وهو الاعتراف بوجود �أزمة لأن الكثير من القادة وهم يمار�سون 
مهامه���م لا يعترف���ون بوجود الخلل ، �أو �أن البطانة التي من حولهم تخفي عنهم وجود الم�شكلة 
، فتن�ص���ب جهوده���م نحو معالج���ة �أعرا�ض الأزمات من �أج���ل �إخفاءها عل���ى القيادة عو�ض 

مواجهتها والاعتراف بوجودها من �أجل �صرف الجهد والوقت في حلها  .

رابعا :  نزول العقاب الرباني
م���ن الحلول الت���ي با�شر القر�آن تنفيذه���ا لمعالجة م�شكلة ع�صيان ق���وم مو�سى u �إ�صدار 
مجموع���ة متكاملة م���ن العقوبات التي ته���دف �إلى �إ�صلاح الخلل ولا ته���دف �إلى الانتقام من 

المت�سببين فيه كما يلي :

قوِقُ �إ�سم الف�سق على كل من رف�ض الا�ستجاب���ة لدخول بيت المقد�س : وهي عقوبة  ُ 1ـ���ـ ُحل
�شرعية تتطلب التوبة منها .

2 ـ  تح���ريم دخول بي���ت المقد�س على الجيل الذي تمرد على القي���ادة النبوية مدة �أربعين 
�سن���ة : وهي عقوبة تربوي���ة هدفها العمل على تربية جيل جدي���د ي�ستطيع تحمل �أعباء التغيير 
الح�ض���اري ، لأن �صناعة الح�ض���ارة تحتاج �إلى �صناع في م�ستوى المهم���ة التي يراد تحقيقها ، 
لذلك حر�ص القر�آن على �إعطاء الوقت الكافي من �أجل تربية جيل ي�ستطيع حمل هذ الم�شروع .

وج���اء هذا الح���ل في �شكل  ترب���وي يق�ضي بتغيير �أخط���اء الجيل ال�ساب���ق  بتربية الجيل 
اللاحق على �أخلاق القوة وال�شجاعة في تحمل �أعباء التغيير الح�ضاري 

3 : الحر����ص على الابقاء عل���ى وحدة بني �إ�سرائيل مهما كان���ت درجات ع�صيانهم لأمر 
مو�سى 

وهذا من الحلول التي تبين �أن الحفاظ على وحدة المجموعة الوطنية �أمر في غاية الأهمية 
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و�أن���ه م���ن �أهم العنا�صر التي يجب �أن ترُكِز عليها ا�ستراتيجي���ة القيادة التي تهدف �إلى تغيير 
و�إ�ص�ل�اح الواق���ع كما فعل���ه مو�سى u بحيث لم نج���د المجتمع عزل الذين تخلف���وا ورف�ضوا بل 
عا�ش���وا في التيه موحدين عل���ى �أن يق�سم المجتمع �إلى طائفة م�ستجيب���ة لأمر الله و�أخرى غير 
م�ستجيبة بل القر�آن حر�ص على �إبقاء الن�سيج الإجتماعي موحدا حتى يحدث التغيير التربوي 

دون الحاجة �إلى تق�سيم المجتمع الذي مطلوب منه �أن يحمل �أعباء هذا التغيير .

 يمكن �أن ن�ستخل�ص من خلال تعامل القر�آن مع  م�شكلة رف�ض قوم مو�سى u الملاحظات 
التالية 

1ــــ اعتماد �أ�سلوب تربوي مع من ت�سبب في رف�ض �أوامر مو�سى
2ـ ــــ الحفاظ على وحدة بني �إ�سرائيل مجتمعين بالرغم من اختلافهم في المواقف 

3 ـ���ـ �إ�صرار الق���ر�آن على �إحداث التغيير والإ�ستمرار فيه ول���و طالت المدة حتى ي�أتي جيل 
�آخر له موا�صفات ت�ؤهله لحمل الم�شروع ، وهذا الجيل لم يتحقق  �إلا بعد �أربعين �سنة .

الفرع الثالث  : تعامل مو�سى  مع المطالب التعجيزية لقومه .
الق���ر�آن الك���ريم يبين كيف  تعام���ل نبي الله مو�سى u م���ع مطالب �أتباعه غ�ي�ر المعقولة،  
وكي���ف كان يتعام���ل معهم من �أجل �أن ي�ص���ل بهم �إلى تحقيق عقيدة التوحي���د بالرغم من �أن 

مطالبهم و�صلت �إلى حد الطلب من نبي الله مو�سى uر�ؤية الله جهرة"1" .

خَذَتْكُمُ ال�صَّاعِقَةُ  ق���ال تعالى : [ وَ�إِذْ قُلْتُ���مْ يَا مُو�سَى لَنْ نُ�ؤْمِنَ لَكَ حَتَّى نَرَى اَّهللَ جَهْرَةً فَ�أَ
ورَ خُذُوا مَا �آتَيْنَاكُمْ بِقُوَّةٍ وَاذْكُرُوا  خَذْنَا مِيثَاقَكُمْ وَرَفَعْنَا فَوْقَكُمُ الطُّ ذْ �أَ وَ�أَنْتُمْ تَنْظُرُونَ ) 55 ( وَ�إِ
لُ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَكُنْتُمْ مِنَ  مَ���ا فِي���هِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ )63( ثُمَّ تَوَلَّيْتُمْ مِنْ بَعْدِ ذَلِكَ فَلَ���وْلَا فَ�ضْ
نَّ اَّهللَ يَ�أْمُرُكُمْ �أَنْ تَذْبَحُوا بَقَرَةً  ا�سِرِينَ )64( ـــــــــــ �إلى قوله   ـــــــــــــ وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِقَوْمِهِ �إِ َ اْخل
ْ لَنَا مَا  اهِلِيَن )67( قَالُوا ادْعُ لَنَا رَبَّكَ يُبَِّني َ قَالُوا �أَتَتَّخِذُنَا هُزُوًا قَالَ �أَعُوذُ بِاَّهللِ �أَنْ �أَكُونَ مِنَ اْجل
َ ذَلِكَ فَافْعَلُوا مَا تُ�ؤْمَرُونَ )68( قَالُوا  هِ���يَ قَ���الَ �إِنَّهُ يَقُولُ �إِنَّهَا بَقَرَةٌ لَا فَارِ�ضٌ وَلَا بِكْرٌ عَوَانٌ بَ�ْن يْ

)))	   انظر تف�سير الطبري 81/2 ـ 82 
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فْرَاءُ فَاقِعٌ لَوْنُهَا تَ�سُرُّ النَّاظِرِينَ )69(  ْ لَنَا مَا لَوْنُهَا قَالَ �إِنَّهُ يَقُولُ �إِنَّهَا بَقَرَةٌ �صَ ادْعُ لَنَا رَبَّكَ يُبَِّني
] البقرة 55 ـ 69 

نَامٍ لَهُمْ  �صْ �سْرَائِيلَ الْبَحْ���رَ فَ�أَتَوْا عَلَى قَوْمٍ يَعْكُفُ���ونَ عَلَى �أَ ق���ال تع���الى : [  وَجَاوَزْنَا بِبَنِي �إِ
هَلُونَ )138(  ] الرعد 138 "1"  ْ قَالُوا يَا مُو�سَى اجْعَلْ لَنَا �إِلَهًا كَمَا لَهُمْ �آلِهَةٌ قَالَ �إِنَّكُمْ قَوْمٌ تَج

وفيما ي�أتي بيان لكيفية تعامل الله مع مطالب قوم مو�سى التعجيزية:

�أولا : الرفق والمرافقة في تحقيق التوحيد الخال�ص : 
  لم ي���رو لن���ا القر�آن �أي���ة ردة فعل لنب���ي الله مو�سىuعلى غرابة ووقاحة م���ا طلبه قومه 
م���ن ر�ؤية الله  جهرة، بل الجدير بالذك���ر �أن في رواية مطولة ذكرها الطبري ب�أن الله �أماتهم 
جميعا ولكن مو�سى uطلب من الله �أن يعفو عنهم ويعيد �إليهم �أرواحهم ، بل �إن الرواية ت�ستمر 
�إلى درج���ة �أن ال�سبعين نفر منهم الذي���ن لم يعبدوا العجل ��سألوا مو�سى u �أن يروا الله بعد �أن 
��سألوه �أن ي�سمعوا كلام الله وهم قدخرجوا من توبة �شاقة لكي يغفر الله لقومهم عبادة العجل 
،و كان عق���اب الله له���م �أن عذبهم بال�صاعقة ،ثم بين���ت الرواية �أن مو�سى uهو من ��سأل الله 
�أن يعيده���م �إلى الحياة بعد موتهم بال�صاعقة لأن���ه لا يمكن �أن تقوم دعوة التوحيد �إلا بوجود 
موحدين يعبدون الله وحده ، ولا تقام ال�شهادة على النا�س �إلا بوجود نفر من الموحدين يقيمون 

ال�شهادة على النا�س  "2" 

بالإ�ضاف���ة �إلى المطالب الت���ي تطالب با�ستبدال طعام الجنة بطع���ام الدنيا و�إلى مطالب 
ظاه���رة في الامعان في الجحود ونكران النعمة ،ف���كل هذه المطالب يمكن �أن ن�صنفها في خانة 
المطالب الاجتماعية لأنها ركزت على جانب من جوانب الحياة الاجتماعية كالطعام وال�شراب 

تعامل معها نبي الله مو�سى 

برف���ق ومرافقة بالرغم من كونها جاءت بعد مع�صي���ة كان الأجدر �أن ت�أتي بعدها التوبة 
والإناب���ة ولكن نبي الله مو�سى تعامل معه���ا بواقعية ولين لأن بني �إ�سرائل كانوا وحدهم الذين 

)))	  انظر تف�سير الطبري 80/13 ـ 81  
)))	  انظر تف�سير الطبري 81/2 ـ 82 والك�شاف 112/2    
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ي�ؤمن���ون ب���الله في ذلك الزم���ن وخَلَت الدني���ا من موحد غيره���م فعمل على الحف���اظ عليهم 
ومرافقتهم حتى يتمكن التوحيد من قلوبهم 

الفرع الرابع : تعامل مو�سى مع عبادة قومه العجل  .
لَهُ مُو�سَى فَنَ�سِيَ  ق���ال تع���الى :[  فَ�أَخْرَجَ لَهُمْ عِجًْال جَ�سَدًا لَهُ خُ���وَارٌ فَقَالُوا هَذَا �إِلَهُكُ���مْ وَ�إِ
ا وَلَا نَفْعًا )89( وَلَقَدْ قَالَ لَهُمْ هَارُونُ  رًّ لِكُ لَهُمْ �ضَ ْ )88( �أَفََال يَرَوْنَ �أَلَّا يَرْجِعُ �إِلَيْهِمْ قَوْلًا وَلَا َمي
حَ  َ ا فُتِنْتُمْ بِهِ وَ�إنَِّ رَبَّكُمُ الرَّحْمَنُ فَاتَّبِعُوِين وَ�أَطِيعُوا �أَمْرِي )90( قَالُوا لَنْ نَْرب مِنْ قَبْلُ يَا قَوْمِ �إَِّمنَ
لُّوا )92( �أَلَّا  يْتَهُمْ �ضَ عَلَيْهِ عَاكِفِيَن حَتَّى يَرْجِعَ �إِلَيْنَا مُو�سَى )91( قَالَ يَا هَارُونُ مَا مَنَعَكَ �إِذْ رَ�أَ
ِّين خَ�شِيتُ �أَنْ تَقُولَ فَرَّقْتَ  �سِي �إِ خُذْ بِلِحْيَتِي وَلَا بِرَ�أْ يْتَ �أَمْرِي )93( قَالَ يَبْنَ�ؤُمَّ لَا تَ�أْ تَتَّبِعَنِ �أَفَعَ�صَ
ا  َ رْتُ ِمب ْ تَرْقُ���بْ قَوِْيل )94( قَالَ فَمَا خَطْبُكَ يَا �سَامِ���رِيُّ )95( قَالَ بَ�صُ َ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ وََمل بَ�ْن�يْ
ةً مِنْ �أَثَرِ الرَّ�سُولِ فَنَبَذْتُهَا وَكَذَلِ���كَ �سَوَّلَتْ ِيل نَفْ�سِي )96( قَالَ  ���تُ قَبْ�ضَ ���رُوا بِهِ فَقَبَ�ضْ ْ يَبْ�صُ َمل
يَاةِ �أَنْ تَقُولَ لَا مِ�سَا�سَ وَ�إِنَّ لَكَ مَوْعِدًا لَنْ تُخْلَفَهُ وَانْظُرْ �إَِىل �إِلَهِكَ الَّذِي  َ فَاذْهَبْ فَ�إِنَّ لَكَ ِيف اْحل
قَنَّهُ ثُمَّ لَنَنْ�سِفَنَّهُ ِيف الْيَمِّ نَ�سْفً���ا )97(   ] طه 88 ـ 97  قد تتعر�ض �أي  ظَلْ���تَ عَلَيْ���هِ عَاكِفً���ا لَنُحَرِّ
ةٌ للأو�ضاع �إلى خلافات داخلية وانحرافات عقائدية خطيرة حتى في  دع���وة �إ�صلاحية مُعَارِ�ضَ
حياة الم�ؤ�س�س ولكن منهج التعامل مع هذا النوع من الانحرافات الخطيرة والحركات الم�ضادة 
يتطلب من �أ�صحابها دقة في التعامل وحزما في الت�صدي وحكمة في المعاقبة ، بحيث �أن موقف 

مو�سى بعدما اكت�شف م��سألة العجل هو اتباع الخطوات التالية :

�أولا :ت�أنيب قومه و�أتباعه وتقريعهم ، وتذكيرهم وتنبيههم �إلى وجوب الرجوع �إلى الأ�صل 
و�إلى المبادئ التي تعلموها وابتلاهم الله عليها و�أظهر لهم المعجزات عليها"1"

ثاني���ا : الا�ستم���اع �إلى حجة قومه في �سبب تركهم التوحي���د و�أن ذلك كان ب�سبب الحفاظ 
عل���ى وحدة ال�صف �أو حماية لغنائم حلي �آل فرعون لأنهم كانوا مكلفين بحمايتها لأن الغنائم 
كانت محرمة عليهم ، �أو لأنهم فتنوا بها ، المهم �أن نبي لله حر�ص على التثبت ومعرفة المبررات 

قبل �إ�صدار القرارات والعقوبات "2"   .

)))	 �أنظر الطبري 66/2 ،و تف�سير الرازي 453/10  
	�أنظر تف�سير الرازي 454/10 والقرطبي 233/11    (((
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الفرع الخام�س  : التعامل مع رف�ض التعليمات الع�سكرية 
نبي الله داود من الأنبياء الملوك الذين بعثهم الله ليمار�س عملية الإ�صلاح والتغيير  على 
م�ستوى الدولة حتى تكون قوة التغيير �أنجع ، وهذا المقطع يبين فيه الله كيف تعامل طالوت مع 

رف�ض بع�ض من �أتباعه  الأوامر الع�سكرية التي وجهها لجنوده في قتال جالوت .

كُمْ وَبَقِيَّةٌ  قال تعالى : [  وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّهُمْ �إِنَّ �آيَةَ مُلْكِهِ �أَنْ يَ�أْتِيَكُمُ التَّابُوتُ فِيهِ �سَكِينَةٌ مِنْ رَبِّ
ئِكَةُ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَةً لَكُمْ �إِنْ كُنْتُمْ مُ�ؤْمِنِيَن )248( ]  ََال مِلُهُ اْمل ْ َّا تَرَكَ �آلُ مُو�سَى وَ�آلُ هَارُونَ َحت ِمم
البقرة 248  كان بنو �إ�سرائيل بعد مو�سى uعلى طريق  الا�ستقامة مدة من الزمن، ثم �أحدثوا 
الأحداث ، ف�سلط الله عليهم �أعداءهم فقتلوا منهم مقتلة عظيمة، و�أ�سروا خلقًا كثيرا و�أخذوا 
منهم بلادًا كثيرة، وذلك �أنهم كان عندهم التوراة والتابوت الذي كان في قديم  الزمان حتى 
ا�ستلبه  منهم بع�ض الملوك في بع�ض الحروب و�أخذوا التوراة من �أيديهم ولم يبق من يحفظها 
فيه���م �إلا القلي���ل وانقطعت النبوة م���ن �أ�سباطهم ولم يبق من �سب���ط"1"لاوي الذي يكون فيه 
الأنبياء �إلا امر�أة حامل من بعلها وقد قتل ف�أخذوها فحب�سوها في بيت واحتفظوا بها لعل الله 
يرزقه���ا غلامً���ا يكون نبيًّا لهم ،ولم تزل تلك المر�أة تدعو الله عز وجل �أن يرزقها غلامًا ف�سمع 
الله له���ا ووهبه���ا غلامًا، ف�سمته �شمويل: �أي: �سمع الله. ومنهم من يقول: �شمعون وهو بمعناه، 
ف�ش���ب ذلك الغ�ل�ام ون�ش�أ فيهم و�أنبته  الله نباتً���ا ح�سنًا فلما بلغ �سن الأنبي���اء �أوحى الله �إليه 
و�أم���ره بالدعوة �إليه وتوحيده، فدعا بني �إ�سرائي���ل فطلبوا منه �أن يقيم لهم ملكًا يقاتلون معه 
ا قد باد فيهم  فقال لهم النبي: فهل ع�سيتم �إن �أقام الله لكم ملكًا  �أعداءه���م وكان المل���ك �أي�ضً
�ألا تفُ���وا بما التزمتم م���ن القتال معه وهكذا لما بعثه الله ب���د�أوا في التململ والمراوغة ورف�ضوا 

الأوامر حتى انتهت الق�صة بفوز  داود على جالوت"2" 

1 ـ  المجتم���ع ل���ه م��سؤولي���ة  تحمل �أعباء  الإ�صلاح :  لأن المجتم���ع عليه �أن  يعمل كل ما في 

بْطُ ولد الابن والابنة ..وقيل الأَ�سباط خا�صة الأَولاد وقيل �أوَلاد الأَولاد وقيل  بْطُ وهو وَلد الوَلدِ ابن �سيده ال�سِّ )))	 ال�سِّ
بْطُ من اليهود كالقبيلة من العرب وهم الذين يرجعون �إِلى �أبَ واحد �سمي �سِبْطاً ليُفْرَق بين  �أوَلاد البن���ات ..وال�سِّ

ولد �إِ�سمعيل وولد �إِ�سحق وجمعه �أَ�سْباط انظر ل�سان العرب 308/1 ، والمعجم الو�سيط 414/1
)))	  انظر تف�سير الطبري 291/5 فما بعد  بت�صرف ،والجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 243/3 بت�صرف  والتحرير 

والتنوير للطاهر بن عا�شور 484/2 
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رٍ والعمل على الوقوف في وجه الا�ضطهاد  الذي يعانيه ،لذلك  و�سعه من �أجل دفع ما به من �ضُ
نج���د الق���ر�آن الكريم بين �أن مجتمع بني  �إ�سرائيل هم من طلب من النبي u�أن يبعث الله لهم 
مل���كا يقاتل���وا معه ، لأنهم �شعروا بمرارة الإهانة و الذل ال���ذي �أ�صبحوا فيه بعد �ضياع موروث 
نبي الله مو�سى uالمتمثل في التابوت ، فطلبوا من الله �أن ير�سل لهم قائدا يقاتلون معه من �أجل 
ا�سترجاع ما فاتهم من الأرا�ضي والنفوذ والمكانة ، وتغيير ما كانوا عليه من الذل والمهانة بعد 
ِ يَدَيْ���هِ وَمِنْ خَلْفِهِ يَحْفَظُونَهُ مِنْ �أَمْرِ  بَاتٌ مِنْ بَْني م���ا كان���وا في عزة وقوة . قال تعالى : [ لَهُ مُعَقِّ
وا مَا بِ�أَنْفُ�سِهِمْ وَ�إِذَا �أَرَادَ اَّهللُ بِقَوْمٍ �سُوءًا فََال مَرَدَّ لَهُ وَمَا  ُ ُ مَا بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَِّري اَّهللِ �إِنَّ اَّهللَ لَا يُغَِّري

لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَالٍ )11( ] الرعد 11 

2 ـ  �إرادة التغي�ي�ر وحدها لا تكفي ب���ل لا بد من القدرة على التغيير ،وقبول التغيير : هذا 
الن����ص في���ه من فقه التغيير الح�ضاري  �أن���ه لا يكفي في المجتمع �أن تكون ل���ه طموحات و�آمال 
للتغيير ،ومعار�ضة الواقع المعا�ش بل لا بد �أن تقترن هذه الآماني ب�صدق الإرادة و�صدق الإتباع 
وال�ص�ب�ر على متطلبات التغي�ي�ر و دواعيه وت�ضحياته ،حتى يتوج ذل���ك بالن�صر كما في ق�صة 
لُْكُ  طالوت قال تعالى : [ وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّهُمْ �إِنَّ اَّهللَ قَدْ بَعَثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكًا قَالُوا �أَنَّى يَكُونُ لَهُ اْمل
طَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزَادَهُ بَ�سْطَةً ِيف  َالِ قَالَ �إِنَّ اَّهللَ ا�صْ ْ يُ�ؤْتَ �سَعَةً مِنَ اْمل لُْكِ مِنْهُ وََمل عَلَيْنَا وَنَحْنُ �أَحَقُّ بِاْمل

�سْمِ وَاَّهللُ يُ�ؤْتِي مُلْكَهُ مَنْ يَ�شَاءُ وَاَّهللُ وَا�سِعٌ عَلِيمٌ )247( ] البقرة 247. ِ الْعِلْمِ وَاْجل
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المبحث الثالث 

 الحلول القر�آنية في معالجة الم�شاكل  الداخلية  في عهد النبي محمد صلى الله عليه وسلم

ثل  الم�صدر الثاني من م�صادر الت�شريع، والتطبيق العملي لأحكام  �سنة الم�صطفىصلى الله عليه وسلم ُمت
القر�آن وت�شريعاته كما تبين تعامل النبي صلى الله عليه وسلم مع الأحداث، و�أهم الأ�ساليب التي اتبعها لعلاج 
الم�ش���كلات التي اعتر�ض���ت الدع���وة، و�سنتناول هن���ا �أ�سلوبهr في حل الخلاف���ات وكيف  ترك 
المجتم���ع يعبر عن �إختلافاته في �إطار المعقول والتناف�س الم�شروع، وهذا المطلب يحاول �أن يبرز 

�أهم التجاذبات داخل مراكز �صناعة القرار في المدينة المنورة في عهد  النبي محمد صلى الله عليه وسلم .
الفرع الأول :حل م�شكلة عودة عبد الله بن �أبُي بن �سلول بثلث الجي�ش 

 ق���ال تعالى : [ وَلِيَعْلَمَ الَّذِينَ نَافَقُوا وَقِيلَ لَهُ���مْ تَعَالَوْا قَاتِلُوا ِيف �سَبِيلِ اَّهللِ �أَوِ ادْفَعُوا قَالُوا 
قْرَبُ مِنْهُمْ لِلْإِيَمانِ يَقُولُ���ونَ بِ�أَفْوَاهِهِمْ مَا لَيْ�سَ ِيف  تَّبَعْنَاكُمْ هُمْ لِلْكُفْ���رِ يَوْمَئِذٍ �أَ لَ���وْ نَعْلَ���مُ قِتَالًا لَا
ا يَكْتُمُ���ونَ )167( ] �آل عمران 167  قال القرطبي : " والإ�شارة بقوله [  َ قُلُوبِهِ���مْ وَاَّهللُ �أَعْلَمُ ِمب
الَّذِي���نَ نَافَقُوا ] هي �إلى عبد الله بن �أبّي بن �سلول  و�أ�صحابه الذين ان�صرفوا معه عن ن�صرة 
النبّ���ي rوكان���وا ثلاثمائة. فم�شى في �أثره���م عبد الله بن عمرو بن حِ���رام الأن�صاري"1"، �أبو 
جابر بن عبد الله، فقال لهم: اتقوا الله ولا تتركوا نبيكم، وقاتلوا في �سبيل الله �أو ادفعوا،.... 
فق���ال له ابن �أبّ���ي: ما �أرى �أن يكون قتال، ولو علمنا �أن يكون قتال لكنا معكم. فلما يئ�س منهم  
عب���د الله قال: اذهبوا �أع���داء الله ف�سيغن���ي الله ر�سوله عنكم. وم�ضى مع النب���ي rوا�ست�شهد 

رحمه الله تعالى"2".

وفيم���ا يل���ي عر�ض لأهم الحل���ول التي برزت لي من ه���ذا الموقف النب���وي في التعامل مع 
الخلافات الع�سكرية التي تحمل خلفيات قبلية : 

)))	  هو عبد الله بن عمرو بن حرام الان�صاري المدني والد جابر قتل يوم �أحد كنيته �أبو جابر  انظر التاريخ ال�صغير 
تحقيق محمود ابراهيم زايد فهر�س �أحاديثه يو�سف المرع�شي المجلد الأول دار المعرفة بيروت  لبنان 47/1 

)))	  الجامع لأحكام القرىن 267/4 الرجوع �إلى كتب الع�سكرية والقوانين التي تنظم البتمرد الع�سكري 
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1ــ �أولوية الحفاظ على وحدة الن�سيج الاجتماعي في مرحلة الت�أ�سي�س على ال�صرامة 
الع�سكرية

م���ن قواعد العم���ل الع�سكري هو عدم مناق�ش���ة الأوامر الع�سكرية ويعت�ب�ر �أي خروج عن 
الأوامر الع�سكرية هو خروج عن القانون الذي يعاقب عليه ، ولكن نجد �أن النبي r تعامل بنوع 
م���ن الحكم���ة وعدم الت�سرع في الحكم على من رف�ض الأوام���ر الع�سكرية ،  لأن التمثيل القبلي  
لعب���د الله بن �سلول كان كب�ي�را بحيث كان له ت�أثير في وحدة الن�سي���ج الاجتماعي لدولة النبي 
rلذل���ك حر�ص النب���ي صلى الله عليه وسلم على  مراعاة التوازن���ات القبلية ، وعدم معاقب���ة عبد الله بن �أبي 
ب���ن �سلول وجي�شه كان ب�سبب الحر�ص على الحف���اظ على وحدة المجتمع وعدم تهديد الجبهة 
الداخلية ، و�إدخالها في حرب �أهلية نظرا للتركيبة الب�شرية لأفراد المجتمع في المدينة التي كان 

يغلب عليها الانتماء لقبيلة �أبي بن �سلول . 

2 ـ  �أولوية التركيز على تحقيق  الأهداف الا�ستراتيجية :
 لأن الا�شتغ���ال بع���دة جبهات في وق���ت واحد ي�ضعف المجه���ود وي�شتت الطاق���ات وي�سبب 
الخلاف���ات، لذل���ك لم يعاقب النبي صلى الله عليه وسلم �أُبَي بن �سلول عندما  ع���اد بثلث الجي�ش، الأمر الذي 
يبعث على الت�سا�ؤلات  عن منهج النبيصلى الله عليه وسلم في التعامل مع الخلافات الع�سكرية هل تركها خوفا 
من  تطورها �إلى مواجهة داخلية  ، �أم �أن هدف النبي صلى الله عليه وسلم من ترك تعنيف �أو معاقبة  �أبي بن 
�سل���ول ومن معه هو عدم �صرف قدرات الجي�ش في معرك���ة لا تحقق الهدف الإ�ستراتيجي من 
خروجه للمعركة الحقيقية ، وهل هذا هو المنهج في التعامل مع التمردات الداخلية و الاكتفاء 
بتوجيه ملاحظات وتوبيخات كما وجهها القر�آن لهم دون التمادي في معاقبتهم. �أم �أن للحاكم 
�أن يجته���د في ت�شري���ع ما ي���راه محافظا على وح���دة و�سلامة الجي�ش ؟ ، مثل ه���ذه الت�سا�ؤلات 
تعم���دت طرحها لأنه���ا تحتاج �إلى درا�سة معمق���ة لكي نقف على حقيق���ة منهج النبي صلى الله عليه وسلم في 

التعامل معها ولا يمكن �أن نجد لها جوابا �سريعا دون تعميق البحث .

3 ـ  عدم الاعتماد على  قوة الأجنحة ومراكز القوة  في بناء الدولة : 
وم���ن جهة �أخرى  يمك���ن �أن نلاحظ وج���ود �أجنحة داخلية في المجتم���ع  متمثلة في جناح 
عبد الله بن �أبي �سلول ومن معه من قبيلته، وما للت�أثير القبلي من �أثر كبير  ب�سبب الح�صانة 
غ�ي�ر المعلن���ة الت���ي كان يتمتع به���ا  خا�صة في مرحلة بداي���ة ت�أ�سي�س دولة النب���ي rفي المدينة  ، 
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وكذل���ك لل�ضغ���وط التي مار�سها الأن�صار م���ن الم�ؤمنين من قومه وع�شيرت���ه على النبي صلى الله عليه وسلم و 
مراع���اة النب���ي صلى الله عليه وسلم لم�شاعرهم ، الأمر ال���ذي يحدد لنا مظهر من فق���ه تعامل النبي صلى الله عليه وسلم مع 
وج���ود الأجنح���ة و ال�ضغوطات الداخلية داخ���ل المجتمع ، ويظهر ذلك جلي���ا في عدم اعتماده 
في بن���اء  �إ�ستراتيجيته الع�سكرية على جي�ش �أب���ي بن �سلول ، �أو ما يمكن �أن ن�سميه الجماعات 
ال�ضاغطة"1" �أو الأجنحة الداخلية ، ولكنه في نف�س الوقت ترك لها المجال لكي ت�شعر بوجود 
مكان لها �ضمن القوات الم�سلحة لدولة النبي r دون �أن يكون لها ت�أثير يذكر في حجم القوات ، 
و لا يخف���ى على المخت�صين في الجانب الع�سكري مدى الدقة و قوة القيادة التي يجب �أن تتوفر 
لك���ي تدي���ر مثل هذه التناق�ضات ،وما تحمله من �أفكار  ت�شع���ر كل فرد في الدولة بمكانته فيها 
وفي قواته���ا الم�سلحة ، دون �أن  تت�أثر هذه  الق���وات بال�صراعات �أوالعرقيات والع�صبيات وهنا 

نتلم�س عبقرية النبي صلى الله عليه وسلمفي �إدارة مثل هذا ال�صراع والنجاح فيه  ببراعة واقتدار.
الفرع الثاني:تعامل النبي rمع رف�ض بع�ض الأعراب الا�ستجابة  للنفير العام

كان لغ���زوة تب���وك �أعظم الأثر في ب�سط نف���وذ الم�سلمين وتقويته في جزي���رة العرب، فقد 
�أخ���ذت قبائ���ل الع���رب في التوافد �إلى ر�سول الله r بع���د هذه الغزوة، فمنهم م���ن وَفَدَ لإعلان 
�إ�سلام���ه �إما اقتناعاً، و�إما رهباً و رغباً، ومن �آثار ه���ذه الغزوة ظهور حقيقة المنافقين ظهوراً 
جلي���اً، م���ع �أمر الله عز وجل بالت�شديد عليهم والت�ضييق، بحي���ث ظهر فريق منهم لم ي�ستجب 
لإع�ل�ان النبي صلى الله عليه وسلم النفير العام لمواجهة جي�ش الروم ال���ذي بد�أ ي�ستعد لغزو النبي rب�سبب ما 
رواه بع����ض علماء ال�سيرة م���ن �إر�سال بع�ض المنافقين الر�سائل �إلى مل���ك الروم ، وهذا الفرع 
ي�سل���ط ال�ضوء على وجود ه���ذا النوع من الم�شكلات الذي هو في ظاه���ره معار�ضة ولكنها غير 

�شرعية ، وكما يبين كيف تعامل النبي r مع هذا الع�صيان الع�سكري كما يلي

1  الجماع���ات ال�ضاغط���ة )اللوب���ي( :هي �إط���ار تنتظم فيه مجموع���ة ذات م�صالح ومناف���ع م�شتركة وت�ستهدف  	(((
الت�أث�ي�ر على �صناعة الق���رار من �أجل توجيهه بما يتواف���ق وم�صالحها و�أغرا�ضها .وهن���اك المجموعات المرتبطة 
بالأ�صول الدينية والعرقية كاليهود وال�سود وذوي الأ�صول اليابانية والأ�سبانية ، و جماعات المهن والبيئة ونقابات 
العم���ال واتحادات رجال الأعمال .وت�ستخدم هذه المجموعات مجموعة من �أدوات النفوذ :; القوة المالية ، وتتوفر 
جماع���ات اللوب���ي على و�ضع �شرعي من الناحي���ة الواقعية والقانونية رغم �أن عدداً م���ن ال�سيا�سيين والأكاديميين 
ينظ���رون �إليه���ا من منظور�أخلاقي بازدراء ، وقد �أخذت �أ�شكال عم���ل اللوبي �صيغاً �أكثر دقة و تطوراً في ال�سنوات 

الأخيرة �أنظر  مجلة البيان )144 �ص : 48( ت�صدر عن المنتدى الإ�سلامي 
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ذَنَ لَهُمْ وَقَعَدَ الَّذِي���نَ كَذَبُوا اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ  رُونَ مِنَ الْأَعْ���رَابِ لِيُ�ؤْ عَُذِّ ق���ال تع���الى : [ وَجَاءَ اْمل
���ا ال�سَّبِيلُ عَلَ���ى الَّذِينَ  لِي���مٌ )90( ـــ���ـ �إلى قوله ـــ �إَِّمنَ ي���بُ الَّذِي���نَ كَفَ���رُوا مِنْهُمْ عَ���ذَابٌ �أَ �سَيُ�صِ
وَالِفِ وَطَبَعَ اَّهللُ عَلَى قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لَا يَعْلَمُونَ  َ وا بِ����أَنْ يَكُونُوا مَعَ اْخل ذِنُونَ���كَ وَهُمْ �أَغْنِيَاءُ رَ�ضُ يَ�سْتَ�أْ
لَيْهِمْ قُلْ لَا تَعْتَذِرُوا لَنْ نُ�ؤْمِنَ لَكُمْ قَدْ نَبَّ�أَنَا اَّهللُ مِنْ �أَخْبَارِكُمْ  )93( يَعْتَذِرُونَ �إِلَيْكُمْ �إِذَا رَجَعْتُمْ �إِ
ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ  َ ئُكُ���مْ ِمب ِ الْغَيْبِ وَال�شَّهَادَةِ فَيُنَبِّ َىل عَاِمل ونَ �إِ ى اَّهللُ عَمَلَكُمْ وَرَ�سُولُهُ ثُمَّ تُ���رَدُّ َ وَ�سَ�يَ�َرر

)94(] التوبة 89 ـ 94 

اختل���ف المف�سرون في تحديد من ه���م الذين اعتذروا عن الخروج ولكن الفكرة الأ�سا�سية 
التي تعالجها الآية هي تخلف جماعة من الأعراب عن الخروج كما يلي : قال ابن عبا�س: هم 
الذي���ن تخلف���وا بعذر ف�أذن لهم النبي r. وقيل: هم رهط عامر بن الطفيل"1" قالوا: يا ر�سول 
 r الله، ل���و غزونا معك �أغارت �أع���راب طيء على حلائلنا و�أولادن���ا وموا�شينا؛ فعذرهم النبي
وعل���ى قراءة الت�شدي���د في القول الثاني، هم قوم من غفار اعتذروا فلم يعذرهم النبي r لعلمه 
�أنه���م غ�ي�ر محقين، والله �أعل���م. وقعد قوم بغير ع���ذر �أظهروه جر�أة على ر�س���ول الله r، وهم 
يبُ الَّذِينَ كَفَرُوا  الذي���ن �أخبر الله تعالى عنهم فقال:[ وَقَعَدَ الَّذِينَ كَذَبُ���وا اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ �سَيُ�صِ
مِنْهُ���مْ عَذَابٌ �أَلِيمٌ )90(] التوبة 90 "2"،وفيما يل���ي عر�ض للحلول القر�آنية في معالجة  هذا  

الم�شكل الداخلي : 

1 ـ  ال�صرام���ة  في �ضبط العلاقات بين الم�ؤ�س�سات  بالت�شريعات والقواعد القانونية : هذا 
المقط���ع يب�ي�ن  كيف عالج النب���ي صلى الله عليه وسلم  هذا النوع من التخلف الع�سك���ري عن واجب وطني وهو 
الم�شاركة في الجهد الع�سكري الذي يُبيُن من خلاله الم�ؤمن حقيقة انتمائه وت�ضحيته ، فوجدنا 
�أن النب���ي صلى الله عليه وسلم ح���ل الم�شكل���ة بالرج���وع �إلى القانون ال���ذي يحدد من هو المع���ذور ومن هو غير 
المع���ذور ، فقب���ل النبيصلى الله عليه وسلمعذر م���ن اعتذر  وعلق القر�آن على الذين لا ع���ذر لهم ب�أن و�صفهم 

)))	 هو  عامر بن الطفيل بن مالك بن جعفر العامري، من بني عامر بن �صع�صعة: فار�س قومه، و�أحد فتاك العرب 
و�شعرائه���م و�ساداته���م في الجاهلية. كنيته �أبو علي. ولد ون�ش�أ بنجد. 70 قبل الهجرة وتوفي �سنة 11هـ وكان ي�أمر 
مناديا في )عكاظ( ينادي: هل من راجل فنحمله ؟ �أو جائع فنطعمه ؟ �أو خائف فن�ؤمنه ؟.انظر الأعلام للزركليي 

، و�أدرك الإ�سلام �شيخا،252/3 
)))	   �أنظرتف�سير الطبري417/14ـ 420 والك�شاف 459/2  تف�سير القرطبي  225/8  ، ظلال القر�آن 56/4
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بالذين كذبوا الله ور�سوله وهكذا فف�ضح القر�آن المتخلفين ولم يرتب عليهم عقاب مادي دنوي 

2 ـ  �إعط���اء ح���ق الحري���ة في  الدفاع عن المواقف :والأهم من ذل���ك هو ما يلاحظ من �أن 
المجتم���ع في المدين���ة بالرغم من عدم  تجان�سه لأنه كان خليط���ا من  بدو وح�ضر ، ومق�سم �إلى 
قبائ���ل و�أع���راق ،  وكان ه���ذا الن�سيج ي�شعر بحرية  �أن له الح���ق في �أن يعلن عن مواقفه ويبرر 
ت�صرفاته  دون خوف من �ضغط المجتمع  �أو القيادة ، بالإ�ضافة �إلى �أن القيادة النبوية في تلك 
المرحلة كانت تتيح الفر�صة للنا�س للتعبير عن �آرائهم والدفاع عنها وتبريرها دون الخوف من 
العق���اب ، مما يبين حق حرية الر�أي التي كان���ت  مكفولة في مجتمع المدينة ، بحيث وجدنا �أن 

الوفود كانت ترد على النبي صلى الله عليه وسلم  ت�شرح له �سبب عدم ا�ستجابتها لنداء النفير العام 

الفرع الثالث :  تعامل النبي صلى الله عليه وسلم مع ع�صيان فريق من الجي�ش 
ع�صي���ان فريق م���ن الجي�ش يمكن �أن نعتبره مظهرا من مظاه���ر المعار�ضة الهدامة التي 
تعر����ض له���ا النبي صلى الله عليه وسلم في بداية دعوته والأهم هو �أن ي�أخذ الق���ادة والزعماء العبرة من هذه 
المخاط���ر والأزمات التي لا تخلو منها ف�ت�رة من حياة الدول وفيما يلي عر�ض لمنهج النبي r في 

التعامل مع هذه الأزمات الع�سكرية الخطيرة

ا ا�سْتَزَلَّهُمُ ال�شَّيْطَانُ بِبَعْ�ضِ مَا  مْعَانِ �إَِّمنَ َ قال تعالى : [ �إنَِّ الَّذِينَ تَوَلَّوْا مِنْكُمْ يَوْمَ الْتَقَى اْجل
نَّ اَّهللَ غَفُورٌ حَلِيمٌ )155( ] �آل عمران155 عن البراء بن عازب  كَ�سَبُ���وا وَلَقَ���دْ عَفَا اَّهللُ عَنْهُمْ �إِ
"1"ق���ال:( لما كان يوم �أحد ولقينا الم�شركين �أجل����س ر�سول الله r�أنا�سا من الرماة و�أمَّر عليهم 
عبدالله بن جبير "2"وقال لهم: "لا تبرحوا من مكانكم �إن ر�أيتمونا ظهرنا عليهم فلا تبرحوا 
و�إن ر�أيتموه���م قد ظهروا علينا فلا تعينونا عليهم" قال: فلما التقى القوم وهزمهم الم�سلمون 

)))	  ه���و البراء بن ع���ازب بن الحارث الخزرجي، �أبو عمارة: قائد �صحابي م���ن �أ�صحاب الفتوح.�أ�سلم �صغيرا وغزا 
م���ع ر�سول الله rخم�س ع�شرة غزوة، �أولها غ���زوة الخندق.ولاه  عثمان على الري )بفار�س( �سنة 24 ه، فغزا �أبهر 
)غرب���ي قزوي���ن( وفتحها، ثم قزوين فملكها، وانتقل �إلى زنجان ف�أفتتحه���ا عنوة.�سكن الكوفة واعتزل الاعمال. 

وتوفي �سنة 71 انظر الا�ستيعاب 278/1 برقم 618
)))	  عب���دالله ب���ن جب�ي�ر الخزاعى. مختل���ف في �صحبته وق���ال ابن عبد ال�ب�ر قي���ل ان حديثه مر�سل.انظ���ر تهذيب 
التهذي���ب لابن حج���ر 147/5 برقم 289 ، و ميزان الاعتدال في نقد الرجال ل�شم����س الدين الذهبي  تحقيق على 

البجاوي400/2 برقم 4241
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حتى نظرنا �إلى الن�ساء ي�شتددن في الجبل، وقد رفعن عن �سوقهن قد بدت  خلاخلهن فجعلوا 
يقول���ون: الغنيم���ة الغنيمة. فقال لهم عبدالله: �أمهلوا ! �أما عهد �إليكم ر�سول الله r�ألا تبرحوا، 

فانطلقوا فلما �أتوهم �صرف الله وجوههم وقتل من الم�سلمين �سبعون رجلا...)"1".

ُ�ؤْمِنِيَن )152(  لٍ عَلَى اْمل  قال الإمام القرطبي :قال تعالى : [ وَلَقَدْ عَفَا عَنْكُمْ وَاَّهللُ ذُو فَ�ضْ
] �آل عمران 152  �أي لم ي�ست�أ�صلكم بعد المع�صية والمخالفة. والخطاب قيل هو للجميع. وقيل: 
هو للرماة الذين خالفوا ما �أمروا به، واختاره النحا�س. وقال �أكثر المف�سرين: ونظير هذه الآية 
ُ�ؤْمِنِيَن  لٍ عَلَى اْمل قول���ه:[ ثُ���مَّ عَفَوْنَا عَنْكُمْ مِنْ بَعْدِ ذَلِكَ] البقرة 52 قال تع���الى : [ وَاَّهللُ ذُو فَ�ضْ

)152(] �آل عمران 152 بالعفو والمغفرة."2"

ويت�ضح لنا منهج تعامل النبي صلى الله عليه وسلمفي �إدارة هذه الأزمة كما يلي : 

�أولا :  تغليب لغة الم�صالحة على لغة المعاقبة 
ه���ذا الن�ص  الذي بين �أيدينا حافل بمجموعة م���ن المعالم التي تبين منهج النبي صلى الله عليه وسلم في 
التعامل مع نوع من معار�ضة �أو ع�صيان ف�صيل من الجي�ش لأوامر القيادة وكيف تعامل النبي 
rم���ع ه���ذه المخالفة بحيث �أنه لم يثبت �أنه تعر�ض لهم �أو عنفهم بل �إن القر�آن الكريم يبين �أنه 
الله عفا عنهم بالرغم من �أن الله �صرح �أنهم كانوا يريدون الدنيا ، ولكن بين �أن على القيادة 
�أن ترافق القاعدة من �أجل �أن تعيدها �إلى �صفاء المبد�أ وو�ضوح الر�ؤيا ، كما تجدر الإ�شارة على 
�أن العناي���ة الإلهي���ة دائما تتدخل لكي تعاقب �أو تلوم �أو تجرم طائفة من ال�صف الم�ؤمن ، ك�أنها 
�إ�ش���ارة �إلى �أن منهج الت�أديب والتعنيف ومواجهة ال�صراعات الداخلية من �أهم �أبجدياتها �أن 
العقوب���ات تت���م فيها  من طرف جهة ثالث���ة لها كل ال�صلاحيات وبعيدة ع���ن القيادة المركزية 

كم�ؤ�س�سة الق�ضاء الم�ستقلة للأ�سباب التالية في نظري : 

	�أخرجه البخاري 250/10  (((
2 الجام���ع لأحكام الق���ر�آن �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن ف���رح الأن�صاري الخزرجي �شم�س الدين  	(((
القرطب���ي تحقيق : ه�شام �سمير البخاري دار عالم الكتب، الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية لطبعة : 1423هـ/ 

2003م 237/4 
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1 ـ  لكي ت�ضمن النزاهة من جهة ولإبعاد الانتقادات والتمردات عليها 
2 ـ  وم���ن جه���ة ثانية حتى تك���ون بمثابة الجهة التي يلج����أ �إليها دائما كم���ا هو الحال مع 
 u ف�إنهم بالرغم ما تعر�ضوا له م���ن عقاب ولعن وعذاب �إلا �أن الله ترك مو�سىu ق���وم مو�سى

كمرجع لهم يوجهوا له طلباتهم ويحت�ضن ان�شغالاتهم.

ثانيا : المرافقة والمراقبة 
في هذا الن�ص نوع �آخر من تدخل القيادة في مجريات �صيرورة المعركة من �أجل التخفيف 
م���ن ال�ضغ���ط النف�سي عل���ى القواعد والجن���ود من جهة ومن جه���ة �أخرى حفاظ���ا على قدرة 
القواع���د على الطاعة والا�ستجاب���ة للأوامر ومقابلة التحديات بنف�سي���ة غير م�ضطربة لذلك 
خفف الله على الم�ؤمنين من خلال الر�ؤيا التي ب�شر بها نبيهr و�أ�صحابه ومن خلال ال�شعور ب�أن 
ع���دد الجهة المقابلة لي�س بالق���وة الكبيرة حتى يحافظ على الق���وة النف�سية التي هي من �أهم 
عوام���ل الانت�صار في الجيو�ش والحروب الحديثة و�أن  على القيادة �أن ت�ساعد �أفرادها معنويا 
عل���ى ح�س���ن الطاعة وتحمل �أعباء المواجهة قال تعالى : [  )43( وَ�إِذْ يُرِيكُمُوهُمْ �إِذِ الْتَقَيْتُمْ ِيف 
���يَ اَّهللُ �أَمْرًا كَانَ مَفْعُولًا وَ�إَِىل اَّهللِ تُرْجَعُ الْأُمُورُ )]44  �أَعْيُنِكُ���مْ قَلِيًال وَيُقَلِّلُكُمْ ِيف �أَعْيُنِهِمْ لِيَقْ�ضِ

الانفال 43 ـ 44   .

ثالثا : اليقظة والحيطة لما يدور في الداخل والخارج 
وكُمْ عَلَى �أَعْقَابِكُمْ فَتَنْقَلِبُوا  .قال تعالى : [ يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا �إِنْ تُطِيعُوا الَّذِينَ كَفَرُوا يَرُدُّ

خَا�سِرِينَ )149(] �آل عمران 149

�إن  تفط���ن �أي قيادة  �إلى مكائد الكفار والمنافق�ي�ن في محاولة التخويف والتثبيط والنيل 
من العزائم خا�صة في حالة الهزيمة �أو معركة من المعاركة �أمر له �أهميته  لذلك نجد القر�آن 
ي�ؤكد على عدم طاعتهم والا�ستماع �إلى تثبيطهم ، وعدم الر�ضوخ �إلى ال�ضغوطات مهما كانت 
الظ���روف لأنه���ا ت�سبب �ضبابية في الر�ؤيا حول المنهج والمبد�أ ال���ذي التف حوله الأتباع من �أول 
ي���وم  مم���ا يمكن �أن يك���ون له �أثر في تملم���ل ال�صف وظه���ور الجيوب والخلاف���ات  ويمكن �أن 
ي�ؤدي �إلى ا�ستمرار الطرف الأخر في ممار�سة �ضغوطاته للح�صول على التنازلات على ح�ساب 

المبادئ لكي ينخر ال�صف من الداخل ويزرع ال�شك في القواعد



1879

الدكتور دلهوم لخ�ضر الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الفرع الرابع  : تعامل النبي r مع م�شكلة الحرب النف�سية "1" في القر�آن الكريم
�أولا :�إعطاء فر�صة للتنفي�س وتفريغ ال�ضغط النف�سي على الأتباع .

ا  عِدُونَ وَلَا تَلْوُونَ عَلَى �أَحَدٍ وَالرَّ�سُولُ يَدْعُوكُ���مْ ِيف �أُخْرَاكُمْ فَ�أَثَابَكُمْ غَمًّ ق���ال تع���الى : [�إِذْ تُ�صْ
ا تَعْمَلُونَ )153( ثُمَّ �أَنْزَلَ عَلَيْكُمْ  َ ابَكُمْ وَاَّهللُ خَبِ�ي�رٌ ِمب بِغَ���مٍّ لِكَيْ�َا�لَ تْزَنُوا عَلَى مَا فَاتَكُمْ وَلَا مَا �أَ�صَ
قِّ  َ َ اْحل نْفُ�سُهُمْ يَظُنُّونَ بِاَّهللِ غَْري هَمَّتْهُمْ �أَ مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ �أَمَنَةً نُعَا�سًا يَغْ�شَى طَائِفَةً مِنْكُمْ وَطَائِفَةٌ قَدْ �أَ
نْفُ�سِهِمْ مَا لَا  َّهِللِ يُخْفُ���ونَ ِيف �أَ مْرَ كُلَّهُ  نَّ الْأَ اهِلِيَّ���ةِ يَقُولُونَ هَلْ لَنَا مِنَ الْأَمْ���رِ مِنْ �شَيْءٍ قُلْ �إِ َ ظَ���نَّ اْجل
زَ الَّذِينَ  َ يُبْ���دُونَ لَ���كَ يَقُولُونَ لَوْ كَانَ لَنَ���ا مِنَ الْأَمْرِ �شَيْءٌ مَا قُتِلْنَا هَاهُنَا قُلْ لَوْ كُنْتُ���مْ ِيف بُيُوتِكُمْ لََرب
�صَ مَا ِيف قُلُوبِكُمْ وَاَّهللُ عَلِيمٌ  دُورِكُمْ وَلِيُمَحِّ اجِعِهِمْ وَلِيَبْتَلِيَ اَّهللُ مَا ِيف �صُ كُتِبَ عَلَيْهِمُ الْقَتْلُ �إَِىل مَ�ضَ
ا ا�سْتَزَلَّهُمُ ال�شَّيْطَانُ بِبَعْ�ضِ  مْعَانِ �إَِّمنَ َ دُورِ )154( �إِنَّ الَّذِينَ تَوَلَّوْا مِنْكُمْ يَوْمَ الْتَقَى اْجل بِ���ذَاتِ ال�صُّ

مَا كَ�سَبُوا وَلَقَدْ عَفَا اَّهللُ عَنْهُمْ �إنَِّ اَّهللَ غَفُورٌ حَلِيمٌ )155(] �آل عمران 153 ـ 155 

ْ يَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ  َّا يَعْلَمِ اَّهللُ الَّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وََمل كُوا وََمل َ قال تعالى : [�أَمْ حَ�سِبْتُمْ �أَنْ تُْرت
ا تَعْمَلُونَ ] التوبة 16 َ ُ�ؤْمِنِيَن وَلِيجَةً وَاَّهللُ خَبِيٌر ِمب اَّهللِ وَلَا رَ�سُولِهِ وَلَا اْمل

ق���ال القرطبي : " قال قتادة وال�سدي و�أكثر المف�سرين: نزلت هذه الآية في غزوة الخندق 
ح�ي�ن �أ�صاب الم�سلمين م���ا �أ�صابهم من الجهد وال�ش���دة، والحر والبرد، و�س���وء العي�ش، و�أنواع 
نُونَا]. وقيل:  نَاجِرَ وَتَظُنُّونَ بِاَّهللِ الظُّ َ ال�شدائ���د، وكان كما قال الله تعالى: [وَبَلَغَ���تِ الْقُلُوبُ اْحل

نزلت في حرب �أحد "2".

)))	  انظ���ر  مجل���ة البح���وث الإ�سلامية - مجلة دورية ت�صدر ع���ن الرئا�سة العامة لإدارات البح���وث العلمية والإفتاء 
والدع���وة والإر�ش���اد - معها ملح���ق بتراجم الأعلام والأمكن���ة الرئا�سة العامة لإدارات البح���وث العلمية والإفتاء 
والدع���وة والإر�شاد 479/2 الم�سجد والع�سكرية ،167/5 معادلة الح���رب النف�سية ، وانظر ال�سيرة النبوية عر�ض 
وقائع وتحليل �أحداث لعلي محمد محمد ال�صلابي موقع الم�ؤلف على الإنترنت 190/1، وانظر مجلة البيان )238 
ع���ددا( ت�ص���در عن المنتدى الإ�سلامي ]رقم الجزء ، ه���و رقم العدد . ورقم ال�صفحة ، ه���ي ال�صفحة التي يبد�أ 
عنده���ا المقال في الع���دد المطبوع[165 /121 الح���رب النف�سية ومفاهيم جديدة لممار�س���ات قديمة محمد �أحمد 
من�صورتع���د الحرب النف�سي���ة في الع�صر الحديث �أخطر الح���روب التي تواجه الح���ركات الإ�صلاحية ،مو�سوعة 
البح���وث والمق���الات العلمي���ة جمع و�إعداد الباح���ث في القر�آن وال�سن���ة ، مو�ضوع : الحرب النف�سي���ة بين الم�سلمين 

والمنافقين من خلال �سورة التوبة،
تف�سير القرطبي 35/3    	(((
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 �إن تعر�ض �أي دولة �إلى اهتزازات نف�سية و�ضغوطات كبيرة نتيجة ما يتلقونه من مواجهة 
حمل���ة من الدعاية والحرب النف�سية  يتطلب م���ن  القائد  �أن يوجد نوع من التفريغ والتنفي�س 
ع���ن ال�ضغط من خلال تفطنه لل�ضغط النف�سي ال���ذي تتعر�ض له الفئة الم�صلحة و العمل على 
م�ساعدته���ا عل���ى التخفيف من وط����أة ال�ضغط ، لا �أن تتجاهله با�س���م الا�صطفاء و التمحي�ص 
ف�إن من فقه  القيادة في التعامل مع هذا النوع من الم�شاكل هو مراعاة الحالة النف�سية للأتباع 
ومرافقته���م لأنهم هم حملة الم�شروع في الأول والآخر وعلى كاهلهم تحمل الدولة ،لذلك نجد 
الاهتم���ام بمواجهة الحروب النف�سية ل���ه �أولوية كبيرة في القر�آن الكريم و�سنة النبي صلى الله عليه وسلم"1" 

وفيما يلي بيان لكيفية تعامل القر�آن مع هذا النوع من الم�شاكل :

�أولا :  التذكير بتاريخ الأنبياء والم�صلحين :
عمل���ت القي���ادة النبوية على ا�ستيعاب ال�صدمة التي حل���ت بال�صحابة ،فبين القر�آن لهم 
�أنه���م لي�سوا وحدهم في التاري���خ الذين �أ�صيبوا بالنكبات والهزائ���م ،ف�سنة التدافع تق�ضي �أن 
ي�صطف���ى الله م���ن الفئ���ة الم�ؤمنة طائفة �صابرة ثابت���ة ، ت�أخذ العبرة مم���ن �سبقها من الأمم 

وتتحمل ال�ضغوطات لكي تت�أهل لتحمل الم��سؤوليات.

ثانيا :التربية على عقيدة مبنية على �أن الن�صر بيد الله"2" 
 وهذا الن�ص يبين كيف بلغت المحنة بالم�ؤمنين درجة �شديدة وكيف تدخلت العناية الربانية لكي 
تثبت القلوب وتهدئ المخاوف وتزرع الأمل بالرغم من هول المعركة و�شدة الطبيعة و�ضيق النفو�س .

)))	   انظر لمزيد من التف�صيل حول مفهوم الحرب النف�سية و�أ�ساليبها : " المو�سوعة العربية العالمية�أول و�أ�ضخم عمل 
م���ن نوع���ه وحجمه ومنهجه في تاريخ الثقاف���ة العربية الإ�سلامية. عمل مو�سوعي �ضخ���م اعتمد في بع�ض �أجزائه 
عل���ى الن�سخ���ة الدولية من دائرة المعارف العالمي���ة World Book International . �شارك في �إنجازه �أكثر من 
�ألف عالم، وم�ؤلف، ومترجم، ومحرر، ومراجع علمي ولغوي، ومخرج فني، وم�ست�شار، وم�ؤ�س�سة من جميع البلاد 
العربية." جاء في تعريف الحرب النف�سية : " الحرب النف�سية Psychological warfar  الحرب النف�سية نوع 
من الحرب ي�ستخدم الدعاية بغر�ض التو�صل �إلى �أهداف معينة. ويمكن ا�ستخدامها قبل الحرب لمنع وقوع قتال، 
�أو �أثناء حرب لك�سبها. وتلج�أ بع�ض الدول �إلى الحرب النف�سية لإقناع �أعدائها ب�أنهم لن يكون با�ستطاعتهم �إحراز 
الن�صر، و�أن عليهم �ألا يبادروا بالقتال. وت�ستخدم دول �أخرى الحرب النف�سية �أثناء القتال لتقنع جنود العدو ب�أن 

�أهدافهم جائرة ولن تتحقق، ولإ�ضعاف ثقتهم في قادتهم. فالغر�ض منها هو تثبيط عزيمة العدو عن القتال."
مُودْ �شيْت خَطَّابْ المجَُاهِدُ الَّذِي يَحمِلُ �سَيْفَهُ في كُتُبِهِ لعبد الله بن محمود الطنطاوي دار  )))	  انظر اللِّواء الرّكن َحم
القلم - دم�شق، الدار ال�شامية – بيروت الطبعة: الأولى، 1422 هـ - 2001 م 146/1 ، وانظر كتاب: بين العقيدة 
والقيادة  اللواء الرّكن محمود �شيت خطاب  دار القلم - دم�شق، الدار ال�شامية – بيروت الطبعة: الأولى، 1419 

هـ - 1998 م 125/1 ـ 129 ـ 422  ـ 425
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وهن���ا نجد دور القائد كيف يقوي م���ن عزائم المجموعة التي تحمل عبئ الأمر بالإ�صلاح 
وتنفي���ذه ب�أن يجعل لها �ساعة ي�شحذ فيها الهمم ويب�ش���ر ولا يترك مكانا للي�أ�س �أو العجز ،لأن 
خطورة غفلة الم�صلحين عن مداواة ��سأم النفو�س وخوف القلوب و�شدة الظروف قد تهز الثقة 
وت�ضع���ف الهمة ، وهذا من �أبجديات التعامل مع النفو�س ومن فقه القر�آن في معالجة الم�شاكل 
بالح���وار وبع���ث الأمل لذلك نجد النبي rفي غزوة الأحزاب عن���د حفر الخندق يثبت �أ�صحابه  
نْ���دَقَ عَرَ�ضَ لَنَا فِيهِ  َ َّا �أَمَرَنَا رَ�سُ���ولُ الِله r �أَنْ نَحْفِرَ اْخل اءِ بْنِ عَ���ازِبٍ قَالَ: َمل َ كم���ا روي عَ���نِ الَْرب
ِعْوَلُ فَا�شْتَكَيْنَا ذَلِكَ �إَِىل رَ�سُولِ الِله r، فَجَاءَ رَ�سُولُ الِله rفَ�أَلْقَى ثَوْبَهُ، وَ�أَخَذَ  حَجَرٌ لَا يَ�أْخُذُ فِيهِ اْمل
 َ ، �أُعْطِيتُ مَفَاتِح ُ رْبَةً فَكَ�سَرَ ثُلُثَ ال�صَّخْرَةِ" قَالَ: "الُله �أَكَْرب رَبَ �ضَ ِعْوَلَ وَقَالَ: "بِ�سْمِ الِله، فَ�ضَ اْمل
رَبَ �أُخْرَى وَقَالَ:  مْرَ الْآنَ مِنْ مَكَاِين هَذَا" قَالَ: ثُمَّ �ضَ ُ ورَهَ���ا اْحل رُ قُ�صُ ال�شَّ���امِ، وَالِله �إِِّين لَأُبْ�صِ
رَ  رُ قَ�صْ َ فَارِ�سَ، وَالِله �إِِّين لَأُبْ�صِ ، �أُعْطِيتُ مَفَاتِح ُ كَْرب "بِ�سْ���مِ الِله، وَكَ�سَرَ ثُلُثًا �آخَرَ" وَقَالَ: "الُله �أَ
 ، ُ جَرَ" قَالَ: "الُله �أَكَْرب َ رَبَ الثَّالِثَةَ" وَقَالَ: "بِ�سْ���مِ الِله، فَقَطَعَ اْحل َدَائِ���نَ الْأَبْيَ����ضَ الْآنَ، ثُمَّ �ضَ اْمل

نْعَاءَ" "1" رُ بَابَ �صَ َ الْيَمَنِ، وَالِله �إِِّين لَأُبْ�صِ �أُعْطِيتُ مَفَاتِح

ْ يَتَّخِذُوا مِنْ دُونِ  َّا يَعْلَمِ اَّهللُ الَّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وََمل كُوا وََمل َ قال تعالى : [�أَمْ حَ�سِبْتُمْ �أَنْ تُْرت
ا تَعْمَلُونَ ] التوبة 16 َ ُ�ؤْمِنِيَن وَلِيجَةً وَاَّهللُ خَبِيٌر ِمب اَّهللِ وَلَا رَ�سُولِهِ وَلَا اْمل

ثالثا :  ال�وشرى في اتخاذ القرارات تقوي الثقة بين القيادة والقاعدة "2"
م���ن مع���الم الحلول القر�آنية  هو �أن �أي م�شروع للتغيير لا بد فيه من �أن تقوم  العلاقة بين 

)))	 الحديث �أخرجه  �أبو عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي  في ال�سنن الكبرى كتاب ال�سير 
ب���اب الخندق 154/8 برقم 2207 حقق���ه وخرج �أحاديثه: ح�سن عبد المنعم �شلبي �أ�شرف عليه: �شعيب الأرنا�ؤوط 

قدم له: عبد الله بن عبد المح�سن التركي: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م
)))	 انظ���ر البح���ر الرائ���ق 277/6 ،لمب�سوط لل�سرخ�س���ي درا�سة وتحقيق:خليل مح���ي الدين المي����س دار الفكر للطباعة 
والن�ش���ر والتوزي���ع، بيروت، لبن���ان الطبعة الأولى، 1421ه���ـ 2000م 137/16،  والذخيرة ل�شه���اب الدين �أحمد بن 
�إدري����س القرافي تحقي���ق محمد حجي النا�شر دار الغرب �سنة الن�شر 1994م  ب�ي�روت 75/10 ،و ال�شرح الكبير لأبو 
ال�ب�ركات �أحمد بن محمد الع���دوي ، ال�شهير بالدردير 212/2 ،حا�شية الد�سوقي عل���ى ال�شرح الكبير محمد عرفه 
الد�سوق���ي تحقيق محمد علي����ش النا�شر دار الفكر مكان الن�شر بيروت 152/4،الخر�شي على مخت�صر �سيدي خليل 
النا�ش���ر دار الفك���ر للطباعة ب�ي�روت 159/3 ،و الأم لمحمد بن �إدري�س ال�شافع���ي دار المعرفة  1393  بيروت 203/6 
،نهاي���ة المطل���ب في دراية المذهب لأبي المعالي الجويني، حققه و�صنع فهار�سه: �أ. د/ عبد العظيم محمود الدّيب دار 
المنهاج الطبعة: الأولى، 1428هـ-2007م، و العدة �شرح العمدة لعبد الرحمن بن �إبراهيم بن �أحمد، �أبو محمد بهاء 
الدي���ن المقد�س���ي تحقيق : �صلاح بن محم���د عوي�ضة  دار الكتب العلمية  الطبعة الثاني���ة، 1426هـ/2005م،  �سراج 
الملوك  الطرطو�شي �ص:2 ـ 41 ـال�شورى فري�ضة �إ�سلامية عَلي محمد محمد ال�صَّلاَّبي دار ابن كثير - �سوريا 13/1
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القي���ادة والقاعدة عل���ى �أ�سا�س الثقة والتطاوع وال�شورى والرحم���ة والاهتمام ب�ش�ؤون القاعدة 
والر�أف���ة به���ا ، لذلك نجد القر�آن الك���ريم يوجه النبي r للاهتمام  بمب���د�أ ال�شورى واعتبارها 
ملزمة للقيادة مهما كانت كفاءاتها بالرغم من �أنه يمكن �أن يكون في القواعد نوع من ال�ضعف 
والذنب ولكنه لا يمكن �أن يكون �سبا لمنع القاعدة من حق ممار�سة القيادة والم�شاركة في اتخاذ 
القارات ، وهذا مما يعزز الثقة بين القيادة والقاعدة من جهة وي�ساهم في تبني القاعدة لأي 

حل �أو موقف بقناعة واندفاع لأنها تعتبر نف�سها م�شاركة فيه

وا مِنْ حَوْلِكَ  نْفَ�ضُّ ا غَلِيظَ الْقَلْبِ لَا قال تعالى:[ فَبِمَا رَحْمَةٍ مِنَ اَّهللِ لِنْتَ لَهُمْ وَلَوْ كُنْتَ فَظًّ
نَّ اَّهللَ يُحِبُّ  مْرِ فَ�إِذَا عَزَمْ���تَ فَتَوَكَّلْ عَلَ���ى اَّهللِ �إِ فَاعْ���فُ عَنْهُ���مْ وَا�سْتَغْفِ���رْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُ���مْ ِيف الْأَ
لِ�ي�نَ )159(] �آل عم���ران 159 ، قال ابن عطية:"وال�شورى م���ن قواعد ال�شريعة وعزائم  تَُوَكِّ اْمل
الأح���كام؛ من لا ي�ست�شير �أه���ل العلم والدين فعزله واجب.هذا ما لا خلاف فيه.وقد مدح الله 

الم�ؤمنين بقوله:}وَ�أَمْرُهُمْ �شُورَى بَيْنَهُمْ{ ال�شورى"1".

رابعا: ال�سرعة في الرد على الإ�شاعات التي ت�ستهدف  القيادة  النبوية .
تعر����ض الأم���ة �إلى �إ�شاع���ات و�أقاويل خا�صة في الجانب المالي تعب�ي�ر عن �ضعف الان�سان 
وتن���ازع حب التملك والغيرة في قلب���ه ، لذلك  ي�صبح الرد على الإ�شاعة  بعد الحر�ص ال�شديد 
على  معرفتها ومعرفة م�صادرها وتحييد الذين يخو�ضون فيها �أمر مطلوب �إلى درجة �أن الله 
م���ن فوق ال�سبع الطباق �أعلن براءة النبي r م���ن �إ�شاعة �إختفاء قطعة من القطيفة من غنائم 
ا غَلَّ يَ���وْمَ الْقِيَامَةِ ثُمَّ تُوَفَّى كُلُّ  َ تِ ِمب نْ يَغُلَّ وَمَنْ يَغْلُلْ يَ�أْ الجي����ش قال تع���الى : [  وَمَا كَانَ لِنَبِيٍّ �أَ

نَفْ�سٍ مَا كَ�سَبَتْ وَهُمْ لَا يُظْلَمُونَ )161(  ] �آل عمران 161 
ق���ال ابن عبا����س وعكرمة وابن جب�ي�ر وغيرهم: نزل���ت ب�سبب قطيفة حم���راء فقدت في 
المغانم يوم بدر؛ فقال بع�ض من كان مع النبّي rلعل �أن يكون النبي r�أخذها" فنزلت الآية"2"

كل هذا ي�ؤكد على �ضرورة اهتمام القيادة بمواجهة الإ�شاعة وتفنيدها حفاظا على الثقة 
بين �أفراد الأمة وفي �صدقية م�شروع الأمة و�صدقية تحمل القيادة له ب�إخلا�ص وتفان .

الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 249/4    	(((
)))	  �أخرج���ه �أب���و داود في كتاب الحرف والق���راءات 55/4 برقم 3973 وقال الألباني �صحي���ح ، والن�سائي في ال�سنن 

عُ الثَّوْبِ ِيف اللَّحْدِ  457/2 برقم 2150 ،  الكبرى في كتاب الجنائز   وَ�ضْ
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الفرع الخام�س  : الحوار  �أ�سلوب  تعامل النبي r مع الخلافات  القبلية .
تتعر����ض الدول في ت�سييره���ا ل�ش�ؤونها ل�ضغوطات كثيرة منها �ضغ���ط ال�صراعات القبلية 
الت���ي تتغ���ذى من التع�ص���ب ـ لذلك تعامل النبي r م���ع هذا النوع من المعار�ض���ة الداخلية التي 

اتخذت �شكل نزاع قبلي باتخاذ جملة من الخطوات كما �سنو�ضحه  

علاج م�شكلة الع�صبية القبلية 
حْدَاهُمَا  نْ بَغَ���تْ �إِ لِحُ���وا بَيْنَهُمَا فَ�إِ ُ�ؤْمِنِ�ي�نَ اقْتَتَلُوا فَ�أَ�صْ ق���ال تع���الى : [وَ�إِنْ طَائِفَتَانِ مِنَ اْمل
لِحُوا بَيْنَهُمَا بِالْعَدْلِ  عَلَ���ى الْأُخْ���رَى فَقَاتِلُوا الَّتِي تَبْغِي حَتَّ���ى تَفِيءَ �إَِىل �أَمْرِ اَّهللِ فَ�إِنْ فَ���اءَتْ فَ�أَ�صْ
قُْ�سِطِيَن] الحجرات: 09 ،عن �أن�س، ق���ال: قيل للنبيّ صلى الله عليه وسلم: لو �أتيت  وَ�أَقْ�سِطُ���وا �إِنَّ اَّهللَ يُحِ���بُّ اْمل
عب���د الله بن �أبُيّ، ق���ال: فانطلق �إليه وركب حمارا، وانطلق الم�سلمون، وهي �أر�ض �سبخة; فلما 
�أت���اه ر�سول اللهصلى الله عليه وسلم قال: �إليك عن���ي، فوالله لقد �آذاني نتن حمارك، فقال رجل من الأن�صار: 
والله لن�ت�ن حم���ار ر�سول الله r �أطيب ريحا منك، قال: فغ�ضب لعبد الله بن �أُبيّ رجل من قومه 
ق���ال: فغ�ضب لكل واحد منهما �أ�صحابه، قال: فكان بينه���م �ضرب بالجريد والأيدي والنعال، 

لِحُوا بَيْنَهُمَا ]"1". �صْ ُ�ؤمِْنِيَن اقْتَتَلُوا فَ�أَ نْ طَائِفَتَانِ مِنَ اْمل فبلغنا �أنه نزلت فيهم[ وَ�إِ

من الملاحظ في الن�ص  هو ما حدث بين قبيلتي الأو�س والخزرج من م�شاحنات ب�سبب ما 
كان م���ن عب���د الله ابن �أبي بن �سلول ، ولكن الذي يهمنا في الحادثة هو تتبع �أهم الأعمال التي 
ق���ام بها النبي rلكي يحل هذه الم�شكلة التي كادت �أن تتطور �إلى نزاع م�سلح بحيث اتخذ النبي 

مجموعة من الخطوات نوجزها فيا يلي :

�أولا : الح�وصل على المعلومة في وقت مبكر  :
علم النبي rبالم�شكلة بعد لحظات من انطلاقها وهذا الأمر له �أهميته في  معالجة الم�شكلة 
في بدايتها حتى لا تتطور الأمور  ، لذلك نجد �أن النبي rهرع �إلى عين المكان و�أمرهم بالتحاكم 
�إلى الكت���اب وال�سنة ، لأن المجتمع لا ي�صبر على ظهور م�ش���اكل تهدد �أمنه الفردي والجماعي 

لذلك العلم بهذه الم�شاكل قبل ا�ستفحالها والعمل على تطويقها 

)))	 �أنظر الجامع لأحكام القر�آن  292/22 ، والجامع لأحكام القر�آن 315/16  
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ثانيا :العمل على الف�صل ال�سريع  والعادل  بين المتنازعين : 
بحي���ث �أن النب���ي صلى الله عليه وسلمعاب عل���ى الفريق�ي�ن ان�سياقهما وراء نزعات ه���ي في الأ�صل محل 
تحريم ، وهذا ي�ؤكد على �أن من و�سائل الحل لفك النزاعات الداخلية هو ال�سرعة في الإحاطة 
بالم�ش���كل وتفكيكه والعمل عل���ى معالجته دون انتظار قد يكون �سبب���ا في تعفن الأو�ضاع وتحول 

الم�شكلة �إلى �صراع وخلاف وفرقة .

ثالثا : الهدوء والحكمة في معالجة الم�شكلة : فالملاحظ في موقف النبي x هو تبنيه لأ�سلوب 
هادئ ومتوازن في التعامل مع مثل هذه الم�شاكل وهذا الأ�سلوب مبني على منهج الحوار الدائم 
والم�ستم���ر م���ع كل مكونات الأزمة ومراعاة حال المجتمع وتوازنات���ه القبلية والاجتماعية ، مما 

x ي�ؤكد على �أن الحوار التوافقي والت�صالحي هو منهج �أ�صيل مت�أ�صل في دعوة النبي

فمث���ل ه���ذه القيادة الت���ي لا تتحيز  لط���رف ، وتعمل على ح���ل الم�شاكل بالح���وار الهادئ 
والم��سؤول كان له �أثره في و�صول مجتمع المدينة �إلى هذا الم�ستوى من الأمن والتعاي�ش ال�سلمي .
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المبحث الرابع  

الحلول القر�آنية في حل  م�شاكل الأقليات الدينية .

الفرع الأول : تعامل النبي rمع م�شكلة تعدي  بع�ض الأقليات على المقد�سات في القر�آن الكريم  
يفتخ���ر الغربيون بمق���دار الحرية والت�سامح الذي يجدون���ه في بلدانهم ولكن هذا الن�ص 
ال���ذي �س����أورده يبين مدى الحرية التي كان اليهود يتمتعون بها وكيف كانوا يبدون بع�ض الآراء 
و�إن كان���ت لا �صل���ة لها بالحرية ولا بالعلم ولا ب�شيء �آخر و لك���ن القر�آن اكتفى بنقل ما تكلموا 

فيه دون �أن ي�أمر الر�سول rبم�صادرة ر�أيهم كما يلي : : 

ق���ال تع���الى : [لَقَدْ �سَمِعَ اَّهللُ قَوْلَ الَّذِينَ قَالُوا �إِنَّ اَّهللَ فَقِيٌر وَنَحْنُ �أَغْنِيَاءُ �سَنَكْتُبُ مَا قَالُوا 
رِيقِ ]�آل عمران: 181 َ ِ حَقٍّ وَنَقُولُ ذُوقُوا عَذَابَ اْحل وَقَتْلَهُمُ الْأَنْبِيَاءَ بِغَْري

ا ]: 245 قال قوم من  ق���ال �أهل التف�سير: "لما �أنزل الله[  مَنْ ذَا الَّ���ذِي يُقْرِ�ضُ اَّهللَ قَرْ�ضً
اليه���ود - منه���م حيي بن �أخط���ب"1"؛ في قول الح�سن. وقال عكرمة وغ�ي�ره: هو فنحا�ص بن 
ع���ازوراء - �إن الله فق�ي�ر ونحن �أغنياء يقتر�ض منا. و�إنما قالوا ه���ذا تمويها على �ضعفائهم، 
لا لأنه���م يعتقدون ه���ذا؛ لأنهم �أهل كتاب. ولكنهم كف���روا بهذا القول؛ لأنه���م �أرادوا ت�شكيك 
ال�ضعف���اء منه���م ومن الم�ؤمن�ي�ن، وتكذيب النبي r "2"، وفقه تعامل النب���ي r مع هذا النوع من 

التعدي على �أحكام واتفاقيات النبي r معهم يتمثل فيما يلي : 

1ــ  توجيه الر�سائل �إلى المت�آمرين  تف�ضح ت�آمرهم 
وج���ه الق���ر�آن الك���ريم  ر�سالة قوية لكل من اليه���ود الذين تكلموا في ال���ذات الإلهية بهذه 
الوقاح���ة مفادها �أن الله مطلع عل���ى ما يدور في مجال�سكم و�أنكم تح���ت الرقابة الدقيقة و�أن 

)))	  ه���و حيي ب���ن �أخطب الن�ضري، من الا�ش���داء العتاة. كان ينعت ب�سي���د الحا�ضر والب���ادي. �أدرك الا�سلام و�آذى 
الم�سلمين، ف�أ�سروه يوم قريظة، ثم قتلوه  الأعلام  292/2 

)))	  الجامع لأحكام القر�آن 294/4
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تحركاتك���م مح���ل ر�صد ومتابع���ة ، و�أن �أي ت�صرف يه���دد �أمن ووحدة �أمة النب���ي r �سيكون له 
عواقبه في الدنيا ويوم القيامة 

2ــ  �إعلام الر�أي العام بما يدور في �أروقة اليهود ومجال�سهم الخا�صة : 
كم���ا �أن معالجة القر�آن لت�آمر بع�ض �سكان المدينة من اليهود تمثل في �إعلام الر�أي العام 
في المدين���ة بما يتناولونه في مجال�سهم الخا�صة لك���ي يقطع الطريق �أمام �أي ت�شكيك �أو ت�شويه 
ويح�ص���ن المجتم���ع من كل ه���ذه الت�شكيكات التي يحاول���ون بثها في �أو�ساط الع���وام ، لأن عدم 
�إعطاء المعلومة يمكن �أن يكون �سببا في التبا�س الأمور على الملاحظين ، وقد يتحول المت�آمر �إلى 
�ضحي���ة �إذا لم يتم و�ضع الأمور في ن�صابها وم�شارك���ة المجتمع فيما يحاك �ضده من م�ؤامرات 
لكي يكون هو �صمام الأمان وخط الدفاع الأول ، ولا �سبيل �إلى تحقيق ذلك �إلا بخطة �إعلامية 

مدرو�سة و�صادقة .
الفرع الثاني :  حل م�شكلة  محاولة التقليل من هيبة القيادة في القر�آن الكريم .

 ه���ذا المعلم يبين كيف يواجه القائد المعار�ضة التي تقل���ل من �ش�أن القيادة والتي ت�ستهز�أ  
به���ا وكيف يربي الأمة على عدم الا�ستجابة لردود الأفعال ، و�أن الدولة القوية هي التي ت�صنع 
الح���دث ولا تت�أث���ر بالأحداث .قال تعالى : [  يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لَا تَقُولُوا رَاعِنَا وَقُولُوا انْظُرْنَا 
لِي���مٌ )104(  ] �آل عمران 104 قال ابن عبا����س: كان الم�سلمون  وَا�سْمَعُ���وا وَلِلْكَافِرِي���نَ عَ���ذَابٌ �أَ
يقول���ون للنب���ي صلى الله عليه وسلم: راعنا. على جهة الطلب والرغبة - م���ن المراعاة - �أي التفت �إلينا، وكان 
ه���ذا بل�س���ان اليهود �سبا، �أي ا�سمع لا �سمع���ت، فاغتنموها وقالوا: كنا ن�سب���ه �سرا فالآن ن�سبه 
جه���را، فكان���وا يخاطبون به���ا النبي r وي�ضحكون فيم���ا بينهم، ف�سمعها �سعد ب���ن معاذ وكان 
  rيع���رف لغته���م، فقال لليه���ود: عليكم لعن���ة الله! لئن �سمعتها م���ن رجل منك���م يقولها للنبي
لأ�ضرب���ن عنقه، فقالوا: �أول�ستم تقولونها؟ فنزلت الآية، ونهوا عنها لئلا تقتدي بها اليهود في 
اللف���ظ وتق�ص���د المعنى الفا�سد في���ه. ..، "1"، فالفقه في هذه الآية هو دعوة الأعيان و الحكام 
�أن لا يك���ون رد فعله���م غ�ي�ر متنا�سب م���ع �أية محاولة للنيل م���ن هيبتهم لأن النب���ي r لم يهتم 

)))	 الجام���ع لأح���كام القر�آن 57/2 ، و انظر تف�سير القر�آن العظيم لاب���ن كثير )157/1(، وتف�سير المنار)410/1(. 
وانظر: المبدع لابن مفلح الحنبلي)307/1 ـ 308(، المجموع )243/5(.
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بتط���اول بع�ض يهود المدينة �إلا بالقدر الذي ت�سد ب���ه �أية ذريعة للحط من هيبة الدولة والدين 
ومن رموزه . 

ِ عِلْمٍ كَذَلِكَ  ���وا اَّهللَ عَدْوًا بِغَْري ق���ال تع���الى : [  وَلَا تَ�سُبُّوا الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اَّهللِ فَيَ�سُبُّ
ا كَانُوا يَعْمَلُونَ )108(  ] الأنعام 108  َ ئُهُمْ ِمب هِمْ مَرْجِعُهُمْ فَيُنَبِّ زَيَّنَّ���ا لِ���كُلِّ �أُمَّةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ �إَِىل رَبِّ

فمنع من �سب �آلهتهم مخافة مقابلتهم بمثل ذلك."1

والملاحظ في هذه الآية �أن القر�آن �أمر الم�ؤمنين �أن يتفادوا مخاطبة النبيr ب�ألفاظ يمكن 
�أن ت�ستعمل كذريعة يتخذها المغر�ضون و�سيلة ل�شتم النبيr و�أ�صحابة وبالتالي النيل من مقامه 
rومكانته ، وهذا منهج رباني �سديد يربي الم�ؤنين على عدم فتح الجبهة تلو الجبهة ، والاكتفاء 
بالتركي���ز على تحقي���ق الأهداف الرئي�سي���ة ، والا�ستعداد لمواجهة الع���دو الظاهر الذي ي�شكل 
خطرا ظاهرا ومحققا على النبيr ودولته ، واجتناب المعارك الداخلية الم�ضيعة للجهد والوقت 

وال�صارفة عن الهدف .
الفرع الثالث :تعامل الدولة مع المطالب غير الم�شروعة في القر�آن الكريم . 

عدم التنازل للم�ساومات والابتزاز 
م���ن �أب���رز التوجيهات التي يوجهها الق���ر�آن الكريم للدولة في كيفي���ة التعامل مع مطالب 
المنافق�ي�ن والكف���ار هو الحر�ص على ع���دم التن���ازل للم�ساومات والمراوغ���ات والتي تمثلت في 
محاولة �إغراء النبيr بالتازل عن المبدا بالتلويح ببع�ض المكا�سب في مقابل ذلك  قال تعالى:[ 
نَُافِقِيَن �إِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلِيمًا حَكِيمًا )1( ] الأحزاب  يَ���ا �أَيُّهَ���ا النَّبِيُّ اتَّقِ اَّهللَ وَلَا تُطِعِ الْكَافِرِينَ وَاْمل
01  يمك���ن �أن نلخ����ص  التوجيهات الت���ي تبين كيفية تعامل الدولة م���ع المطالب غير الم�شروعة 

كما يلي :  

�أولا  : �أن لكل معار�ضة الحق في المطالبة بما تراه من حقوقها الم�شروعة ولكن الم�شروع في 
نظ���ر المعار�ضة لا يمكن �أن يكون دائما ه���و الم�شروع في نظر الحق والقانون كمطالبة المنافقين 

بان�صراف النبي صلى الله عليه وسلم عن الفقراء والم�ست�ضعفين نظير قبول الإيمان ""2"

)))	  الجامع لأحكام القر�آن 58/2
)))	 انظر تف�سير الطبري 202/20   تف�سير القرطبي 112/14 – 114 
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ثاني���ا : الدول���ة ت�ستمع �إلى المطالب :يمكن  للدولة �أن ت�سم���ح بهام�ش للتعبير عن المطالب 
ولك���ن دون الاعتراف بم�شروعية كل مطلب يرفع �إليه���ا "1"وعدم �إهدار الوقت في  �إلغاء هذه 

المعار�ضة �أو تك�سيرها و الاكتفاء ب�أنه مطلب غير قابل للتحقيق.
الفرع الرابع  : تعامل دولة النبي rمع الدعوة �إلى التجويع والت�شريد 

َّهِللِ  وا وَ ق���ال تع���الى : [  هُمُ الَّذِينَ يَقُولُ���ونَ لَا تُنْفِقُوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَ�سُ���ولِ اَّهللِ حَتَّى يَنْفَ�ضُّ
َدِينَةِ  َىل اْمل نَُافِقِيَن لَا يَفْقَهُ���ونَ )7( يَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنَ���ا �إِ خَزَائِ���نُ ال�سَّمَ���اوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَلَكِ���نَّ اْمل
نَُافِقِ�ي�نَ لَا يَعْلَمُونَ )8(   َّهِللِ الْعِزَّةُ وَلِرَ�سُولِ���هِ وَلِلْمُ�ؤْمِنِيَن وَلَكِنَّ اْمل لَيُخْرِجَ���نَّ الْأَعَ���زُّ مِنْهَ���ا الْأَذَلَّ وَ
]  المنافق���ون 07 ـ���ـ 08 ، ع���ن ابن عبا�س، قوله:[ هُ���مُ الَّذِينَ يَقُولُ���ونَ لا تُنْفِقُوا عَلَ���ى مَنْ عِنْدَ 
وا]قال: لا تطعموا محمدًا و�أ�صحابه حت���ى ت�صيبهم مجاعة، فيتركوا  رَ�سُ���ولِ اَّهللِ حَتَّ���ى يَنْفَ�ضُّ

نبيهمّ"2ّ".

فهذا المقطع من الآية يبن حقيقة ما كان يدور لي�س في كوالي�س بيوت و�أندية المدينة ولكن 
داخ���ل جي�ش النبي rوهو عائد من غزوة بن���ي الم�صطلق عندما حدث ذلك التدافع حول مورد 
الماء وبد�أ الأن�صار يتنادون وبد�أ المهاجرون يتنادون ، اغتنم المنافقون الفر�صة وبدءوا يزرعون 
ب���ذور التفرقة والدع���وة �إلى الا�ستهانة بالمهاجرين والدعوة �إلى �إخراجهم من المدينة عَنْ زَيْدِ 
بَيٍّ يَقُولُ لَا تُنْفِقُوا عَلَى مَنْ عِنْدَ رَ�سُولِ اَّهللِ  بْ���نِ �أَرْقَمَ قَالَ كُنْتُ ِيف غَزَاةٍ فَ�سَمِعْتُ عَبْ���دَ اَّهللِ بْنَ �أُ
ي  وا مِنْ حَوْلِهِ وَلَئِنْ رَجَعْنَا مِنْ عِنْ���دِهِ لَيُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ فَذَكَرْتُ ذَلِكَ لِعَمِّ حَتَّ���ى يَنْفَ�ضُّ
حَابِهِ  �صْ �أَوْ لِعُمَ���رَ فَذَكَ���رَهُ لِلنَّبِيِّ rفَدَعَاِين فَحَدَّثْتُ���هُ فَ�أَرْ�سَلَ رَ�سُولُ اَّهللِ r�إَِىل عَبْدِ اَّهللِ بْ���نِ �أُبَيٍّ وَ�أَ
بْنِي مِثْلُهُ قَطُّ فَجَلَ�سْتُ ِيف  ْ يُ�صِ ابَنِي هَ���مٌّ َمل دَّقَهُ فَ�أَ�صَ فَحَلَفُ���وا مَ���ا قَالُوا فَكَذَّبَنِي رَ�سُولُ اَّهللِ rوَ�صَ

)))	 �أنظر الجامع لأحكام القر�آن القرطبي  قال : " وقيل، �إنها نزلت فيما ذكر الواحدي والق�شيري والثعلبي والماوردي 
وغيرهم في �أبي �سفيان بن حرب وعكرمة بن �أبي جهل و�أبي الأعور عمرو "2" بن �سفيان، نزلوا المدينة على عبد 
الله بن �أبي ابن �سلول ر�أ�س المنافقين بعد �أحد، وقد �أعطاهم النبي rالأمان على �أن يكلموه، فقام معهم عبد الله 
بن �سعد بن �أبي �سرح وطعمة بن �أبيرق، فقالوا للنبي r وعنده عمر ابن الخطاب: ارف�ض ذكر �آلهتنا اللات والعزى 
ومناة، وقل �إن لها �شفاعة ومنعة  لمن عبدها، وندعك وربك. ف�شق على النبي r ما قالوا. فقال عمر: يا ر�سول الله 
ائذن لي في قتلهم. فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم: )�إني قد �أعطيتهم الأمان( فقال عمر: اخرجوا في لعنة الله 

وغ�ضبه. ف�أمر النبي �صلى r �أن يخرجوا من المدينة، فنزلت الآية." الجامع لأحكام القر�آن 114/14 
)))	 �أنظر جامع البيان في ت�أويل القر�آن  23ّ/401 
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نْ���زَلَ اَّهللُ قوله تعالى : [   نْ كَذَّبَكَ رَ�سُولُ اَّهللِ rوَمَقَتَكَ فَ�أَ ي مَ���ا �أَرَدْتَ �إَِىل �أَ الْبَيْ���تِ فَقَ���الَ ِيل عَمِّ
َّ النَّبِيُّ rفَقَرَ�أَ فَقَالَ �إِنَّ اَّهللَ قَدْ  نَُافِقُ���ونَ قَالُوا نَ�شْهَدُ �إِنَّكَ لَرَ�سُولُ اَّهللِ   ]فَبَعَ���ثَ �إَِيل �إِذَا جَ���اءَكَ اْمل
دَّقَكَ يَا زَيْدُ"1"، فانظر �إلى موقف النبي rمن هذا الخبر �إنه تغا�ضى عنهم واكتفى بتقوية  �صَ
معنوي���ات ال�صحاب���ي الذي اغتاظ لذل���ك ، وهذه �إ�ش���ارة في كيفة التعامل مع ه���ذا النوع من 
المعار�ض���ة الداخلي���ة وهي محاولة تحييد ما يمكن تحييده منه���م وف�ضح ما يمكن ف�ضحه دون 

تجاوزه �إلى عقوبات جماعية �أو محاولة �إق�صائهم .

�أولا :  الإحاطة بالخبر وا�ستيعاب المو�وضع 
 وم���ن فق���ه تعام���ل الدولة مع الدع���وة العلني���ة �إلى تجويع النب���ي r و�أتباع���ه وح�صارهم 
اقت�صادي���ا وغذائي���ا �أو الدع���وة ال�صريحة للخ���روج عن الحاكم ، هو الحر����ص على الإحاطة 
الأمني���ة من خلال العلم بهذه الخطط والعمل عل���ى �إجها�ضها وف�ضح من يدعون لها �إعلاميا 

و�سيا�سيا واجتماعيا من �أجل انف�ضا�ض الأتباع وي�أ�سهم من النجاح .

ثانيا : البعد عن ا�ستعمال القوة المادية: 
ع���دم مواجهة هذه الدعوات غير الوا�ضحة الم�صدر بالقوة والعنف، لأن ا�ستعمال �أ�سلوب 
القوة  فيه عدة مخاطر منها �أنه �سبب  لت�شتيت الجهد ، وفتح لجبهة داخلية ت�ؤثر على تما�سك 
المجتم���ع ووحدت���ه ، وتعط���ي الفر�صة للق���وى المترب�صة م���ن �إيجاد مو�ضع ق���دم لها من خلال 

ا�ستغلال هذه الفئة 

ثالثا  : نزع بع�ض الحقوق المتعلقة  بالم�شاركة في المجهود الع�سكري .
ذَنُوكَ لِلْخُ���رُوجِ فَقُلْ لَنْ تَخْرُجُوا  ق���ال تع���الى : [ فَ�إِنْ رَجَعَكَ اَّهللُ �إَِىل طَائِفَ���ةٍ مِنْهُمْ فَا�سْتَ�أْ
الِفِيَن )83( وَلَا  َ يتُمْ بِالْقُعُودِ �أوََّلَ مَرَّةٍ فَاقْعُدُوا مَعَ اْخل ا �إِنَّكُمْ رَ�ضِ مَعِيَ �أَبَدًا وَلَنْ تُقَاتِلُوا مَعِيَ عَدُوًّ
هِ �إِنَّهُمْ كَفَرُوا بِاَّهللِ وَرَ�سُولِهِ وَمَاتُوا وَهُمْ فَا�سِقُونَ  ِ لِّ عَلَى �أَحَدٍ مِنْهُمْ مَاتَ �أَبَدًا وَلَا تَقُمْ عَلَى قَْرب تُ�صَ
نْيَا وَتَزْهَقَ �أَنْفُ�سُهُمْ  بَهُمْ بِهَا ِيف الدُّ نْ يُعَذِّ ا يُرِي���دُ اَّهللُ �أَ دُهُمْ �إَِّمنَ مْوَالُهُمْ وَ�أَوْلَا )84( وَلَا تُعْجِبْ���كَ �أَ

نَّهُ���مْ �آمَنُوا ثُمَّ كَفَرُوا فَطُبِعَ عَلَ���ى قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لَا  )))	 �أخرج���ه البخ���اري في كتاب التف�س�ي�ر بَاب قوله تعالى : [ ذَلِكَ بِ�أَ
يَفْقَهُونَ )3(  ] المنافقون 03 ، 184/5 رقم 4520 ، وباب قوله [ وَ�إِذَا قِيلَ لَهُمْ تَعَالَوْا يَ�سْتَغْفِرْ لَكُمْ رَ�سُولُ اَّهللِ لَوَّوْا 
rوَيُقْرَ�أُ بِالتَّخْفِيفِ مِنْ  ونَ )5(  ] المنافقون 05 ، حَرَّكُوا ا�سْتَهْزَءُوا بِالنَّبِيِّ ُ ونَ وَهُمْ مُ�سْتَكِْرب دُّ رُءُو�سَهُ���مْ وَرَ�أَيْتَهُمْ يَ�صُ

لَوَيْتُ 189/15برقم 4524، وانظر الجامع لأحكام القر�آن 121/14
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وَهُ���مْ كَافِ���رُونَ )85(  ] التوب���ة 83 ــ 85 "�إن الدع���وات في حاجة �إلى طبائ���ع �صلبة م�ستقيمة 
ثابتة م�صممة ت�صمد في الكفاح الطويل ال�شاق . وال�صف الذي يتخلله ال�ضعاف الم�سترخون لا 
ي�صمد لأنهم يخذلونه في �ساعة ال�شدة في�شيعون فيه الخذلان وال�ضعف والا�ضطراب . فالذين 
ي�ضعفون ويتخلفون يجب نبذهم بعيداً عن ال�صف وقاية له من التخلخل والهزيمة . والت�سامح 
مع الذين يتخلفون عن ال�صف في �ساعة ال�شدة ، ثم يعودون �إليه في �ساعة الرخاء ، جناية على 

ال�صف كله ، وعلى الدعوة التي يكافح في �سبيلها كفاحه المرير"1" .

ق���ال الطبري : " عن اب���ن عبا�س قال: قال رجل: يا ر�سول الله، الحر �شديد، ولا ن�ستطيع 
ا لَوْ كَانُوا  الخروج، فلا تنفر في الحرّ !وذلك في غزوة تبوك فقال الله:[ قُلْ نَارُ جَهَنَّمَ �أَ�شَدُّ حَرًّ
يَفْقَهُ���ونَ ] التوب���ة 81  ، ف�أمره الله بالخروج. فتخلف عنه رج���ال، ف�أدركتهم نفو�سهم فقالوا: 
والله م���ا �صنعنا �شيئًا ! فانطلق منهم ثلاث���ة، فلحقوا بر�سول الله r، فلما �أتوه تابوا، ثم رجعوا 
�إلى المدينة، ف�أنزل الله : [ فَ�إِنْ رَجَعَكَ اَّهللُ �إَِىل طَائِفَةٍ مِنْهُمْ ]  التوبة 83 ، �إلى قوله: [ وَلَا تَقُمْ 
هِ ] التوبة 84، فقال ر�سول الله r: هلك الذين تخلَّف���وا، ف�أنزل الله عُذْرَهم لما تابوا،  ِ عَلَ���ى قَ�ْر�بْ
ارِ الَّذِينَ اتَّبَعُوهُ ِيف �سَاعَةِ الْعُ�سْرَةِ  هَُاجِرِينَ وَالْأَنْ�صَ ق���ال تعالى : [  لَقَدْ تَابَ اَّهللُ عَلَى النَّبِ���يِّ وَاْمل
مِ���نْ بَعْ���دِ مَا كَادَ يَزِيغُ قُلُوبُ فَرِيقٍ مِنْهُمْ ثُمَّ تَابَ عَلَيْهِمْ �إِنَّهُ بِهِمْ رَءُوفٌ رَحِيمٌ )117(   ] التوبة 

"2" 117

رابعا  : ف�ضح �أعمال المنافقين و�إف�شال خططهم  .
م���ن الملاح���ظ �أن القر�آن يرك���ز على بيان خط���ط المنافقين وكيف يحاول���ون ك�سر �شوكة 
الم�سلمين بمختلف الو�سائل و�آخرها في هذا المقطع هو تدعيم قبيلة بني النظير معنويا و�إر�سال 
م���ن يثبت  عزمهم عل���ى الموا�صلة في محاربة النبي r ، كما يلاحظ �أي�ض���ا �أن القر�آن يبين �أنه 

)))	 في ظلال القر�آن 57/4
)))	 انظ���ر تف�سير الط�ب�ري 484/14 والجامع لأحكام القر�آن للقرطب���ي 271/16 ،وانظر مخت�صر اختلاف العلماء 
لاب���ن �سلامة الطح���اوي اخت�صار عن الج�صا�ص الرازي، تحقيق عبد الله نذير �أحم���د، دار الب�شائر الإ�سلامية، 
ط3: 1417ه���ـ 1996م، )398/1(، رق���م 372. وحا�شي���ة الع���دوي على �شرح �أب���ي الح�سن لر�سالة اب���ن �أبي زيد 
القيرواني، دار المعرفة بيروت )273/1(، ورو�ضة الطالبين وعمدة المفتين للإمام النووي، دار الفكر ، 1415هـ ـ 
1995م )80/8(، والمغن���ي لابن قدامة، دار الكتاب العربي )418/2(، والمحلى بالآثار لابن حزم الأندل�سي، دار 

الفكر، )113/5(.
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مالم تك���ن �أدلة �صريحة في مثل هذه الخيانة فعلى الم��سؤولين الاكتفاء بالتعميم والت�شهير دون 
المعاقبة والق�صا�ص 

ْ تَرَ �إَِىل الَّذِينَ نَافَقُوا يَقُولُونَ لِإِخْوَانِهِمُ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ �أَهْلِ الْكِتَابِ لَئِنْ  قال تعالى : [�أََمل
نَّهُمْ  رَنَّكُمْ وَاَّهللُ يَ�شْهَدُ �إِ نْ قُوتِلْتُ���مْ لَنَنْ�صُ �أُخْرِجْتُ���مْ لَنَخْرُجَ���نَّ مَعَكُمْ وَلَا نُطِيعُ فِيكُمْ �أَحَدًا �أَبَدًا وَ�إِ
رُوهُمْ لَيُوَلُّنَّ  رُونَهُمْ وَلَئِنْ نَ�صَ لَكَاذِبُونَ )11(لَئِنْ �أُخْرِجُوا لَا يَخْرُجُونَ مَعَهُمْ وَلَئِنْ قُوتِلُوا لَا يَنْ�صُ
دُورِهِمْ مِنَ اَّهللِ ذَلِكَ بِ�أَنَّهُمْ قَوْمٌ لَا يَفْقَهُونَ  رُونَ )12(لَأَنْتُمْ �أَ�شَدُّ رَهْبَةً ِيف �صُ الْأَدْبَارَ ثُمَّ لَا يُنْ�صَ
�سَبُهُمْ  ْ �صَّنَةٍ �أَوْ مِنْ وَرَاءِ جُدُرٍ بَ�أْ�سُهُمْ بَيْنَهُمْ �شَدِيدٌ َحت َ )13( لَا يُقَاتِلُونَكُمْ جَمِيعًا �إِلَّا ِيف قُرًى ُحم

جَمِيعًا وَقُلُوبُهُمْ �شَتَّى ذَلِكَ بِ�أَنَّهُمْ قَوْمٌ لَا يَعْقِلُونَ )14( ] الح�شر 11 ـــ 14 

وه���م فيما ذُك���ر عبد الله بن �أبي ابن �سلول، ووديعة ومالك، ابن���ا نوفل، و�سُوَيد وداع�س، 
بَعَثوا �إلى بني الن�ضير حين نزل بهم ر�سول الله r،  للحرب �أن اثبتُوا وتمنَّعوا، ف�إنا لن ن�سلمكم، 
و�إن قوتلت���م قاتلن���ا معك���م، و�إن خرجتم، خرجنا معك���م، فترب�صوا لذلك م���ن ن�صرهم، فلم 
يفعل���وا، وقذف الله في قلوبه���م الرعب، ف��سألوا ر�س���ول الله r، �أن يجليهم، ويكفّ عن دمائهم 

على �أن لهم ما حملت الإبل من �أموالهم �إلا الحلقة""1".
الف��رع الخام���س  : تعام��ل دول��ة النب��يr  م��ع م�شكل��ة ازدواجية خط��اب المخالفين  في 

القر�آن الكريم 
َ الَّذِي تَقُولُ  ق���ال تع���الى :[  وَيَقُولُونَ طَاعَةٌ فَ����إِذَا بَرَزُوا مِنْ عِنْدِكَ بَيَّتَ طَائِفَ���ةٌ مِنْهُمْ غَْري
تُ���ونَ فَ�أَعْرِ�ضْ عَنْهُمْ وَتَوَكَّلْ عَلَى اَّهللِ وَكَفَى بِ���اَّهللِ وَكِيًال )81(  ] الن�ساء 81  وَاَّهللُ يَكْتُ���بُ مَا يُبَيِّ
لي�أمنوا  "ع���ن ابن عبا����س "، وهم نا�س كانوا يقولون عند ر�سول الله r:"�آمن���ا بالله ور�سوله"، 
عل���ى دمائهم و�أمواله���م. و�إذا برزوا من عند ر�سول r، خالفوا �إلى غير ما قالوا عنده، فعابهم 

"2"rالله، فقال:"بيت طائفة منهم غير الذي تقول"، يقول: يغيرون ما قال النبي

)))	 انظر تف�سير الطبري 289/23 ، 
)))	 انظر تف�سير الطبري 585/8 
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قال القرطبي : " قوله تعالى: [ف�أعر�ض عنهم] �أي لا تخبر ب�أ�سمائهم،. وقيل: لا تعاقبهم. 
ثم �أمره بالتوكل عليه والثقة به في الن�صر على عدوه. "1".

ق���د تتعامل الدول م���ع �صنف من المعار�ض�ي�ن لا يلتزمون ب�أخلاق الخ�ل�اف فيلجئون �إلى 
تبني ازدواجية الخطاب ، من  �أجل تحوير فحوى الاتفاقيات والمعاهدات و التمل�ص منها ومن 
الإلتزامات التي قطعوها على �أنف�سهم ، ف�إن منهج  القر�آن الكريم في التعامل مع هذا ال�صنف 
ه���و التركيز دائما على بيان ما ي�سرونه وف�ضحه �أمام الر�أي العام والخا�ص ، وهذا الذي عبر 
عن���ه العلماء بجهاد الحج���ة والبيان ، الذي يتطلب م�شاركة العلم���اء والمثقفين والم�صلحين في 

بيان �صلاحية  منهج الإ�سلام وعدله  
الف��رع ال�ساد���س : تعام��ل النب��ي rم��ع الأقليات الديني��ة  الت��ي ت�وشي�ش اليه��ود على 

ا�ستمرارية م�شروع  دولة النبي صلى الله عليه وسلم
تعري���ف الأقلي���ة في اللغة  : ترجع لفظة �أقلية �إلى مادة قل���ل ولها  ثلاثة معان: الأول القِلْة 
التي هي �ضد الكثرة قال تعالى :[ وَاذْكُرُوا �إِذْ كُنْتُمْ قَلِيًال ]  الأعراف 86 "2.والثاني ال�ضعف 

والدونية "3"

تعريف الأقلية في الا�صطلاح هي :مجموعة من الأ�شخا�ص في الدولة لي�ست لها ال�سيطرة 
�أو الهيمنة، تتمتع بجن�سية الدولة �إلا �أنها تختلف من حيث الجن�س �أو الديانة �أو اللغة عن باقي 
ال�شعب، وت�صبو �إلى حماية ثقافتها وتقاليدها ولغتها الخا�صة "4"وهذا الفرع في كيفية تعامل 

القر�آن مع هذه الأقليات الدينية بالم�صطلح الحديث ، وفيما يلي بيان ذلك 

ق���ال تع���الى : [  وَقَالَتْ طَائِفَةٌ مِ���نْ �أَهْلِ الْكِتَابِ �آمِنُوا بِالَّذِي �أُنْزِلَ عَلَ���ى الَّذِينَ �آمَنُوا وَجْهَ 
َنْ تَبِعَ دِينَكُمْ قُلْ �إِنَّ الْهُدَى هُدَى اَّهللِ  النَّهَارِ وَاكْفُرُوا �آخِرَهُ لَعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَ )72( وَلَا تُ�ؤْمِنُوا �إلَِّا ِمل
تِيهِ مَنْ يَ�شَاءُ وَاَّهللُ  لَ بِيَدِ اَّهللِ يُ�ؤْ كُمْ قُلْ �إِنَّ الْفَ�ضْ وكُمْ عِنْدَ رَبِّ وْ يُحَاجُّ وتِيتُمْ �أَ تَى �أَحَدٌ مِثْلَ مَا �أُ �أَنْ يُ�ؤْ

)))	 انظر الجامع لأحكام القر�آن 290/6 
)))	   ا نظر القامو�س المحيط محمد بن يعقوب الفيروز�آبادي �ص 1356  

)))	  انظر ل�سان العرب 537/11 
)))	 انظر المو�سوعة الحرة على �شبكة الأننترنات  يوم 20 نوفمبر 2015 ال�ساعة .12:14
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وَا�سِعٌ عَلِيمٌ )73( ] �آل عمران 72 ــ 73 عن ال�سدي :"كان �أحبارُ قُرَى عربيةَ اثني ع�شر حبًرا، 
فقال���وا لبع�ضهم: ادخلوا في دين محم���د �أول النهار، وقولوا:"ن�شه���د �أن محمدًا حقّ �صادقٌ"، 
ف����إذا كان �آخر النهار فاكفروا وقولوا:"�إنا رجعنا �إلى علمائن���ا و�أحبارنا ف��سألناهم، فحدَّثونا 
�أن محمدًا كاذب، و�أنكم ل�ستم على �شيء، وقد رجعنا �إلى ديننا فهو �أعجب �إلينا من دينكم"، 
 r لعلهم ي�شكّون، يقولون: ه�ؤلاء كانوا معنا �أوّل النهار، فما بالهم؟ ف�أخبر الله عز وجل ر�سوله

بذلك ."1"وفقه تعامل الدولة مع هذا النوع من المعار�ضة يمكن �أن نوجزه فيما يلي 
1 ـــ  : عمل الدولة على التفطن لمثل هذه المحاولات الماكرة والت�صدي لها وف�ضحها 

2 ـ  : تبن���ي ا�ستراتيجية �إعلامي���ة وفكرية : بين القر�آن الكريم �أنه على الدولة الم�سلمة �أن 
تتبن���ى خط���ة ثنائية الأبعاد بعد الخط���ة الأمنية الا�ستباقية التي تعم���ل على العلم بما تخطط 
ل���ه ه���ذه الدوائر في الخفاء ، لمواجهة هذا الت�شوي����ش والت�شكيك غير المبا�شر في مبادئ الدين 
والدول���ة ، الجمع بين المجابهة الإعلامية من خلال ف�ضحها ، والمواجهة الفكرية والعقائدية و 

بيان بطلان ما �أرادوه من الت�شكيكات 
الفرع ال�سابع  : �إجلاء من ينق�ض المعاهدات وي�ساهم في  تهديم الدولة .

�شْرِ مَا  َ هْلِ الْكِتَابِ مِنْ دِيَارِهِمْ لِأَوَّلِ اْحل ق���ال تعالى : [ هُوَ الَّذِي �أَخْرَجَ الَّذِينَ كَفَ���رُوا مِنْ �أَ
ْ يَحْتَ�سِبُوا  تَاهُمُ اَّهللُ مِنْ حَيْثُ َمل ونُهُمْ مِنَ اَّهللِ فَ�أَ ظَنَنْتُ���مْ �أَنْ يَخْرُجُوا وَظَنُّوا �أَنَّهُمْ مَانِعَتُهُمْ حُ�صُ
ارِ  وا يَا �أوُِيل الْأَبْ�صَ ُ ُ�ؤْمِنِيَن فَاعْتَِرب يْدِيهِمْ وَ�أَيْدِي اْمل عْبَ يُخْرِبُ���ونَ بُيُوتَهُمْ بِ�أَ وَقَ���ذَفَ ِيف قُلُوبِهِمُ الرُّ
�شْرِ ]قال: ه���م بنو الن�ضير قاتلهم  َ )2( ] الح�ش���ر 02  "ع���ن الزهري[ مِ���نْ دِيَارِهِمْ لأوَّلِ اْحل
النبي r حتى �صالحهم على الجلاء، ف�أجلاهم �إلى ال�شام، على �أن لهم ما �أقلت الإبل من �شيء 
�إلا الحلق���ة، والحلقة: ال�سلاح، كانوا من �سب���ط لم ي�صبهم جلاء فيما م�ضى، وكان الله Uقد 

كتب عليهم الجلاء، ولولا ذلك عذبهم في الدنيا بالقتل وال�سبي"2".

فاليه���ود لم يكون���وا من �سكان المدينة المنورة ، و�سبب  �إجلائهم هو ما كانوا يتعمدونه من 
فتنة وتحالف مع �أعداء النبي صلى الله عليه وسلم ، ونق�ضهم لما تعاهدوا به مع النبي صلى الله عليه وسلم

)))	 انظر الدرر المنثور في  �أ�سباب النزول لل�سيوطي 625/3 ، وتف�سير الطبري 507/6 ، وتف�سير المنار 274/3 
)))	 انظ���ر تف�س�ي�ر الطبري  23 /282 ، والجام���ع لأحكام الق���ر�آن 2/18 ، وانظر الق�صة كامل���ة مهذبة في التحرير 

والتنوير للطاهر بنن عا�شور 67/28 ـ 69 
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الخاتمة

وفي الخت���ام يمكن �أن نقول ب�أن القر�آن الكريم بقدر �إهتمامه ب�إ�صلاح العقائد والعبادات 
الت���ي انحرف���ت عنه���ا الأمم  ،ف�إن���ه  اهتم كذل���ك بً�إ�صلاح المجتم���ع والعمل عل���ى التفاعل مع 
م�شكلات���ه الآني���ة ،وعمل على �إيج���اد حلول تحقق الأمن وال�سلم في المجتم���ع ، و ت�ؤ�س�س لعدالة 
قانوني���ة مبنية على ت�س���اوي النا�س �أمام القان���ون .ويَبرز ذلك في تعامل الق���ر�آن مع الأقليات 
الدينية داخل المجتمع الم�سلم بكل مو�ضوعية وواقعية وت�أطير اختلافاتها ب�إطار قانوني ، �أو في 
تعام���ل القر�آن م���ع الم�شكلات الداخلية �سواء كانت في �شكل خلاف���ات قبلية �أو تجاذبات داخل 
المجتم���ع من خلال تناف�س مختل���ف القوى الحية فيه المجتمع و�ضبط ه���ذا التناف�س ب�ضوابط 
تحق���ق الحي���اة الم�ستقرة والآمن���ة وتحمي المجتمع وثوابت���ه في �آن واحد ، مما يب�ي�ن �أن القر�آن 

الكريم �صالح لحل م�شكلات الإن�سان في كل زمان ومكان،لأنه هداية رب النا�س لكل النا�س 
ولذك �أو�صي  بما يلي : 

1 ـ بحث م�شكلة من الم�شاكل المعا�صرة على حدى .
2 ـ تناول ظاهرة بعينها بالدرا�سة  �سواء كانت فكرية ، �أو �سيا�سية �أو ثقافية ، �أو �أجتماعية.

3 ـــ �أ�سباب ال�ضعف الح�ضاري في القر�آن الكريم .
4 ـ الأمن وال�سلم المدني في القر�آن الكريم .

والحمد لله رب العالمين
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قائمة المصادر  والمراجع 

11 �أخب���ار مكة لمحم���د بن �إ�سحاق بن العبا�س الفاكهي �أبو عب���د الله تحقيق  د. عبد الملك .
عبد الله دهي�شدار خ�ضر 1414 بيروت 

22 �آثار البلاد و�أخبار العباد القزويني  .
33 البح���ر الرائ���ق البحر الرائق �ش���رح كنز الدقائ���ق زين الدين ابن نجي���م الحنفي دار .

المعرفة بيروت
44 ب�ي�ن العقيدة والقيادة  الل���واء الرّكن محمود �شيت خط���اب  دار القلم - دم�شق، الدار .

ال�شامية – بيروت الطبعة: الأولى، 1419 هـ - 1998 م 
55 تف�س�ي�ر القر�آن العظي���م لأبي  الفداء �إ�سماعي���ل بن عمر بن كث�ي�ر القر�شي الدم�شقي .

تحقي���ق :  �سامي بن محمد �سلامة دار طيبة للن�ش���ر والتوزيع الطبعة : الثانية 1420هـ 
- 1999 م

66 تف�س�ي�ر القر�آن الحكي���م )تف�سير المنار( لمحم���د ر�شيد بن علي ر�ض���ا  الهيئة الم�صرية .
العامة للكتاب : 1990 م

77 تف�س�ي�ر ال���رازي مفاتيح الغيب ـ  فخر الدين محمد بن عم���ر التميمي الرازي ال�شافعي .
دار الكتب العلمية - بيروت - 1421هـ - 2000 م الطبعة : الأول

88 تف�س�ي�ر القرطب���ي  الجام���ع لأحكام الق���ر�آن  لأبي  عب���د الله محمد بن �أحم���د بن �أبي .
بك���ر بن ف���رح الأن�صاري الخزرجي �شم����س الدين القرطبي  تحقي���ق: �أحمد البردوني 
و�إبراهيم �أطفي�ش دار الكتب الم�صرية – القاهرة الطبعة: الثانية، 1384هـ - 1964 م 

99 تاج العرو�س من جواهر القامو�س لمرت�ضى ، الزَّبيدي  دار الهداية  .

1010 تهذيب التهذيب لابن حجر 
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1111 حا�شي���ة الع���دوي على �شرح �أبي الح�س���ن لر�سالة ابن �أبي زيد الق�ي�رواني، دار المعرفة 
بيروت .

1212 حا�شي���ة الد�سوقي على ال�شرح الكبير محمد عرفه الد�سوقي تحقيق محمد علي�ش  دار 
الفكر  بيروت

1313 جام���ع البيان في ت�أويل القر�آن لمحمد بن جري���ر بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، �أبو 
جعفر الطبري،  تحقيق : �أحمد محمد �شاكر م�ؤ�س�سة الر�سالة الطبعة : الأولى ، 1420 

هـ - 2000 م
1414 �سف���ار الف�صيح لأبي  �سهل محمد بن عل���ي بن محمد الهروي النحوي درا�سة وتحقيق: 

�أحمد بن �سعيد بن محم���د ق�شا�ش عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ�سلامية، المدينة 
المنورة، المملكة العربية ال�سعودية الأولى، 1420هـ 

1515 المغني لابن قدامة، دار الكتاب العربي .
1616 �سراج الملوك  الطرطو�شي 
1717 �س�ن�ن الن�سائي  لأبي  عبد الرحمن �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني، الن�سائي حققه 

وخرج �أحاديثه: ح�سن عبد المنعم �شلبي �أ�شرف عليه: �شعيب الأرنا�ؤوط قدم له: عبد الله 
بن عبد المح�سن التركي: م�ؤ�س�سة الر�سالة – بيروت الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 200 م

1818 �شذرات الذهب في �أخبار من ذهب - ابن العماد 
1919 رو�ضة الطالبين وعمدة المفتين للإمام النووي، دار الفكر ، 1415هـ ـ 1995م 
2020 ف�ضائل القد�س لابن الجوزي 
2121 في ظلال القر�آن �سيد قطب 
2222 التوقي���ف على مهم���ات التعاريف لمحمد عبد الر�ؤوف المن���اوي دار الفكر المعا�صر , دار 

الفكر - بيروت , دم�شق الطبعة الأولى ، 1410 تحقيق : د. محمد ر�ضوان الداية
2323 التحري���ر والتنوي���ر ـ الطبع���ة التون�سية ال�شيخ محم���د الطاهر بن عا�ش���ور دار �سحنون 

للن�شر والتوزيع - تون�س - 1997 م
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2424 التاري���خ ال�صغ�ي�ر تحقيق محمود ابراهي���م زايد فهر�س �أحاديثه يو�س���ف المرع�شي دار 
المعرفة بيروت  لبنان 

2525 المعج���م الو�سيط : ت�أليف �إبراهيم م�صطفى ـ �أحمد الزيات ـ حامد عبد القادر ـ محمد 
النجار دار الدعوة تحقيق مجمع اللغة العربية 

2626 الرو�ض المعطار في خبر الأقطار لمحمد بن عبد المنعم الِحميري  تحقيق : �إح�سان عبا�س 
م�ؤ�س�سة نا�صر للثقافة - بيروت - طبع على مطابع دار ال�سراج الطبعة : 2 - 1980 م 

2727 الأع�ل�ام للزركلي���ي  لخير الدين ب���ن محمود بن محم���د بن علي بن فار����س، الزركلي 
الدم�شقي دار العلم للملايين

2828 الطبعة : الخام�سة ع�شر - �أيار / مايو 2002 م
2929 الا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب لابن عبد البر 
3030 الدرر المنثور في  �أ�سباب النزول لل�سيوطي .
3131 الجام���ع لأح���كام القر�آن �أبو عبد الله محمد بن �أحمد بن �أب���ي بكر بن فرح الأن�صاري 

الخزرج���ي �شم����س الدين القرطبي تحقي���ق : ه�شام �سمير البخ���اري دار عالم الكتب، 
الريا�ض، المملكة العربية ال�سعودية 1423هـ/ 2003م . 

3232 الطبعة الأولى، 1421هـ 2000م 137/16،  
3333 الذخ�ي�رة ل�شهاب الدي���ن �أحمد بن �إدري�س الق���رافي تحقيق محمد حج���ي النا�شر دار 

الغرب �سنة الن�شر 1994م  بيروت 
3434  ال�شرح الكبير لأبو البركات �أحمد بن محمد العدوي ، ال�شهير بالدردير 
3535 الخر�شي على مخت�صر �سيدي خليل النا�شر دار الفكر للطباعة بيروت 
3636  الأم لمحمد بن �إدري�س ال�شافعي دار المعرفة  1393  بيروت 
3737 ال�سيرة النبوية عر�ض وقائع وتحليل �أحداث لعلي محمد محمد ال�صلابي موقع الم�ؤلف 

على الإنترنت 
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3838 مُودْ �شيْت خَطَّابْ المجَُاهِ���دُ الَّذِي يَحمِلُ �سَيْفَ���هُ في كُتُبِهِ لعبد الله بن  ���واء الرّك���ن َحم اللِّ
محمود الطنطاوي دار القلم - دم�شق، الدار ال�شامية – بيروت الطبعة: الأولى، 1422 

هـ - 2001 م
3939 المحك���م والمحيط الأعظم لأبي الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �سيده المر�سي تحقيق عبد 

الحميد هنداوي دار الكتب العلمية 2000م بيروت 
4040 العدة �شرح العمدة لعبد الرحمن بن �إبراهيم بن �أحمد، �أبو محمد بهاء الدين المقد�سي 

تحقيق : �صلاح بن محمد عوي�ضة  دار الكتب العلمية  الطبعة الثانية، 1426هـ/2005م،  
4141 ال�شورى فري�ضة �إ�سلامية عَلي محمد محمد ال�صَّلاَّبي دار ابن كثير - �سوريا .
4242 المب���دع �شرح المقنع لإبراهيم ب���ن محمد بن عبد الله بن محمد ابن مفلح، �أبو �إ�سحاق، 

برهان الدين 
4343 دار عالم الكتب، الريا�ض 1423هـ /2003م 
4444 المب�س���وط لل�سرخ�س���ي درا�س���ة وتحقيق:خلي���ل محي الدي���ن المي�س دار الفك���ر للطباعة 

والن�شر والتوزيع، بيروت، لبنان 
4545 الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير للرافعي المكتبة العلمية بيروت 
4646 المواعظ والاعتبار المقريزي ، و معجم البلدان ياقوت بن عبد الله الحموي �أبو عبد الله 

دار الفكر – بيروت 
4747 الك�ش���اف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل لأبي القا�سم محمود بن 

عمر الزمخ�شري الخوارزمي دار �إحياء التراث العربي – بيروت  تحقيق : عبد الرزاق 
المهدي ل�سان العرب لمحمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الم�صري دار �صادر – بيروت 

الطبعة الأولى 
4848 ميزان الاعتدال في نقد الرجال ل�شم�س الدين الذهبي  تحقيق على البجاوي 
4949 مخت�صر اخت�ل�اف العلماء لابن �سلام���ة الطحاوي اخت�صار ع���ن الج�صا�ص الرازي، 

تحقيق عبد الله نذير �أحمد، دار الب�شائر الإ�سلامية، ط3: 1417هـ 1996م.
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5050 معجم لغة الفقهاء 
5151 مجلة البيان )144 �ص : 48( ت�صدر عن المنتدى الإ�سلامي 
5252 مجل���ة البحوث الإ�سلامية - مجلة دورية ت�صدر ع���ن الرئا�سة العامة لإدارات البحوث 

العلمي���ة والإفت���اء والدعوة والإر�شاد - معها ملحق بتراج���م الأعلام والأمكنة الرئا�سة 
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5454 نهاية المطلب في دراية المذهب لأبي المعالي الجويني، حققه و�صنع فهار�سه: �أ. د/ عبد 
العظيم محمود الدّيب دار المنهاج الطبعة: الأولى، 1428هـ-2007م.

5555 المجموع �شرح المهذب لأبي  زكريا محيي الدين يحيى بن �شرف النووي 
5656 المحلى بالآثار لابن حزم الأندل�سي، دار الفكر.
5757 المو�سوعة الحرة على �شبكة الأننترنات  يوم 20 نوفمبر 2015 ال�ساعة .12:14
5858 المو�سوعة العربية 
5959 النهاي���ة في غري���ب الحديث والأثر لأبي  ال�سعادات المب���ارك بن محمد الجزري المكتبة 

العلمي���ة - ب�ي�روت ، 1399هـ - 1979م تحقيق : طاه���ر �أحمد الزاوى - محمود محمد 
الطناحي 
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 وظيفة المر�أة من خلال القر�آن الكريم

الباحثة أنيسة الكَركَاري
�أكاديمية طنجة تطوان للتربية والتكوين

بحث مقدم �إلى الم�ؤتمر الدولي:
توظيف الدرا�سات القر�آنية في حل الم�شكلات المعا�صرة

جامعة الملك خالد-كلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين
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مقدمة
���ا مهملًا �صامتا محج���ورا عليه، �أم  ه���ل كان���ت الن�ساء بعد �أن �أن���زل الله فيهن قر�آنا كمًّ
ون لهن  �أ�صبح���ت لهن �شخ�صية م�ستقلة و�إرادة فاعل���ة بعد �أن كان الرجال في الجاهلية لا يعدُّ
ا كما ق���ال عمر ر�ضي الله عنه فيم���ا رواه الإمام البخاري ))�إنَّا كن���ا في الجاهلية ما نعُدُّ  ع���دًّ

للن�ساء �أمرا حتى �أنزل الله فيهن ما �أنزل، وق�سَّم ما قَ�سَّم((1؟

قب���ل ن���زول القر�آن الكريم كان ميلاد البنت في الا�س���رة الجاهلية م�صيبة، فحبب ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم �إلى ذلك المجتمع الرفق بالمر�أة و احترامها. حاطها ال�شرع و كرمها 
�صبية في حجر الوالدين و �أو�صى بها زوجا و�صية م�ؤكدة و حث على برها حثا �آكد. و �أو�ضح �أن 
كم���ال المر�أة الوظيفي في كتاب الله تعالى �أم���ا م��سؤولة مربية حفظا لفطرة الله تعالى و ن�شرا 

لر�سالة الإ�سلام لأن الأ�سرة القوية عماد الأمة القوية و الأم المربية ال�صالحة عماد الأ�سرة.

غر�س���ت التربية  القر�آنية النبوي���ة في المر�أة القوة الإيمانية الإرادية والف�ضائل الأخلاقية 
كم���ا الرجل ووعدهما  القر�آن الكريم �سوية بالمراتب العالية في درجات الآخرة، قال تعالى ﴿
بَةً ِيف  نْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَمَ�سَاكِنَ طَيِّ تِهَ���ا الْأَ ْ رِي مِن َحت ْ ُ�ؤْمِنَاتِ جَنَّاتٍ تَج ُ�ؤمِْنِيَن وَاْمل وَعَ���دَ اللَّـهُ اْمل
  ذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِي���مُ ﴾ التوبة 72.دخلت في الولاية  ُ ���نَ اللَّـهِ �أَكَْرب وَانٌ مِّ جَنَّ���اتِ عَدْنٍ  وَرِ�ضْ
العامة مع الرجل ، ولها فيها الم��سؤولية العظمى ت�أكيدا على مكانتها في واجب ال�سهر على دين 
هُمْ �أَوْلِيَاءُ بَعْ�ضٍ ۚ يَ�أْمُرُونَ  ُ�ؤْمِنَاتُ بَعْ�ضُ ُ�ؤْمِنُونَ وَاْمل الله وحمل العبء ودعم البناء قال تعالى ﴿ وَاْمل
نُكَر﴾ التوبة 71، ف�أنتجت هذه التربية جيل ال�صحابيات ال�صالحات  َعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل بِاْمل
المجاه���دات ال�صانع���ات م�ستقبل الأمة، و �صنعت من ال�ضع���ف الب�شري ب�إذن الله تعالى القوة 

والكمال. 

ث���م انحدر الزمان بالمر�أة الم�سلمة وانحطت بانحطاط المجتمع وانتقا�ض عراه، ف�سد باب 
الاجته���اد وانحب�س الفقه الذي لم يجد للمر�أة �صلاح���ا �إلا ب�سجنها وتغييبها عن الانظار، ولم 
يت�ص���ور للم���ر�أة �إلا عفة وقائي���ة فل�سفتها �سوء الظ���ن و�ضامنها القفل. ف�أ�سكت���ت بعد �إف�صاح 

و�أهانها تع�سف الرجل في ممار�سة الدرجة.

)))	 �صحيح البخاري كتاب التف�سير �سورة التحريم ،باب تبتغي مر�ضاة �أزواجك رقم 4629
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وتم���ر القرون من انحط���اط لانحطاط حتى غزتن���ا الجاهلية واحتل ديارن���ا الا�ستعمار، 
فوج���د الم���ر�أة قعيدة البيت مقه���ورة مغلقة عنها �أب���واب العلم ،�ألب�سه���ا زي التغريب والتمييع 

ودفعها للتمرد والانخراط في حزب المر�أة العالمي بعيدا عن الدين. 

�إ�شكالية البحث:
تج���د الم���ر�أة الم�سلمة الي���وم نف�سها �أمام عقب���ة مزدوجة: خاذل عميق الج���ذور في الفكر 
والتقالي���د والفق���ه المنحب�س الذي ر�سخ فيه���ا على مر الع�صور الانحطاطي���ة ال�شعور بالدونية 
والعج���ز، وَبََرت منها حا�سة الم��سؤولية خارج نطاقه���ا ال�ضيق، و�شعارات مزيفة تتغنى بالانعتاق 
من ربقة الدين يقودها دعاة التغريب والإباحية واللائكية، فما ال�سبيل لك�شف الغمة عن الأمة 

في �ش�أن المر�أة ؟ما العمل لتحرير �إرادة المر�أة  وا�ستعادة حافظيتها ؟

�أهداف البحث:
ي���روم البح���ث �إلى محاول���ة الت�أ�صيل لوظيفة الم���ر�أة والك�شف ع���ن م��سؤوليتها �إلى جانب 
الرجل في بناء �أمتها و�صناعة الم�ستقبل من خلال القر�آن الكريم ، كما �أطمح �إلى فهم �شمولي 
وف���ق الر�ؤية القر�آني���ة ل�سنة ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم المتعلقة بالم���ر�أة .ليكون مفتاحا 

لر�ؤية تجديدية حول ق�ضية المر�أة ومظلوميتها ومهمتها  .

منهج البحث:
��سأتناول مو�ضوع البحث �إن �شاء الله وفق منهجية تحليلية تقوم على عر�ض ن�صو�ص من 
الق���ر�آن الكريم وال�سنة النبوية التي تتعلق ببع�ض ق�ضايا الم���ر�أة الم�سلمة، وتتبع �آراء المف�سرين 

و�شراح الحديث ثم مناق�شتها لتو�ضيح ما ا�ست�شكل من مفاهيم ومعان.

خطة البحث:
��سأعالج مو�ضوع البحث وفق الخطة التالية:

رَجة  المبحث الأول: الت�وصر القر�آني لمفهومي القِوامة والدَّ
�أولا: مفهوم القوامة

ثانيا: مفهوم الدرجة
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المبحث الثاني: الت�وصر القر�آني لمفهومي الحافظية والخ�وص�صية 
�أولا: مفهوم الحافظية

ثانيا: مفهوم الخ�صو�صية
المبحث الثالث: دفع �إيهام �سوء الت�أويل عن �أحاديث نبوية في �ش�أن المر�أة

�أولا: المر�أة بين النق�ص والكمال
ثانيا: المر�أة ناق�صة عقل ودين 

ثالثا: �أ�صل خلق المر�أة
رابعا: التحذير من فتنة الن�ساء

خاتمة: خلا�صات وتو�صيات
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المبحث الأول : 

رَجة  الت�وصر القر�آني لمفهومي القِوامة والدَّ

�أولا:مفهوم القوامة 
م���ن الم�سل���م به ابت���داء �أن كلاًّ من الرجل و الم���ر�أة خلق الله و �أنه �سبحان���ه لا يريد ظلما 
�سَاءِ  جَالُ قَوَّامُونَ عَلَ���ى النِّ بالعب���اد. فلم���اذا ميز الرجل بمهم���ة القوامة في قوله تع���الى ﴿الرِّ
هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ﴾الن�ساء 24، وكي���ف ين�سجم هذا التف�ضيل والرجحان مع  ���ا فَ�ضَّلَ اللَّـهُ بَعْ�ضَ َ ِمب

العدالة والحق؟

في اللغ���ة ج���اء في ل�سان العرب "رجل قائم من رجال قوم و قيم و قيام..قد يجيء القيام 
بمعنى المحافظة و الإ�صلاح"1.

�سل���ك المف�سرون م�سلكين مختلفين في تحديد مهمة القوام���ة، مرده اختلافهم في تف�سير 
الأف�ضلية في  قوله تعالى "بما ف�ضل الله بع�ضهم على بع�ض" فجاءت �آراءهم كالآتي:

الاتجاه الأول :القوامة �سلطة و �سيادة مطلقة 	
يرى الإمام ابن كثير �أن " الرجل قيم على المر�أة، �أي هو رئي�سها وكبيرها والحاكم عليها 
هُمْ عَلَ���ى بَعْ�ضٍ﴾  �أي : لأن الرج���ال �أف�ضل من  ا فَ�ضَّلَ اللَّـ���هُ بَعْ�ضَ َ وم�ؤدبه���ا �إذا اعوج���ت ﴿ِمب
الن�س���اء، والرجل خير من المر�أة؛ ولهذا كانت النب���وة مخت�صة بالرجال وكذلك الملك الأعظم 
���ا �أَنفَقُ���وا مِنْ �أَمْوَالِهِ���مْ﴾ �أي من المهور والنفقات والكلف الت���ي �أوجبها الله عليهم  َ .... ﴿وَِمب
لهن في كتابه و�سنة نبيه �صلى الله عليه و�سلم، فالرجل �أف�ضل من المر�أة في نف�سه ،وله الف�ضل 

القوامة عنده �سيادة الرجل على المر�أة لأنه �أف�ضل منها بميزان ال�شرع. عليها والإف�ضال"2. 

)))	 ل�سان العرب ابن منظور 224/12،دار �صادر 2003
)))	   تف�سيرالقر�آن العظيم �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير 256/2،حققه محمد ح�سين �شم�س الدين دار الكتب 

العلمية بيروت ط1419،1
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 ويعل���ل الإم���ام ابن العربي �أف�ضلية الرج���ل بقوله " المعنى هو �أم�ي�ن عليها يتولى �أمرها، 
هُمْ  ا فَ�ضَّلَ اللَّـهُ بَعْ�ضَ َ وي�صلحها في حالها؛ قاله ابن عبا�س: وعليها له الطاعة .. قوله تعالى﴿ِمب
عَلَ���ى بَعْ�ضٍ﴾  المعن���ى: �إني جعلت القوامية على المر�أة للرجل لأج���ل تف�ضيلي له عليها، وذلك 

لثلاثة �أ�شياء: 

الأول : كمال العقل والتمييز. 
الثاني : كمال الدين والطاعة في الجهاد والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على العموم 

، وغير ذلك.
الثالث : بذله المال من ال�صداق والنفقة ، وقد ن�ص الله عليها هاهنا"1

 ونجد الر�أي نف�سه للإمام الزمخ�شري مع مزيد من البيان و التف�صيل فيقول :" يقومون 
هُمْ  عليه���ن �آمرين ناهين، كم���ا يقوم الولاة على الرعايا. و�سموا قوّما لذلك. وال�ضمير في بَعْ�ضَ
للرج���ال والن�ساء جميعاً، يعنى �إنما كانوا م�سيطرين عليه���ن ب�سبب تف�ضيل اَّهلل بع�ضهم وهم 
الرج���ال، على بع�ض وه���م الن�ساء. .. وقد ذكروا في ف�ضل الرج���ال: العقل، والحزم، والعزم، 
والق���وّة، والكتاب���ة- في الغال���ب، والفرو�سية، والرم���ي، و�أنّ منه���م الأنبياء والعلم���اء، وفيهم 
الإمامة الكبرى وال�صغ���رى، والجهاد، والأذان، والخطبة، والاعتكاف، وال�شهادة في الحدود، 
والق�صا����ص، وزيادة ال�سهم، والتع�صيب في الميراث، والحمالة، والق�سامة، والولاية في النكاح 
ا  والط�ل�اق والرجع���ة، وع���دد الأزواج، و�إليهم الانت�ساب، وه���م �أ�صحاب اللح���ى والعمائم وَِمب

�أَنْفَقُوا وب�سبب ما �أخرجوا في نكاحهنّ من �أموالهم في المهور و النفقات"2.
فهل اللحية و العمامة ف�ضل؟

يت�ضح من �آراء المف�سرين �أن: 

للرج���ل �سلط���ة و�سيادة مطلقة عل���ى المر�أة لأنه يف�ضله���ا بكمال العق���ل و الدين وب�أعمال 
اخت�ص بها دون المر�أة �إ�ضافة �إلى النفقة.

)))	 �أحكام القران القا�ضي محمد بن عبد الله بن العربي الإ�شبيلي المالكي  530/1 -531،راجعه محمد عبد القادر 
عطا دار الكتب العلمية بيروت ط2003/1424،3

)))	   الك�ش���اف عن حقائق غوام�ض التنزي���ل ،�أبو القا�سم محمود بن عمروالزمخ�ش���ري505/1 ،دار الكتاب العربي 
بيروت ط1407،3



1910

الباحثة �أني�سة الكَركَاريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ل���و كان في المر�أة نق�ص في العقل والدين مما يخرم مروءته���ا وي�سلبها الإرادة لما ا�ستوت 
وْ �أُنثَى  اتِ مِن ذَكَرٍ �أَ َ م���ع الرج���ل  في الأفعال والجزاء كما قال تعالى: ﴿وَمَن يَعْمَلْ مِنَ ال�صَّاِحل

نَّةَ وَلَا يُظْلَمُونَ نَقِيًرا﴾الن�ساء 124 َ ولَـئِكَ يَدْخُلُونَ اْجل وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ فَ�أُ

�أم���ا الأمر بالمعروف والنهي ع���ن المنكر فم��سؤولية م�شتركة بين الرج���ال و الن�ساء  لقوله 
نُكَرِ  َعْرُوفِ وَيَنْهَ���وْنَ عَنِ اْمل وْلِيَ���اءُ بَعْ�ضٍ يَ�أْمُ���رُونَ بِاْمل هُمْ �أَ ُ�ؤْمِنَ���اتُ بَعْ�ضُ ُ�ؤمِْنُ���ونَ وَاْمل تع���الى ﴿وَاْمل
نَّ اللَّـهَ عَزِيزٌ  حَمُهُمُ اللَّـهُ �إِ ْ ولَـئِكَ �سََري ةَ وَيُ�ؤْتُونَ الزَّكَاةَ وَيُطِيعُونَ اللَّـهَ وَرَ�سُولَهُ �أُ وَيُقِيمُ���ونَ ال�صََّال

حَكِيمٌ﴾التوبة  71   

م���ا رفع���ه ال�شرع عن المر�أة م���ن �أحكام خ�ص به���ا الرجل كالم�ي�راث و الإمامة  الكبرى و 
الآذان... فقد علله بمقا�صد �سامية، ولا تحكم على المر�أة بالدونية.

الاتجاه الثاني :القوامة رعاية و م�س�ؤولية 
يق���ول الإمام الطاه���ر بن عا�شور "وقيام الرجال على الن�ساء ه���و قيام الحفظ والدفاع، 
وقيام الاكت�ساب والإنتاج المالي، ولذلك قال: بما ف�ضل الله بع�ضهم على بع�ض وبما �أنفقوا من 
�أمواله���م �أي: بتف�ضيل الله بع�ضهم على بع�ض وب�إنفاقهم من �أموالهم... فالتف�ضيل هو المزايا 
الجبلي���ة التي تقت�ضي حاجة المر�أة �إلى الرجل في الذب عنه���ا وحرا�ستها لبقاء ذاتها... فهذا 
التف�ضي���ل ظهرت �آثاره على م���ر الع�صور والأجيال، ف�صار حق���ا مكت�سبا للرجال، وهذه حجة 
برهانية على كون الرجال قوامين على الن�ساء ف�إن حاجة الن�ساء �إلى الرجال من هذه الناحية 

م�ستمرة و�إن كانت تقوى وت�ضعف"1 

القوامة �إذن م��سؤولية حماية المر�أة و�صيانتها وجلب الم�صالح لها كيفما كانت ن�سبتها �إلى 
الرج���ل وقرابته���ا منه، وفي نف�س ال�سياق نجد الإمام القرطبي ينف���ي القوامة على الرجل �إذا 
نفَقُوا مِ���نْ �أَمْوَالِهِمْ﴾" �أنه متى عجز  ا �أَ َ �أخ���ل بالنفق���ة فيقول م�ستنبطا من قوله تعالى ﴿وَِمب
عن نفقتها لم يكن قواما عليها، و�إذا لم يكن قواما عليها كان لها ف�سخ العقد، لزوال المق�صود 

الذي �شرع لأجله النكاح"2. 

)))	  التحرير و التنوير  الطاهر ابن عا�شور  38/5-39 دار �سحنون
)))	 الجامع لأحكام القران  168/5
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اعتم���ادا على كل ما �سب���ق يمكن الق���ول �إن: القوامة م��سؤولية ورعاي���ة �أوكلها الله تعالى 
للرجل، لما �أودع فيه �صفات فطرية كقوة الع�ضل ورباطة الج�أ�ش وقدرة الك�سب، وبالتالي فهي 

لي�ست ترجيحا لكفة الرجل و�إنما  تثقيل لميزانه بمثاقيل الم��سؤولية. 

 ثانيا: مفهوم الدرجة عند المف�سرين 
ي���دور ن�ضال دعاة تحرير المر�أة حول مطلب مح���وري هو الم�ساواة و �إنكار �أن للرجال على 
جَالِ عَلَيْهِنَّ  َعْرُوفِ وَلِلرِّ الن�س���اء درجة كما جاء في قوله تع���الى: ﴿وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِ���نَّ بِاْمل

دَرَجَةٌ وَاللَّـهُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ ﴾البقرة 228. 

�إن الإيم���ان بدرجة الرجال على الن�ساء �إيم���ان بالقر�آن والكفر بها كفر بالقر�آن الكريم، 
فه���ذا يف�صل ما بيننا وب�ي�ن �أعداء الدين. الدرج���ة للرجال على الن�ساء مزي���ة ثابتة ب�صريح 
الق���ر�آن، و�إذا كان���ت الآي���ة قد ج���اءت في �سياق �أحكام الط�ل�اق، ف�إن العبرة بعم���وم اللفظ لا 

بخ�صو�ص ال�سبب كما يقول الفقهاء. فما م�ضمون هذه الدرجة؟
ج���اءت الدرج���ة في الآية مجملة غ�ي�ر مبينة، والق���ر�آن الكريم يف�سر بع�ض���ه بع�ضا، فلا 
يختل���ف المف�س���رون في تف�سيرها  بما ذكره الله تعالى مف�صلا في �آية القوامة، كما يقول الإمام 
ال�شنقيط���ي"لم يبين هنا ما هذه الدرج���ة التي للرجال على الن�ساء، ولكنه �أ�شار لها في مو�ضع 
ا  َ هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب ا فَ�ضَّلَ اللَّـ���هُ بَعْ�ضَ َ �سَاءِ ِمب جَالُ قَوَّامُ���ونَ عَلَى النِّ �آخ���ر وهو قوله تعالى﴿ الرِّ

�أَنفَقُوا﴾ " 1 .
يف�سر الإمام ابن كثير الدرجة بقوله " �أي في الف�ضيلة في الخلق والخلق، والمنزلة، وطاعة 
الأمر، والإنفاق، والقيام بالم�صالح، والف�ضل في الدنيا والآخرة "2، بعبارة موجزة هي مواطنة 
م���ن الدرجة الثانية في الدنيا والاخرة، وهذا ما يعار�ض �صدر الآية ﴿ وَلَهُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ 
َعْ���رُوفِ ﴾، كم���ا �أن ف�ضل الآخرة معياره العمل ال�صال���ح لا الجن�س، والله تعالى ينظر �إلى  بِاْمل
قلوب النا�س محل العزم والعمل لا �إلى �صورهم و�أ�شكالهم كما علمنا الحبيب ر�سول الله �صلى 

الله عليه و�سلم.

)))	  �أ�ض���واء البي���ان  في �إي�ض���اح الق���ران بالقر�آن محمد الأم�ي�ن بن محمد المخت���ار ال�شنقيط���ي  103/1،دار الفكر 
1995/1415

)))	 تف�سير القران العظيم 459/1 
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�إن الدرج���ة كم���ا يراها ابن العبا�س ر�ضي الله عنهما فيما نقل���ه الإمام ابن عطية م�ؤيدا 
"قال ابن عبا�س: تلك الدرجة �إ�شارة �إلى ح�ض الرجال على ح�سن الع�شرة، والتو�سع للن�ساء في 

المال والخلق، �أي �إن الأف�ضل ينبغي �أن يتحامل على نف�سه. وهذا قول ح�سن بارع"1.

�إذن الدرج���ة م��سؤولي���ة ورعاية ثابتة للرج���ل ليقود ال�سفينة قي���ادة رحيمة �أمينة ويجنب 
القافل���ة الفو�ض���ى، و لي�ست براءة تمن���ح له و تفوي�ض كي يدو�س المر�أة تح���ت قدميه، وبالتالي 
تثب���ت الدرج���ة للرجال في ال�ش����أن الخا�ص في الحي���اة الزوجية، و في ال�ش����أن العام في الحياة 
ال�سيا�سي���ة والاجتماعي���ة، كم���ا يقول ابن عا�ش���ور "وي�ؤخذ من الآية حكم حق���وق الرجال غير 
الأزواج لم�ساواته���م ل�ل��أزواج في �صفة الرجولة التي كانت هي العلة في ابتزازهم حقوق الن�ساء 
في الجاهلي���ة، فلما �أ�س�ست الآية حكم الم�س���اواة والتف�ضيل بين الرجال والن�ساء الأزواج �إبطالا 
لعم���ل الجاهلية، �أخذنا منها حكم ذل���ك بالن�سبة للرجال غير الأزواج على الن�ساء، كالجهاد، 
وذلك مما اقت�ضت���ه القوة الج�سدية، وكبع�ض الولايات المختلف في �صحة �إ�سنادها �إلى المر�أة، 
والتف�ضي���ل في ب���اب العدال���ة، وولاية الن���كاح، والرعاية، وذل���ك مما اقت�ضته الق���وة الفكرية، 
و�ضعفه���ا في الم���ر�أة و�سرعة ت�أثره���ا، وكالتف�ضيل في الإرث وذلك مما اقت�ضت���ه رئا�سة العائلة 

الموجبة لفرط الحاجة �إلى المال، وكالإيجاب على الرجل �إنفاق زوجه" 2

خلا�صة القول: �إن الدرجة والقوامة التي منحها الله تعالى للرجال على الن�ساء ب�صريح 
الق���ر�آن هي في الواقع تثقيل لميزان الرجل بمثاقيل الم��سؤوليات، وتخفيف عن �أعباء المر�أة التي 
ندبها ال�شرع لم��سؤولية ج�سيمة في البناء الأمة و�صناعة الم�ستقبل. مهمة الأمومة و�صون الفطرة 

ال�سليمة في النفو�س والعقول لا تعهد الج�سوم فقط.

)))	  المح���رر الوجي���زفي تف�سير الكتاب العزيز �أبو محمد عبد الحق بن غالب ب���ن عبد الرحمان بن عطية الأندل�سي، 
306/1حققه عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد،دار الكتب العلمية بيروت ط1422،1

)))	  التحرير و التنوير402/2
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المبحث الثاني: 

المنظور القر�آني للحافظية والخ�وص�صية

�أولا: مفهوم الحافظية
كلف الله تعالى الن�ساء بمهمة الحافظية كما كلف الرجال بواجب القوامة جنبا �إلى جنب 
ا فَ�ضَّلَ اللَّـهُ  َ �سَاءِ ِمب جَ���الُ قَوَّامُونَ عَلَى النِّ في �آي���ة واحدة غير منف�صلة فقال عز من قائل ﴿الرِّ
ا حَفِظَ  َ لْغَيْبِ ِمب اتُ قَانِتَ���اتٌ حَافِظَاتٌ لِّ َ نفَقُوا مِنْ �أَمْوَالِهِمْ فَال�صَّاِحل ���ا �أَ َ هُ���مْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَِمب بَعْ�ضَ

اللَّـهُ﴾ الن�ساء 24.

�أول م���ا يتبين من وظيفة المر�أة في الآية الكريمة �أنها حافظة للغيب، كلمتان توحي الأولى 
بمفهومها �أن هناك ما ي�ضيع �إن لم تحفظه المر�أة،كما توحي الثانية ب�أن هناك غيبا وح�ضورا؛ 

فما المراد بالحافظية؟ 

لٌ وَاحِدٌ يَدُلُّ عَلَى مُرَاعَاةِ ال�شَّيْءِ. يُقَالُ  اءُ وَالْفَاءُ وَالظَّاءُ �أَ�صْ َ في اللغة يقول ابن فار�س: اْحل
حَُافَظَةُ عَلَى الْأُمُور1ِ. فَاظُ: اْمل ِ ظُ: قِلَّةُ الْغَفْلَةِ. وَاْحل حَفِظْتُ ال�شَّيْءَ حِفْظًا.. وَالتَّحَفُّ

 في كت���اب الله وق���ف المف�سرون عند ن�ص الآية ودلالته���ا المبا�شرة وف�سروا الحافظية على 
�أنه���ا الطاع���ة و �ألا ت�أت���ي الم���ر�أة بما يكره ال���زوج في غيبته كم���ا يقول القرطب���ي  " ومق�صوده 
الأم���ر بطاعة ال���زوج والقيام بحقه في ماله وفي نف�سها في حال غيب���ة الزوج"2. لكن �أتقت�صر 

)))	 معجم مقايي�س اللغة �أحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني الرازي ،   كتاب الحاء مادة حفظ،87/2،حققه عبد 
ال�سلام محمد هارون . دارالفكر 1979/1399

)))	  الجام���ع لاح���كام الق���ران �أب���و عب���د الله محمد ب���ن �أحمد بن �أب���ي بك���ر الأن�ص���اري القرطب���ي168/5، حققه 
�أحمدالبردوني و �إبراهيم �أطفي�ش ط1964/1384،2
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حافظيتها على حقوق الزوج وعر�ض���ه؟ والن�ساء بفطرتهن يحفظن ا�ستمرار الجن�س الب�شري 
بم���ا هن مح�ضن للأجنة وح�ض���ن التربية ومدبرات ل�ضرورات معا����ش الا�سرة. �أتقف وتنتهي 

م��سؤوليتها عند هذا الحد؟

ا حَفِظَ اللَّـهُ﴾ نجد الإمام ابن عا�شور يعطي للحفظ معنى  َ  بالرجوع �إلى قوله تعالى ﴿ِمب
�شموليا فيقول الباء في بما حفظ الله للملاب�سة، �أي حفظا ملاب�سا لما حفظ الله .. وحفظ الله 
ه���و �أمره بالحفظ، فالمراد الحفظ التكليفي، ومعنى الملاب�س���ة �أنهن يحفظن �أزواجهن حفظا 
مطابق���ا لأم���ر الله تع���الى، و�أمر الله يرجع �إلى ما في���ه حق للأزواج وحده���م �أو مع حق الله، 
ف�شم���ل ما يكرهه الزوج �إذا لم يكن فيه حرج على المر�أة، ويخرج عن ذلك ما �أذن الله للن�ساء 

فيه، ..وكما �أذن لهن النبيء �أن يخرجن �إلى الم�ساجد ودعوة الم�سلمين"1.

�إذن ي�ستنب���ط من الآية �أن حافظية ال�صالحات القانتات في المجتمع الم�سلم لا تنحب�س في 
�شغل بيوتهن و �إر�ضاء �أزواجهن، �إنما هي تحمل ما كلفها ال�شرع به من حفظ الفطرة ال�سليمة، 
ين -وهو ر�أ����س المقا�صد وغاية الغاي���ات- �إلا من ثدي الأمه���ات ال�صالحات  ���عُ الدِّ وه���ل يُرْ�ضَ

القانتات لا من المحجورات، العاجزات والمجهلات؟

خلا�ص���ة القول: �إن الحافظية التي فر�ضها الله تع���الى على المر�أة في �آخر الآية هي �أخت 
ا القوام���ة الت���ي فر�ضها على الرجل  في �أوله���ا، وظيفة تجعل المر�أة راعي���ة وم��سؤولة وحافظة 
للفطرة وحا�ضرة �أقوى ح�ضور في بيتها ومجتمعها كما كانت ال�صحابيات على عهد ر�سول الله 

ا مُهْمَلًا ينتظر �أن يفعل به. �صلى الله عليه و�سلم، ولي�ست ع�ضوا منكم�شا عاجزا وكمًّ

ثانيا: مفهوم خ�وص�صية المر�أة
الم���ر�أة والرج���ل �أكف���اء في �شريعة الله تع���الى بميزان الع���دل، لا ترجح كف���ة �أحدهما �إلا 
اتِ مِن ذَكَرٍ �أَوْ �أُنثَى وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ فَ�أُولَـئِكَ  َ بالتقوى كما يقول الله تعالى ﴿وَمَن يَعْمَلْ مِنَ ال�صَّاِحل

نَّةَ وَلَا يُظْلَمُونَ نَقِيًرا﴾ الن�ساء 124.  َ يَدْخُلُونَ اْجل

الم���ر�أة كم���ا الرجل، لها ا�ستعداد فطري للعمل ال�صال���ح  والترقي في مراتب الدين،  لكن 

)))	  التحرير و التنوير 41/5
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الله تعالى يقول في مو�ضع �آخر من كتابه العزيز على ل�سان �أم مريم ﴿ ولي�س الذكر كالأنثى﴾ 
�آل عم���ران 36، فالآية تنفي الم�شابهة بين الذكر و الانث���ى، فهل للمر�أة خ�صو�صية تميزها عن 
الرجل؟ �أهي خ�صو�صية طبيعة ووظيفة تنفرد  بها المر�أة و تميز �سلوكها �إلى الله �أم  هي دونية 

وعجز؟

 يعل���ق  الام���ام الطبري على الآية بقول���ه " لأن الذكر �أقوى على الخدم���ة و�أقوم بها، و�أن 
الأنث���ى لا ت�صل���ح في بع�ض الأحوال لدخول القد����س والقيام بخدمة الكني�س���ة، لما يعتريها من 
الحي����ض والنفا����س"1، وه���ذا يعن���ي �أنها مهم���ة تخ�ص الرج���ال ولا تقدر عليه���ا الن�ساء، لأن 

الاختلاف في الفطرة والخلقة الج�سدية النف�سية نتج عنه التفاوت في التكاليف والمهمات. 

تُبَِّني الآية �أن للمر�أة خ�صو�صية تميزها عن الرجل، فتق�سيم الوظائف بين المتخ�ص�صين 
مبد�أ فطري وعقلاني، لك���ن داعيات تحرير المر�أة ينكرن مبد�أ التخ�ص�ص و�ضرورة التكامل، 
َ �إلا �أن تكون المر�أة مثل الرجل، تزاحمه في كل المجالات لت�صير بعد �صراع ون�ضال مرير  ويَ�أْبَْني

دمية مكدودة، كادحة قهرا وحاجة.

لي����س الذك���ر كالأنثى خلق���ة ووظيفة وعم�ل�ا، فالمر�أة لديه���ا ا�ستعداد فط���ري للإح�سان 
دَ الحياة وبناء الإن�سان ابنا و�أبا وزوجا يتطلب من المعاناة وال�صبر ما تقدره  والرحمة لأن تَعَهُّ

المر�أة حق قدره.

بع���د كل م���ا �سبق هل م���ن دليل يحيل �إم���اء الله قواعد البي���وت �إلا ما كان م���ن �أحاديث 
نبوية متفرقة في �أبواب م�صنفات الحديث النبوي �أ�سيء ت�أويلها ،��سآتي على ذكرها في المبحث 

القادم �إن �شاء الله .

)))	    جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن 334/3
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المبحث الثالث:

دفع �إيهام �سوء الت�أويل عن �أحاديث نبوية في ��شأن المر�أة

كث�ي�رة ه���ي �أحاديث ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم التي تحدث فيه���ا عن بع�ض �ش�ؤون 
الم���ر�أة وتلقته���ا �أفهام الفقهاء والمف�سري���ن والمحدثين ب�شروحات و�أح���كام بعيدة كل البعد عن 
المنه���ج الرباني المت�صف بالعدل و الرحمة، والذي �ألفناه نموذجا تطبيقيا في �سيرة ر�سول الله 

�صلى الله عليه و�سلم؛ فكيف نتعامل مع هذه الأحاديث النبوية؟

فُه���ا ونردها لأنها تعار����ض ما قرره القر�آن الكريم من قواع���د الم�ساواة بين الرجل  عِّ �أنُ�ضَ
والم���ر�أة من حي���ث الحق���وق والتكالي���ف والجزاء والح�س���اب؟ فه���ي �صحيحة عن���د البخاري 
وم�سل���م وغيرهما، �أم نقر�أ الأحاديث ونفهم معانيه���ا وفق مقا�صد الوحي، وتوجيهات ال�شرع، 
وخ�صو�صي���ة الظرف، و�سياق الحال، وو�صل الجزئيات بالكليات؟ �أم �أن اتباع ال�سنة ال�شريفة 

ي�ستوجب �أن نطبقها تطبيقا حرفيا، ونعطل علاقة  تبعية  ال�سنة للكتاب؟

�أولا: المر�أة بين النق�ص والكمال
 روى الإم���ام البخاري ع���ن �أبي مو�سى قال ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم ))كمل من 
الرج���ال كث�ي�ر ولم يكمل من الن�س���اء غير مريم بنت عم���ران و�آ�سية امر�أة فرع���ون و�إن ف�ضل 

عائ�شة على الن�ساء كف�ضل الثريد على �سائر الطعام((1، فما معنى الكمال؟ 

يق�صد به في اللغة كما ورد عند ابن فار�س "كمل: الكاف والميم واللام �أ�صل �صحيح يدل 
على تمام ال�شيء، يقال : كمل ال�شيء وكمل فهو كامل �أي تام"2

)))	  �صحي���ح البخ���اري ،كتاب �أحاديث الأنبياء باب قوله تعالى "و �ضرب الله مث�ل�ا للذين �آمنوا امر�أة فرعون"،رقم 
3411و �صحيح م�سلم باب ف�ضائل خديجة ر�ضي الله عنها و الترمذي و ابن ماجة في الأطعمة 	

)))	  معج���م مقايي����س اللغة،�أحمد بن فار�س بن زكرياء القزويني ال���رازي ،   كتاب الكاف مادة كمل ،139/5 ،حققه 
عبد ال�سلام محمد هارون . دارالفكر 1979/1399 
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وي���رى الإمام النووي �أن " لفظة الكمال تطل���ق على تمام ال�شيء وتناهيه في بابه، والمراد 
هنا التناهي في جميع الف�ضائل وخ�صال البر والتقوى"1. 

 �إن حقيقة الكمال من خلال حديث ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم بلوغ المر�أتين النهاية 
في جمي���ع الف�ضائل التي تخ����ص الن�ساء، هذا ما اتفق عليه �ش���راح الحديث والفقهاء، لكنهم 

اختلفوا في �صيغة الح�صر  على ر�أيين:

�أولا :كم���ال النب���وة قب���ل زم���ان ر�س���ول الله �صل���ى الله علي���ه و �سل���م، ق���ال الحافظ ابن 
حجر"ا�ست���دل بهذا الح�صر على �أنهم���ا نبيتان لأن �أكمل النوع الإن�س���اني الأنبياء ثم الأولياء 
وال�صديق���ون وال�شه���داء، فل���و كانتا غير نبيتين لَلَ���زِم �ألا يكون في الن�ساء ولي���ة ولا �صديقة ولا 
�شهي���دة، والواقع �أن هذه ال�صفات في كثير منهن موج���ودة، فك�أنه قال ولم ينب�أ من الن�ساء �إلا 
فلان���ة وفلانة، ولو ق���ال لم تثبت �صفة ال�صديقي���ة �أو الولاية �أو ال�شه���ادة �إلا لفلانة وفلانة .. 

وعلى هذا فالمراد من تقدم زمانه �صلى الله عليه و�سلم2.

ثاني���ا: نموذج الكمال في الف�ضائل وبلوغ التم���ام في خ�صال الخير يقول القا�ضي عيا�ض: 
ولي�س ي�شعر الحديث ب�أنه لم يكمل ولا يكمل ممن يكون في هذه الأمة غيرهما... �إذا قلنا �إنهما 

�صديقتان لم يمنع �أن يكمل من هذه الأمة غيرهما.3 

�إذن ي�سوق لنا الحديث نموذجين ونوعيين للكمال على �سبيل الت�أ�سي والاقتداء لا الح�صر 
كم���ا قال الإمام ال�صنعاني: "ولي�س في الاقت�صار عليهم���ا ح�صر للكمال فيهما4. وهذا المعنى 
لَّى اَّهللُ عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ قَالَ: " حَ�سْبُكَ  ، �أَنَّ النَّبِيَّ �صَ ين�سج���م م���ع ما جاء عند  الترمذي عَنْ �أَنَ����سٍ
ةُ  مَّدٍ وَ�آ�سِيَةُ امْرَ�أَ َ ُ ابْنَةُ عِمْرَانَ، وَخَدِيجَةُ بِنْتُ خُوَيْلِدٍ، وَفَاطِمَةُ بِنْتُ ُحم ِيَن: مَرَْمي مِ���نْ نِ�سَاءِ العَاَمل

)))	  المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج،�أبو زكرياء محيي الدين بن �شرف النووي،كتاب ال�صحابة باب ف�ضائل 
خديجة ،198/15،دار �إحياءالثراث العربي بيروت ط 1392،2ه

)))	 فت���ح الباري �شرح �صحي���ح البخاري ،ابن حجر الع�سقلاني كتاب �أحاديث الأنبي���اء باب و �ضرب الله مثلا امراة 
للذين �آمنوا ، 447/6 ،�صححه محب الدين الخطيب ،دار المعرفة،بيروت   1379ه

)))	  �إكم���ال المعل���م بفوائ���د م�سلم  كتاب ف�ضائل ال�صحاب���ة  باب ف�ضل خديجة �أم الم�ؤمن�ي�ن ،440/7 ،تحقيق د يحيا 
�إ�سماعيل دار الوفاء ط 1   1409 /1998

)))	   التنوير �شرح الجامع ال�صغير ال�صنعاني ،239/8 دار ال�سلام الريا�ض 2011/1432
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فِرْعَ���وْنَ"1. عل���ق عليه �صاحب التحفة بقوله: ")ح�سب���ك( �أي يكفيك )من ن�ساء العالمين( �أي 
قتداء بهن وذكر محا�سنهنّ ومناقبهنّ وزهدهنّ في الدنيا  الوا�صل���ة �إلى مراتب الْكاملين في الِا

و�إِقبالهن على الْعُقْبَى"2.

رَبَ اللَّـهُ مَثًَال  وبالرج���وع �إلى كت���اب الله تعالى نجد ذكر مريم �آ�سية في قوله تعالى ﴿وَ�ضَ
نِي مِن فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ  ّ ِ نَّةِ وََجن َ لَّذِينَ �آمَنُوا امْرَ�أَتَ فِرْعَوْنَ �إِذْ قَالَتْ رَبِّ ابْنِ ِيل عِندَكَ بَيْتًا ِيف اْجل لِّ
وحِنَا  نَتْ فَرْجَهَا فَنَفَخْنَا فِيهِ مِن رُّ َ ابْنَتَ عِمْرَانَ الَّتِ���ي �أَحْ�صَ ِيَن وَمَرَْمي نِ���ي مِنَ الْقَوْمِ الظَّاِمل ّ ِ وََجن
هَا وَكُتُبِهِ وَكَانَتْ مِنَ الْقَانِتِيَن﴾ التحريم 11-12. المثل والأ�سوة هنا للرجال  دَّقَتْ بِكَلِمَاتِ رَبِّ وَ�صَ
والن�س���اء كم���ا يرى ابن عا�شور " وجاء �أحد المثلين للذين �آمن���وا مثلًا لإِخلا�ص الإيِمان. والمثل 

الثاني ل�شدة التقوى فكانت امر�أة فرعون مثلًا لمتانة �إيمان الم�ؤمنين ومريم مثلًا للقانتين"3.
يت�ضح مما �سبق �أن: 

-  الحدي���ث النبوي ذكر نماذج للكام�ل�ات وموافقة لما ورد في القران الكريم حين �ضرب 
المثل للمر�أة الم�سلمة بمريم و �آ�سية .

- الحدي���ث النبوي لا يقرر ندرة الخير و�شحه في جن�س الن�ساء، و �إنما يبين نماذج نوعية 
ل�صلاح المر�أة و�سلوكها الى الله. فلم مريم و�آ�سية نموذجا ؟

الأولى طفلة كانت الكرامات تظهر على يدها، �أعظمها لزوم العبادة، حتى تتعلم الن�ساء 
�أن الله عز وجل كما ي�صطفي من الرجال عبادا كما ي�صطفي من الن�ساء �إماء، و�أن باب كرمه 

مفتوح  للمر�أة كما هو مفتوح للرجل. 

الثاني���ة م�ؤمن���ة في بيت كاف���ر، حافظت على فط���رة نبي الله مو�سى وغذته���ا رغم البيئة 
الملوثة، ما �ضرها فجور الزوج الكافر، لتوقن الن�ساء �أن المر�أة لا يرفعها  ولا يحطها �إلا عملها، 

و�أن ال�صلاح الأخروي ما هو وقف على من ولدهن �صالحان و كفلهن وتزوجهن ر�سول.

)))	 �سنن الترمذي كتاب المناقب باب ف�ضل خديجة رقم ح 3878  ،�صححه الالباني
)))	  تحفة الاحوذي  محمد بن عبد الرحمان المباركفوري �ص266/ 10 دار الكتب العلمية بيروت لبنان

)))	  التحرير التنوير  ابن عا�شور 376/29
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ثانيا:المر�أة ناق�صة عقل ودين
عن �أب���ي �سعيد الخدري قال ))خرج ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم في �أ�ضحى �أو فطر 
�إلى الم�صل���ى فمر عل���ى الن�ساء فقال: يا مع�شر الن�ساء ت�صدقن ف����إني �أريتكن �أكثر �أهل النار، 
فقل���ن وبم يا ر�سول الله؟ قال: تكثرن اللعن وتكفرن الع�شير، ما ر�أيت من ناق�صات عقل ودين 
�أذه���ب لل���ب الرجل الحازم من �إحداكن، قلن: وما نق�صان دينن���ا وعقلنا يا ر�سول الله؟ قال: 
�ألي�س �شهادة المر�أة مثل ن�صف �شهادة الرجل؟ قلن: بلى قال: فذلك من نق�صان عقلها، �ألي�س 
�إذا حا�ض���ت لم ت�ص���ل ولم ت�ص���م؟ قل���ن بلى، قال: فذلك م���ن نق�صان دينه���ا((1، وفي رواية 
نَ  ْ م�سل���م: ))...فقال���ت امر�أة منهن جزلة: وما لنا يا ر�سول الله �أك�ث�ر �أهل النار؟ قال" :تكِْرث

اللَّعْن، وَ تكفُرنَ الْع�شير...((2	

اختل���ف في فهم الحديث بناء على اعتبارات متع���ددة، منها: الالتزام بحرفية الن�ص، �أو 
النظر لل�سياق العام، �أو فهمه على �ضوء القر�آن.

يرب���ط الإمام ابن حجر �أول الحدي���ث ب�آخره، ويعلل دخول الن�س���اء النار بقوله " )..من 
هْلِ  َ �أَ ناق�ص���ات( �صفة مو�صوف محذوف.... وَيَظْهَرُ ِيل �أَنَّ ذَلِكَ مِنْ جُمْلَةِ �أَ�سْبَابِ كَوْنِهِنَّ �أَكَْرث
وْ يَقُ���ولَ مَا لَا يَنْبَغِي فَقَدْ  ازِمِ حَتَّى يَفْعَلَ �أَ َ النَّ���ارِ، لِأَنَّهُ���نَّ �إِذَا كُنَّ �سَبَبًا لِإِذْهَ���ابِ عَقْلِ الرَّجُلِ اْحل

�شَارَكْنَهُ ِيف الْإِثْمِ وَزِدْنَ عَلَيْه3.

ث���م  يعتبر ��سؤال الن�ساء دليلا عام���ا وجازما على نق�صانهن �إطلاقا فيق���ول: قُلْنَ: )وَمَا 
انِ،  �ؤاَلِ دَالٌّ عَلَى النُّقْ�صَ ���انُ دِينِنَ���ا (؟ كَ�أَنَّهُ خَفِيَ عَلَيْهِنَّ ذَلِكَ حَتَّى �سَ�أَلْنَ عَنْهُ، وَنَفْ�سُ ال�سُّ نُقْ�صَ
ثَةِ الْإِكْثَ���ارِ وَالْكُفْرَانِ وَالْإِذْهَ���ابِ، ثُمَّ ا�سْتَ�شْكَلْنَ  لِأَنَّهُ���نَّ �سَلَّمْ���نَ مَا نُ�سِبَ �إِلَيْهِ���نَّ مِنَ الْأُمُورِ الثََّال
�سْتِظْهَارَ بِ�أُخْرَى  نَّ الِا لَّى اَّهللُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ....لِأَ لْطَ���فَ مَا �أَجَابَهُنَّ بِهِ �صَ ���اتٍ. وَمَا �أَ كَوْنَهُنَّ نَاقِ�صَ

بْطِهَا وَهُوَ مُ�شْعِرٌ بِنَقْ�صِ عَقْلِهَا"4. مُ�ؤْذِنٌ بِقِلَّةِ �ضَ

)))	 -  �صحيح البخاري ،كتاب الحي�ض باب ترك الحائ�ض ال�صوم رقم الحديث 298. 
)))	 �صحي���ح م�سل���م ،كتاب الإيمان ب���اب نق�صان الإيمان بنق�ص الطاعات و بيان �إط�ل�اق لفظ الكفر على غير الكفر 

بالله 
)))	  فتح الباري �شرح �صحيح البخاري   406/1

)))	  الم�صدر نف�سه 406/1
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وهن���ا يُطرح ال��سؤال: ه���ل تدخل المر�أة النار لأن بعقلها نق�صا ولأنها م��سؤولة عن مع�صية 
الرج���ل؟ وهل هي ناق�صة لأنها ت�س����أل و ال��سؤال ب�صيغة الا�ستف�س���ار ولي�س الا�ست�شكال؟ كيف 
وال�سائل���ة كما جاء عند م�سلم جَزْلَ���ةٌ " �أي ذات عقل ور�أي، والجزالة العقل والوقار" كما قال 

الامام النووي 1

ا�ستنبط بع�ض العلماء من الحديث فوائد ت�ؤكد �أف�ضلية الرجال و�سفاهة الن�ساء منها: 

يق���ول الإم���ام النووي "من كثرت عبادته زاد �إيمان���ه و دينه ، و من نق�صت عبادته نق�ص 
دينه.ث���م نق����ص الدين قد يكون ..عل���ى وجه هو مكلف به كترك الحائ����ض لل�صلاة و ال�صوم 

،ف�إن قيل :كانت معذورة فهل تثاب ...فالجواب �أن ظاهر هذا الحديث �أنها لاتثاب"2

نَّهُ  �سَاءِ لَوْمَهُنَّ عَلَى ذَلِكَ ; لِأَ ودُ بِذِكْرِ النَّقْ�صِ ِيف النِّ َقْ�صُ وي���رى الامام ابن حجر "وَلَيْ�سَ اْمل
فْتِتَانِ بِهِنَّ ، وَلِهَذَا رَتَّبَ الْعَذَابَ عَلَى مَا  ذِيرٌ مِنَ الِا ْ لْقَةِ ، لَكِنَّ التَّنْبِيهَ عَلَى ذَلِكَ َحت ِ لِ اْخل مِنْ �أَ�صْ

 .3" هِ لَا عَلَى النَّقْ�صِ ِ ذَكَرَ مِنَ الْكُفْرَانِ وَغَْري

و من فوائد الإمام ابن بطال "وفيه �أن للعالم �أن يكلم من دونه من المتعلمين بكلام يكون 
عليه���م في���ه بع�ض ال�ش���دة و التنقي�ص في العق���ل ...وفي الحديث ترك العت���ب للرجل �أن تغلب 
محب���ة �أهله عليه، لأن النبي �صلى الله عليه و�سل���م قد عذره بقوله: �أذهب للب الرجل الحازم 

منكن، ف�إذا كن يغلبن الحازم فما الظن بغيره4.

ا�ستنتج الإمام القرطبي  " �إنما كان الن�ساء �أقل �ساكني الجنة لما يغلب عليهن من الهوى 
والمي���ل �إلى عاجل زينة الدني���ا لنق�صان عقولهن �أن تنفذن ب�صائره���ا �إلى الأخرى، في�ضعفن 
ع���ن عم���ل الآخرة والت�أه���ب لها، ولميلهن �إلى الدني���ا والتزين بها ولها، ثم م���ع ذلك هن �أقوى 
�أ�سباب الدنيا التي ت�صرف الرجال عن الأخرى لما لهم فيهن من الهوى والميل لهن، ف�أكثرهن 

)))	  المنهاج �شرح �صحيح م�سلم ، كتاب الإيمان باب نق�صان الايمان بنق�ص الطاعات 66/2
)))	  الم�صدر نف�سه ،68/2 

)))	       فتح الباري �شرح �صحيح البخاري406/1 -407             
)))	   �ش���رح �صحي���ح البخاري لابن بطال   �أبو الح�سن علي بن خلف بن عبد الملك  420/1 ،تحقيق �أبو تميم يا�سر بن 

�إبراهيم  مكتبة الر�شد الريا�ض ال�سعودية،ط 2، 1423ه-2003م  
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معر�ض���ات عن الآخ���رة ب�أنف�سهن �صارف���ات عنها لغيره���ن �سريعات الانخ���داع لداعيهن من 
المعر�ضين عن الدين، ع�سيرات الا�ستجابة لمن يدعوهن �إلى الأخرى و�أعمالها من المتقين"1.

م���ن خلال م���ا �سبق يظهر �أن الم���ر�أة جبلت عل���ى النق�ص وخفة العق���ل وال�سفاهة، فرفع 
العت���ب ع���ن الرجل و عذر، ولم يلتم�س لها العذر ف�صارت ناق�ص���ة دين لأنها لا تقرب ال�صلاة 

�أيام الحي�ض امتثالا لأمر ربها. فلماذا ت�ستوي مع الرجل في التكليف والح�ساب �إذن؟

الواج���ب �أن تفهم ال�سن���ة النبوية على �ضوء القر�آن الك���ريم وت�ست�صحب في فهم �أحكامه 
العام���ة وتوجيهاته ولي�س اجتزاء �أحاديث متفرقة من �سياقها العام و فهمها فهما �ضيقا، لأنه 
لا ي�ستقيم �أن ي�صدر هذا الحكم الجاهز على جن�س الن�ساء من نبي الرحمة الذي �أوتي جوامع 
الكل���م، ومفاتي���ح البلاغة، وه���و الذي �أح�سن �إلى الم���ر�أة �أو�صى بها خيرا كم���ا تدل على ذلك 

ال�سنة العملية. 

�إذا رجعن���ا �إلى الق���ر�آن الكريم نجد قاع���دة عامة في التفا�ضل يقول تع���الى ﴿ مَنْ عَمِلَ 
جْرَهُم بِ�أَحْ�سَنِ مَا  بَةً  وَلَنَجْزِيَنَّهُ���مْ �أَ ن ذَكَرٍ �أَوْ �أُنثَى وَهُ���وَ مُ�ؤْمِنٌ فَلَنُحْيِيَنَّهُ حَيَ���اةً طَيِّ ���ا مِّ ً اِحل �صَ
كَانُ���وا يَعْمَلُ���ونَ﴾ النح���ل 97، يعل���ق الإمام الطبري عل���ى الآية قائلا  "من عم���ل بطاعة الله، 
و�أوفى بعهود الله �إذا عاهد، من ذكر �أو �أنثى من بني �آدم، وهو م�ؤمن: وهو م�صدق بثواب الله 
ال���ذي وعد �أهل طاعته على الطاع���ة، وبوعيد �أهل مع�صيته على المع�صي���ة ﴿ فَلَنُحْيِيَنَّهُ حَيَاةً 

بَةً ﴾"2. طَيِّ

ن ذَكَ���رٍ �أَوْ �أُنثَى﴾" تبيين للعموم   �أم���ا الامام ابن عا�شور فيق���ول في تف�سيره قوله تعالى﴿ مِّ
الذي دلت عليه )من( المو�صولة، وفي هذا البيان دلالة على �أن �أحكام الإ�سلام ي�ستوي فيها الذكور 

والن�ساء، عدا ما خ�ص�صه الدين ب�أحد ال�صنفين، و�أكد هذا الوعد كما �أكد المبين به".3

)))	 -  كت���اب الت:ذك���رة في �أحوال الموتي و الاخرة  ابو عبد الله محمد ب���ن �أحمد القرطبي باب ما جاء في �أكثر �أهل 
الجنة و �أكثر �أهل النار.818/1 ،تحقيق ال�صادق بن محمد �إبراهيم ،مكتبة دارالمنهاج الريا�ض ط1 ،1425

)))	 -   جام���ع البي���ان ع���ن ت�أويل �آي القر�آن محم���د بن جرير الط�ب�ري.‑17/289 حققه محمود محم���د �شاكر دار 
المعارف م�صر.

)))	 -  التحرير و التنوير 273/15 .
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يت�ض���ح من كلام المف�سرين �أن الآية ت�ساوي ب�ي�ن الذكر والأنثى في جزاء الأعمال �شريطة 
الإيم���ان، ويت�ضمن خطاب الآي���ة ا�ستعدادا فطريا للمر�أة لطلب الكم���ال الإيماني والترقي في 

مراتب الدين كما الرجل، فلا ترجح كفة �أحدهما �إلا بالعمل ال�صالح.

وفي الق���ر�آن الكريم �أي�ضا يتح���دث الله تعالى عن بع�ض �صفات الإن�س���ان الطبع الب�شري 
هِ لَكَنُودٌ ﴾ العاديات 6،  يف�سرها الإمام ابن عا�شور بقوله "والتعريف  فيقول ﴿�إِنَّ الْإِن�سَانَ لِرَبِّ
في الإن�سان تعريف الجن�س وهو يفيد الا�ستغراق غالبا، �أي �أن في طبع الإن�سان الكنود لربه �أي: 
كفران نعمته، وهذا عار�ض يعر�ض لكل �إن�سان على تفاوت فيه ولا ي�سلم منه �إلا الأنبياء، وكُمَّل 
�أهل ال�صلاح، لأنه عار�ض ين�ش�أ عن �إيثار المرء نف�سه، وهو �أمر في الجبلة لا تدفعه �إلا المراقبة 
النف�سية وتذكر حق غيره. وبذلك قد يذهل �أو ين�سى حق الله، والإن�سان يح�س بذلك من نف�سه 
في خطراته، ويتوانى �أو يغفل عن مقاومته، لأنه ي�شتغل ب�إر�ضاء داعية نف�سه، والأنف�س متفاوتة 

في تمكن هذا الخلق منها ، والعزائم متفاوتة في ا�ستطاعة مغالبته"1.
يت�ضح، �إذن، �أن كفر النعمة خلق مت�أ�صل في الإن�سان وطبع متعلق بالنف�س الب�شرية عامة 

غير مخ�صو�ص بالأنثى فقط.
ِ فَرَجُلٌ  �أم���ا ا�ستدلاله���م على ق�صور �شهادة الم���ر�أة في �آية الدَّيْنِ ﴿فَ����إِن َّملْ يَكُونَ���ا رَجُلَْني
حْدَاهُمَا الْأُخْرَى﴾، فالمق�صد  رَ �إِ لَّ �إِحْدَاهُمَا فَتُذَكِّ هَدَاءِ �أَن تَ�ضِ وْنَ مِنَ ال�شُّ َّن تَرْ�ضَ وَامْرَ�أَتَانِ ِمم
م���ن الآية لي����س التنقي�ص من عقل المر�أة �أو اتهامها لأن ال�ش���رع �أجاز �شهادتها دون الرجل في 
موا�ض���ع ع���دة، و�إنما المق�صد كما يقول الإمام ابن عا�شور " وجيء في الآية بـ )كان( الناق�صة 
م���ع التمك���ن من �أن يقال: ف����إن لم يكن رجلان، لئلا يتوهم منه �أن �شه���ادة المر�أتين لا تقبل �إلا 
عن���د تعذر الرجلين كما توهمه قوم، وهو خلاف ق���ول الجمهور، لأن مق�صود ال�شارع التو�سعة 
عل���ى المتعاملين، وفيه مرم���ى �آخر وهو تعويدهم ب�إدخال المر�أة في �شئ���ون الحياة، �إذ كانت في 
الجاهلي���ة لا ت�شترك في هذه ال�شئون فجعل الله المر�أتين مقام الرجل الواحد وعلل ذلك بقوله 
خْرَى﴾، وه���ذه حيطة �أخرى من تحريف ال�شهادة،  حْدَاهُمَا الْأُ رَ �إِ ���لَّ �إحِْدَاهُمَا فَتُذَكِّ ﴿�أنَ تَ�ضِ
وه���ي خ�شي���ة الا�شتب���اه والن�سيان لأن الم���ر�أة �أعف من الرج���ل ب�أ�صل الجبلة بح�س���ب الغالب، 

وال�ضلال هنا بمعنى الن�سيان"2.

)))	 -  التحرير و التنوير التنوير 502/31
)))	 الم�صدر نف�سه 109/3
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حى �أَوْ  وبالرج���وع �إلى م���ا ذكر في  منا�سبة الحديث وقوله �صلى الله علي���ه و�سلم ) ِيف �أَ�ضْ
فِطْرٍ ( يت�ضح �أن ر�سول الله عليه ال�صلاة وال�سلام كان في الم�سجد يعلم ال�صحابيات ويعظهن 
ويعال���ج الأخطاء اليومية، خا�صة بعدما ا�شتكى المهاج���رون لر�سول الله تبدل �أحوال ن�سائهم، 
كم���ا ع�ب�ر عن ذلك عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، بقوله "وكنا مع�شر قري�ش نغلب الن�ساء، 
فلما قدمنا على الأن�صار �إذا قوم تغلبهم ن�سا�ؤهم. فطفق ن�سا�ؤنا ي�أخذن من �أدب الأن�صار"1.

وفي يوم العيد يخ�ص ر�سول الله الن�ساء بالموعظة التي جاءت على �صيغة تعجب من حال 
ال�ضعيفة  القليلة الخبرة بخ�صام النا�س و�شدائد الحياة التي تغلب الأقوياء، تعجب من قدرة 
الله الذي غَلَّ���بَ ال�ضعيفات بلباقتهن وحب �أزواجهن لهن فيطيعهن، كما يقول الامام العييني 
عندم���ا �سئ���ل " �ألي�س ذلك ذما لهن؟ قلت:لا و �إنما هو على معنى التعجب ب�أنهن مع ات�صافهن 

بهذه الحالة يفعلن بالرجل الحازم كذا و كذا"2.

الحدي���ث، �إذن، كلم���ة رقيقة وجهه���ا ر�س���ول الله �إلى الن�ساء، ج���اءت في �صيغة تعجب و 
انب�س���اط ي���وم العيد. وه���ل يُعْقَلُ �أن يََغُ���مَّ نبي الرحمة الم���ر�أة و يحزنَها ي���وم الفرح بالله، وفي 
منا�سب���ة ال�سرور والبهج���ة، �أو ي�سيء الظن ببنات �آدم اللوات���ي �أكرمهن الله تعالى على يديه، 
وهو الذي �أمر الن�ساء بالخروج لي�شهدن معه العيد، كما روي عن �أم عطية قالت ))قال ر�سول 
الله �صل���ى الله علي���ه و�سلم :�أخرجوا العوات���ق وذوات الخدور لي�شهدن العي���د ودعوة الم�سلمين 
وليجتن�ب�ن الُحيَّ����ض م�صلى النا�س((3، ف�إنما �أخرجهن ليب�شره���ن بالخير ويكرمهن، وليعلم 
الن�ساء �أنهن ركيزة �أ�سا�سية في التغيير وفي بناء حا�ضر وم�ستقبل الامة، وهو ذو القلب الرحيم 
�صاحب الذوق الرفيع عليه �أزكى ال�صلاة و الت�سليم.�إذن ما الغر�ض من ذكر هذا الحديث ؟

لي�س في الحديث حكم قاطع جازم ببوار جن�س الن�ساء بالنظر �إلى ما �أقره القر�آن الكريم 
م���ن مبادئ عامة تع���دل بين الرجل و المر�أة في العطاء والجزاء، فل���و �سبق عند الله في حقهن 

الهلاك فما الجدوى من التربية والتوجيه؟

)))	  �صحيح البخاري كتاب النكاح باب موعظة الرجل ابنته لحال زوجها رقم 4895
)))	  عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري بدر الدين العيني 402/3 كتاب الحي�ض باب ترك الحائ�ض ال�صوم �صححه 

عبد الله محمد عمر دار الكتب العلمية بيروت ط1     2001/1421
)))	 - �سنن ابن ماجه، كتاب �إقامة ال�صلاة وال�سنة فيها، باب ما جاء في خروج الن�ساء في العيدين رقم 1305.
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ج���اء الحديث في �سياق تعليمي لأن اجتماع الن�س���اء في العيد منا�سبة للوعظ عبر التنبيه 
على بع�ض العيوب و الطباع المذمومة  و التحفيز على البذل و العطاء، و لي�س للف�ضيحة و �سوء 

الظن بالمر�أة.

ثالثا: �أ�صل خلق المر�أة
�أخ���رج البخ���اري عن �أب���ي هريرة ر�ض���ي الله عنه عن النب���ي �صلى الله علي���ه و�سلم قال 
))ا�ستو�ص���وا بالن�س���اء خيرا ف�إنه���ن خلقن من �ضل���ع، و�إن �أعوج �شيء في ال�ضل���ع �أعلاه، ف�إن 

ذهبت تقيمه ك�سرته و�إن تركته لم يزل �أعوج، فا�ستو�صوا بالن�ساء خيرا((1.

ن نَّفْ�سٍ  ���رُ ظاهر الحديث مجمل القر�آن، حيث قال الله تع���الى ﴿هُوَ الَّذِي خَلَقَكُم مِّ يُفَ�سِّ
وَاحِ���دَةٍ وَجَعَلَ مِنْهَ���ا زَوْجَهَا لِيَ�سْكُنَ �إِلَيْهَا﴾الأعراف 189، بَ�َّن أيَّ �أن حواء خلقت من �ضلع �آدم، 
غ�ي�ر �أن بع�ض العلم���اء فهموا الحديث فهما حرفيا. فالمر�أة عوج���اء مطلق الاعوجاج في �أ�صل 
خلقته���ا وطبعه���ا،  والرجل هو الا�ستقام���ة. وك�أن ر�سول الله الذي �أوت���ي جوامع الكلم لا يفهم 

حديثه �إلا متحيزا �ضد المر�أة ومهينا لها وهو الذي �أو�صى بها ودارى و�أح�سن �إليها.

لٍ خُلِقَ مِ���نْ �شيء معوج، وهذا  يق���ول الإم���ام ابن حجر " المعن���ى �أن الن�ساء خلقن مِنْ �أَ�صْ
لا يخال���ف الحديث الما�ضي من ت�شبيه الم���ر�أة بال�ضلع، بل ي�ستفاد من هذا نكتة الت�شبيه، و�أنها 
عوج���اء مثله لك���ون �أ�صلها منه ...قوله ) و�إن �أعوج �شيء في ال�ضل���ع �أعلاه ( ذكر ذلك ت�أكيدا 
لمعن���ى الك�سر، �إ�ش���ارة �إلى �أنها خلقت من �أع���وج �أجزاء ال�ضلع مبالغ���ة في �إثبات هذه ال�صفة 
له���ن...وفي الحديث ...�سيا�س���ة الن�ساء ب�أخذ العفو منهن وال�صبر على عوجهن ، و�أن من رام 
تقويمه���ن ف�إن���ه الانتفاع بهن مع �أنه لا غنى للإن�سان عن ام���ر�أة ي�سكن �إليها وي�ستعين بها على 

معا�شه، فك�أنه قال: الا�ستمتاع بها لا يتم �إلا بال�صبر عليها"2

�أم���ا الامام النووي فيرى �أن " في هذا الحديث ملاطفة الن�ساء والإح�سان �إليهن وال�صبر 
عل���ى ع���وج �أخلاقه���ن واحتمال �ضع���ف عقوله���ن، وكراهة طلاقهن ب�ل�ا �سبب و�أن���ه لا يطمع 

با�ستقامتها"3

)))	  �صحيح البخاري كتاب النكاح باب الو�صاة بالن�ساء رقم  4890 ، م�سلم   في كتاب النكاح باب الو�صية بالن�ساء.
)))	  فتح الباري �شرح �صحيح البخاري 254/2

)))	  المنهاج �شرح �صحيح م�سلم  ،كتاب النكاح باب الو�صية بالن�ساء،57/10
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و ي�ستنب���ط الإم���ام ابن العربي منه " ف�ضل الله تعالى الذكر عل���ى الأنثى من �ستة �أوجه؛ 
الأول: �أن���ه جعل �أ�صله���ا وجعلت فرعه، لأنها خلقت منه، كما ذكر الله تعالى في كتابه. الثاني: 

�أنها خلقت من �ضلعه العوجاء"1

لع التنبيهُ على �أنَّها معوَّجة  �أما الإمام ال�شوكانيُّ في�ؤكد �أن " الفائدةُ في ت�شبيه المر�أة بال�ضِّ
الأخلاق، لا ت�ستقيم �أبدًا، فمن حاول حملَها على الأخلاق الم�ستقيمة �أف�سدَها، ومَن تركَها على 
لع المعوج ينكَ�سِ���ر عندَ �إرادة جعلِه م�ستقيمًا  م���ا ه���ي عليه من الاعوجاج انتفع بها، كما �أنَّ ال�ضِّ

و�إزالة اعوجاجه، ف�إذا تَرَكه الإن�سانُ على ما هو عليه انتفعَ به"2

وهن���ا يحق لن���ا �أن نت�ساءل: هل من العدل الإلهي �أن يجبل المر�أة على الاعوجاج في الطبع 
والخلق ثم يجعلها مت�ساوية للرجل في التكليف والح�ساب و�أمينة على الفطرة ؟ علما �أن عموم 
القران الكريم كرم الإن�سان بح�سن الُخلُق والخلقة، امر�أة كانت �أم رجلا، وفق المبد�أ القر�آني 
"لق���د خلقن���ا الإن�سان في �أح�سن تقويم"3.وبه���ذه الر�ؤية القر�آنية نفهم �سنة ر�سول الله �صلى 

الله عليه و �سلم.

 في ه���ذا الإط���ار يقول الإم���ام ال�شنقيطي" �شامل لخلق الإن�سان ح�س���ا ومعنى، �أي �شكلا 
و�ص���ورة و�إن�ساني���ة... والإن�س���ان و�إن كان لفظا مف���ردا �إلا �أنه للجن�س بدلال���ة قوله: ثم رددناه 

�أ�سفل �سافلين �إلا الذين �آمنوا"4.

وي�ستفي���د ابن عا�شور من الآية " �أن الإن�سان مفطور على الخير و�أن في جبلته جلب النفع 
وال�صلاح لنف�سه وكراهة ما يظنه باطلا �أو هلاكا، ومحبة الخير والح�سن من الأفعال"5

فالمر�أة من المنظور القر�آني مفطورة على خ�صال البر لا على الاعوجاج �إذن. ومن التجني 

)))	  �أحكام القران 335/1
)))	  ني���ل الاوط���ار  �شرح منتقى الأخبار من �أحاديث �سيد الأبرار" محمد ب���ن علي بن محمد ال�شوكاني،244/6 دار 

الحديث م�صر ط1، 1993/1413
)))	  �سورة التين الآية 4

)))	  �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القرىن بالقر�آن محمد الأمين ال�شنقيطي6/9،دارالفكر  بيروت 1995/1415 
)))	 التحريرو التنوير 422/31
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على اللغة بلاغتها، و مقا�صد ال�شرع وطبيعة المر�أة �أن يفهم الاعوجاج في الحديث �سوء و خ�سة 
في الم���ر�أة، ونقم���ة وبلية على الرج���ل تحملها. فهم لا ي�ستقيم مع الر�ؤي���ة القر�آنية و لا مع �سنة 

ر�سول الله العملية. 

 جملة القول في الحديث �أن " الاعوجاج في ال�ضلع كناية عن الاختلاف بين الرجل والمر�أة 
في التركيب���ة النف�سي���ة ...�إن اختلاف نف�سية المر�أة وغلبة العاطف���ة عليها �إن غلب على الرجل 
المنطق العقلي مزية وتكامل، لا ي�صح �أن نُنْق�صها لمكان تركيبتها النف�سية �إلا لو �صح �أن نلومها 
عل���ى اختلاف تركيبها الج�سمي. اعوجاجها ال�ضلعي هو ا�ستقامتها، هو انحناء معنوي وحنو، 

هو عاطفة ورحمة"1.

الحدي���ث و�صاة نبوية ومداراة مق�صده الرفق بالمر�أة وح�س���ن معاملتها تحقيقا للت�ساكن 
نْ �أنَفُ�سِكُمْ �أَزْوَاجًا  الذي �أراده الله تعالى �أن يعمَّ كما في قوله تعالى ﴿وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَنْ خَلَقَ لَكُم مِّ

تَ�سْكُنُوا �إِلَيْهَا وَجَعَلَ بَيْنَكُم مَّوَدَّةً وَرَحْمَةً﴾ الروم 21.  لِّ

رابعا :التحذير من فتنة الن�ساء
روى الإم���ام م�سل���م في �صحيحه ع���ن �أ�سامة بن زيد قال: قال ر�س���ول الله �صلى الله عليه 

و�سلم ))ما تركت بعدي فتنة هي �أ�ضر على الرجال من الن�ساء((2

كث�ي�را م���ا ي�ست�شهد النا�س – الفقهاء منهم و العوام –به���ذا الحديث للتنقي�ص من قدر 
المر�أة، فماذا تعني الفتنة؟

 ج���اء في مقايي����س اللغ���ة "فتن الفاء والتاء والنون �أ�صل �صحيح ي���دل على ابتلاء واختبار 
وم���ن ذل���ك الفتن���ة ... وفتنت الذه���ب بالنار، �إذا امتحنت���ه .." 3.و هو م���ا يتطابق مع المعنى 
الق���ر�آني للكلمة، فالفتنة �شدة وم�صائب من فع���ل الله تعالى المق�ضي المقدر، ومن فعل النا�س 

)))	  تنوير المومنات عبد ال�سلام يا�سين 2/196ط  1 ،1996 مطبوعات الافق الدار البي�ضاء
)))	  �صحي���ح م�سل���م كتاب الرقاق باب �أكثر �أهل الجنة الفق���راء و �أكثر �أهل النار، رقم2740 ،�صحيح البخاري كتاب 

النكاح باب ما يتقى من �ش�ؤم المر�أةح 4808  الترمذي كتاب الادب باب ما جاء في تحذير فتنة الن�ساء
)))	 معجم مقايي�س اللغة احمد بن فار�س بن زكرياء  مادة فتن  472/4 
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ي�صيبه���م ب�أ����س الله تعالى ويظهر بينه���م الف�ساد بما ك�سبت �أيديهم. الفتن���ة اختبار له معنى 
وه���ي �أنواع مختلفة حذر منها القران الكريم ونبه عليها ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فيما 
�سمي ب�أحاديث الفتن في ت�صنيفات المحدثين. يفتن الإن�سان ذكرا �أو �أنثى بالمال وحب ال�شهوات 
و ق�س���وة القل���ب ...كما تنزل الفتن التاريخي���ة على ميعاد بين ق���در الله وانحطاط العباد كما 
ج���اء في حديث �أبي هريرة ))بادروا بالأعمال فتنا كقطع الليل المظلم((1، �أ�شدها فتكا ب�أمة 

الإ�سلام اقتتال الم�سلمين فيما بينهم والتكالب على ال�سلطة. 

فما موقع فتنة الن�ساء الواردة في الحديث من الفتن الأخرى؟
ي���رى الحاف���ظ ابن حجر �أن " الفتن���ة بالن�ساء �أ�شد من الفتنة بغيره���ن، وي�شهد له قوله 
�سَاءِ﴾ �آل عمران 15، فجعلهن من حب ال�شهوات،  نَ لِلنَّا�سِ حُ���بُّ ال�شَّهَوَاتِ مِنَ النِّ تع���الى ﴿زُيِّ
وبد�أ بهن قبل بقية الأنواع �إ�شارة �إلى �أنهن الأ�صل في ذلك... وقد قال بع�ض الحكماء : الن�ساء 

�شر كلهن و�أ�شر ما فيهن عدم الا�ستغناء عنهن"2 

  و يعلل المباركفوري قول ر�سول الله ))�أ�ضر على الرجال من الن�ساء((  لأن الطباع كثيرا 
تمي���ل �إليهن، وتق���ع في الحرام لأجلهن، وت�سعى للقتال والعداوة ب�سببهن، و�أقل ذلك �أن ترغبه 

في الدنيا، و�أي ف�ساد �أ�ضر من هذا؟3.

يبدو �أن المر�أة �أ�صل كل الفتن و�أم كل البلايا التي تقع للرجل كما ي�ستنتج الامام القرطبي 
�سَاءِ﴾ "ففتنة الن�ساء �أ�شد من جميع  نَ لِلنَّا�سِ حُ���بُّ ال�شَّهَوَاتِ مِنَ النِّ مف�س���را لقوله تعالى﴿زُيِّ
الأ�شي���اء. ويق���ال: في الن�ساء فتنت���ان ...ف�إحداهما �أن ت�ؤدي �إلى قطع الرح���م، لأن المر�أة ت�أمر 
زوجه���ا بقطعه عن الأمهات والأخوات، والثاني���ة يبتلى بجمع المال من الحلال والحرام وذلك 
لين���ال ر�ضاهن . . وروى عبد الله بن م�سع���ود قال: قال ر�سول الله  �صلى الله عليه و�سلم ))لا 
ت�سكن���وا ن�ساءك���م الغرف ولا تعلموه���ن الكتاب(( . حذرهم ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم 
لأن في �إ�سكانه���ن الغ���رف تطلعا �إلى الرجال، ولي�س في ذل���ك تح�صين لهن ولا �ستر، لأنهن قد 

)))	 �صحيح م�سلم كتاب الإيمان باب الحث على المبادرة بالأعمال قبل ظهور الفتن رقم118
)))	  فتح الباري  كتاب النكاح باب ما يتقى من �ش�ؤم المر�أة 139/9

)))	 تحفة الاحوذي  عبد الرحمان المباركفوري 53/8  دار الكتب العلمية بيروت
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ي�شرف���ن عل���ى الرجال فتح���دث الفتنة والب�ل�اء... وفي تعلمهن الكتاب ه���ذا المعنى من الفتنة 
و�أ�شد"1. 

وه���ل يعق���ل �أن تُتَّهم المر�أة في كتاب الله تعالى؟ مع العل���م �أن ميل الرجل �إليها وتعلقه بها 
جعله الله تعالى مركوزا في  الفطرة، والمق�صد منه هو ا�ستمرار الإن�سان كما يقول الامام ابن 
عا�ش���ور "و�ضعه الله تعالى )�أي الميل( لحكمة بقاء الن���وع بداعي طلب التنا�سل، �إذ المر�أة هي 
مو�ض���ع التنا�سل، فجعل مي���ل الرجل �إليها في الطبع حتى لا يحتاج بق���اء النوع �إلى تكلف ربما 

تعقبه ��سآمة"2.

ه���ذا �أول الأمر وثانيهما �أن الفتنة لا تمنع بحب�س المر�أة وتواريها عن الانظار، �إذ لي�س في 
�سن���ة ر�س���ول الله ما يدعو �إلى �سجن المر�أة و تجهيله���ا لأن حديث ابن م�سعود مو�ضوع كما قال 

الإمام الألباني3.
اعتمادًا على ما �سبق ن�ستنتج �أن:

م���رام الحديث ومق�صده التحذير من فتنة انحطاط تقع نتيج���ة تغييب المر�أة وتهمي�شها 
وتعطيلها عن �أداء مهمتها حافظة في بيتها وفي مجتمعها.

فتنة الن�ساء هي تجهيل المر�أة لأن مكانة الن�ساء في المجتمع ودرجتهن في التقوى ودركتهن 
في الانحطاط ،معيار لنهو�ض الأمة و�سقوطها .فالمر�أة �إذا جهلت وا�ست�ضعفت ركنت �إلى الدنيا 

تمكر وتكيد لا �شغل لها من �أمر حا�ضر وم�ستقبل �أمتها.  

)))	  الجامع لأحكام القر�آن 29-28/4
)))	  التحرير و التنوير179/3

)))	  �سل�سل���ة الأحادي���ث ال�ضعيف���ة و المو�ضوع���ة  محم���د نا�صرالدي���ن الألب���اني 30/5 مكت���ب المع���ارف الريا����ض 
ط1992/1412،1
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خاتمة

ه���ذه محاولة لإب���راز وظيفة المر�أة الم�سلمة كم���ا �شرعها القر�آن الك���ريم وترجمها ر�سول 
الله �صل���ى الله عليه و�سلم واقعا حيا لنف�ض غبار التقلي���د وم�سخ التغريب عن ن�ساء الإ�سلام، 

فقادتني الدرا�سة �إلى مجموعة من الخلا�صات والنتائج �أجمل الحديث عنها فيما يلي:

 - تكام���ل وظائف المر�أة والرج���ل وان�سجام م��سؤولياتهما "القوام���ة والحافظية" مطلب 
�شرع���ي يج���ب تحقيقه لنتخل�ص م���ن ال�صراع���ات ودعاوى الندي���ة الجوفاء الت���ي تتغنى بها 

المتحررات المغربات حبي�سات الثقافة المادية العقلانية.
   - �ض���رورة فه���م ن�صو����ص ال�سنة النبوي���ة وفق الر�ؤي���ة القر�آنية وبا�ستح�ض���ار مقا�صد 

ال�شريعة بعيدا عن �سوء الت�أويل و�ضيق الفهم.  
�ض���رورة التحرر من ذهنية الت�شدد والت�ضييق على الم���ر�أة و�سوء الظن بها واتهامها، لأن 

الرفق هو المنهاج ال�صالح للتغيير والإ�صلاح.
نب���ذ التقليد وم�ساءلة فقه منح�سر منحب�س �أهمل الم���ر�أة و�ألجمها و�أثقل كاهلها بموروث 
يعرقله���ا عن ممار�سة حافظيتها كاملة، و�شجع الرجل على الت�سلط وغمط الحق والتع�سف في 

ا�ستعمال الدرجة والقوامة.

و في الخت���ام �أرج���و �إيلاء ق�ضية الم���ر�أة الم�سلم���ة اهتماما خا�صا ين�سجم م���ع مكانتها في 
المجتمع الإ�سلامي وكثرة التحديات التي تواجهها، وذلك عبر الآتي:

محاول���ة التجديد في ق�ضية المر�أة باجتهاد يب�صر الأم���ور في �شمولها، وي�ستنبط الأحكام 
م���ن �أ�صوله���ا، ويتتلمذ مبا�شرة للنموذج ال�صحابي، وبفقه ي�ستفي���د من ذخائر �أئمتنا دون �أن 

يقف عندها وينحب�س في �أفقها.

الحر�ص على معالجة ق�ضية المر�أة في �إطارها ال�شامل لا تنف�صل عن ال�ش�أن العام، وتجنب 
اختزال ق�ضيتها في نزاع حقوقي و�صراع �صرف مع الرجل.

رح���م الله تع���الى �أئمة التف�سير و علم���اء ال�سنة و تقبله���م في ال�صالحين والحمد لله رب 
العالمين.
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�أثر اتباع خطوات ال�شيطان على الم�شكلات الأ�سرية وعلاجها 
في �وضء القر�آن الكريم

)جمعاً ودرا�سة(

د. نبيل بن محمد مرعي سعيد
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المقدمة:
الحم���دلله المبت���دئ بحمد نف�سه قب���ل �أن يحمده حامد، و�أ�شه���د �أن لا �إله �إلا الله وحده لا 
�شري���ك ل���ه الرب ال�صمد الواحد، و�أ�شهد �أن محمد عبده ور�سول���ه، و�صفيه من خلقه وخليله، 

�صلى الله عليه و�سلم وبعد:

فق���د اقت�ضت حكمة الله ب�أن جعل الإن�سان يواجه عدواً مدى حياته، وحتى قيام ال�ساعة، 
وه���ذه العداوة �أعلنها الله في كتابه، وحذر �آدم وذريته منه، و�أمرهم باتخاذه عدوًا، فقال الله 
ا ﴾)1(، هذه العداوة لا يرجى زوالها، ولا ي�ؤمل  تعالى: ﴿�إِنَّ ال�شَّيْطَانَ لَكُمْ عَدُوٌّ فَاتَّخِذُوهُ عَدُوًّ
في انقطاعها ب�صدق وعد الله لإبلي�س في قوله: ﴿قَالَ �أَنظِرِْين �إَِىل يَوْمِ يُبْعَثُونَ )14( قَالَ �إِنَّكَ 

مِنَ المنُظَرِينَ ﴾)2(. 

ه���ذا العدو ي�سعى ب�شت���ى و�سائله �إلى خراب الأ�سرة ودماره���ا، و�صناعة الم�شكلات فيها، 
وتفكيكه���ا، كم���ا جاء في حديث �أبي مو�سى الا�شعري قال: �إذا �أ�صبح �إبلي�س بث جنوده، فيقول: 
م���ن �أ�ضل اليوم م�سلم���ا �ألب�سته التاج، قال: فيخرج هذا فيق���ول: لم �أزل به حتى طلق امر�أته، 
فيق���ول: �أو�ش���ك �أن يتزوج. و يجيء هذا فيقول: لم �أزل به حتى ع���ق والديه، فيقول: يو�شك �أن 
يبرهم���ا. و يجيء هذا فيقول: لم �أزل به حتى �أ�ش���رك، فيقول: �أنت �أنت ! و يجيء هذا فيقول: 
لم �أزل ب���ه حت���ى قتل، فيق���ول: �أنت �أنت، و يلب�سه التاج")3(.  وم���ا ن�شهده اليوم من خلافات 
وم�ش���اكل �أ�سري���ة هي ب�سبب نزغات ه���ذا العدو، بل جميع الم�ش���كلات المعا�صرة لا �شك �أن من 
وراءها هذا العدو ، وفي �صحيح م�سلم من حديث جابر ر�ضي الله عنه قال �سمعت النبي �صلى 
الله عليه و�سلم يقول: �إن ال�شيطان يح�ضر �أحدكم عند كل �شيء من �ش�أنه)4(. وهذا ما �أعلنه 

)))	 - �سورة فاطر: 6
)))	 - �سورة الأعراف: 15-14

- �أخرج���ه اب���ن حبان، باب بد�أ الخل���ق 14/ 68، برقم 6189، و�صححه الألباني في �صحي���ح الترغيب والترهيب  	(((
317/2، برقم 2449.  

)))	 -  �أخرج���ه م�سل���م، باب ا�ستحباب لعق الأ�صابع والق�صعة و�أكل اللقم���ة ال�ساقطة بعد م�سح ما ي�صيبها من �أذى، 
3/ 1607، برقم 2033
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 ِ ن بَْني ُ�سْتَقِيمَ )16( ثُمَّ لآتِيَنَّهُم مِّ رَاطَكَ اْمل ع���ن �أ�ساليب���ه : ﴿قَالَ فَبِمَا �أَغْوَيْتَنِي لأَقْعُدَنَّ لَهُمْ �صِ
هُمْ �شَاكِرِينَ﴾)1(. َ دُ �أَكَْرث ِ انِهِمْ وَعَن �شَمَ�آئِلِهِمْ وَلَا تَج َ �أَيْدِيهِمْ وَمِنْ خَلْفِهِمْ وَعَنْ �أَْمي

ل الله في كتابه خط���وات هذا العدو وكيفية مواجهتها، ﴿مَّ���ا فَرَّطْنَا ِيف الكِتَابِ  لق���د ف�صّ
مِ���ن �شَيْءٍ﴾)2( ومن هذا المنطلق جاءت هذه الدرا�سة لبيان خطورة هذه العداوة ، وتف�صيل 
خط���وات هذا العدو و�أ�ساليب���ه ، وو�سائل التح�صين منه، لنتمكن من مواجهته في �ضوء القر�آن 

الكريم.

�أهمية البحث:
تظهر �أهمية المو�ضوع من خلال ارتباطه المبا�شر بكلام الله الذي لا ي�أتيه الباطل من بين 

يديه ولا من خلفه.

كم���ا تكم���ن �أهمية ه���ذا المو�ضوع في بي���ان خطوات ال�شيط���ان و�أثر اتباعها عل���ى الأ�سرة 
والمجتم���ع في الما�ض���ي والحا�ضر والم�ستقب���ل، ولا يمكن الانت�ص���ار �إلا بع���د �إدراك حقيقة هذا 

الخطر، وطبيعة ال�صراع مع هذا العدو والك�شف عن �أ�ساليبه، وكيفية مواجهتها.

�أهداف الدرا�سة:
11 بيان منهج القر�آن الكريم في تف�صيل خطوات ال�شيطان والتحذير من اتباعها..
22 �أث���ر اتب���اع ه���ذه الخط���وات على م�ش���كلات الأ�س���رة كالقت���ل والجرائ���م الأخلاقية .

وم�شكلات الطلاق.
33 تب�صير القارئ بو�سائل التح�صين من هذا العدو بحيث يت�سنى له مواجهة خطواته، .

و�صدها.

منهج البحث:
 ا�ستخدمت في هذا البحث المنهج الا�ستقرائي الا�ستنباطي، وذلك با�ستقراء الآيات التي 
تحدث���ت ع���ن ال�شيطان، ثم ا�ستنتاج الخط���وات و�أثرها على م�ش���كلات الأ�سرة، وعلاجها من 

)))	 - �سورة الأعراف: 17-16
)))	 - �سورة الأنعام: 38
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خ�ل�ال تلك الآيات. وت�شتمل الدرا�سة على التمهيد وفيه التعريف بالأثر والخطوات وال�شيطان 
والم�شكل���ة والأ�س���رة، ومبحثين، المبحث الأول: خطوات ال�شيطان كم���ا ي�صورها القر�آن و�أثرها 
عل���ى الأ�س���رة، وفيه مطلبان: المطل���ب الأول: خط���وات ال�شيطان في الق���ر�آن الكريم. والمطلب 
الثاني: �أثر خطوات ال�شيطان على الأ�سرة. والمبحث الثاني: و�سائل القر�آن الكريم في تح�صين 
الأ�سرة من ال�شيطان، وفيه �ستة مطالب. المطلب الأول: المحافظة على الذكر الوارد في القر�آن 
الكريم. والمطلب الثاني: الإخلا�ص. والمطلب الثالث: التوبة. والمطلب الرابع: الت�سلح بالمفاهيم 
الإيجابي���ة والقر�آني���ة. والمطل���ب الخام�س: القول الح�س���ن. والمطلب ال�ساد����س: علاج ال�سحر 
بالرقية ال�شرعية. والخاتم���ة، وفيها �أهم النتائج والتو�صيات، ثم فهر�س المو�ضوعات، وقائمة 
بثبت م�صادر مراجع البحث. ولقد حر�صت على الم�شاركة به في الم�ؤتمر الدولي الأول لتوظيف 
الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة، التي تنظمه جامعة الملك خالد ب�أبها ممثلة 
بكلي���ة ال�شريعة و�أ�ص���ول الدين، �شاكرين له���م جهودهم لخدمة كتاب الله ج���ل وعلا، و�إثراء 

الدرا�سات القر�آنية بهذا الم�ؤتمر المبارك. 
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التمهيد: 
وي�شتم���ل عل���ى التعري���ف بم�صطلحات البح���ث )الأثر والخط���وات وال�شيط���ان والم�شكلة 

والأ�سرة(. 

تعريف الأثر: عرفه الخليل فقال: الأثر: بقية ما ترى من كل �شيء...وذهبت في �إثرِ فلانٍ 
�أي: ا�ستقَفيتُ���هُ )1(، وق���ال ابن منظور: الأثر: ما بقي من ر�سم ال�شيء)2(، وقال الجرجاني: 
الأث���ر بمعنى: النتيجة، وهو الحا�صل من ال�شيء)3(، قلت والأثر هو العلامة على وجود �شيء 

ما.

تعري���ف الخطوات: الُخطْوة بال�ضم ما بين القدمين والجمع خُطىً وخُطْوات وخُطُوات... 
وفي حديث الجمعة: ر�أَى رجلًا يَتَخَطَّى رِقاب النا�س �أَي يَخْطُو خَطْوة خَطْوة)4(. وفي الحديث: 
ة الُخطَ���ى �إِلى الَم�سْاجِد)5(. وعرفها ابن عا�شور: والخط���وة- ب�ضم الخاء-: ا�سم لنقل  وكَ�ْر�ثْ

الما�شي �إحدى قدميه التي كانت مت�أخرة عن القدم الأخرى ، وجعلها متقدمة عليها)6(.

تعريف ال�شيطان: من �شَطَنَ عنه بَعُدَ و�أَ�شْطَنَه �أبَعده، ... ال�شاطِنُ البعيد عن الحق)7(، 
فهو بعيد عن كل خير. قال ابن قتيبة: وقد قر�أ )لا ت�شطط( ب�ضم التاء وك�سر الطاء ، فمعناه 
د من  لا تبع���د عن الح���ق)8(. وعرفه ابن جرير فقال: وال�شيط���ان، في كلام العرب: كل متمرِّ
ا  الج���ن والإن�س والدوابِّ وكل �شيء. وكذلك قال ربّنا جل ثنا�ؤه: ﴿وَكَذَلِكَ جَعَلْنَا لِكُلِّ نَبِيٍّ عَدُوًّ

)))	 - العين 236/8
- انظر: ل�سان العرب 52/1  	(((

)))	 - التعريفات 9/1
)))	 -  انظر: ل�سان العرب 5/ 107    وتهذيب اللغة 206/7

)))	 - �أخرجه ابن ماجه في ال�سنن، باب: الم�شي �إلى ال�صلاة 255/1 رقم 776
)))	 - التحرير والتنوير: 187/18

)))	 - ل�سان العرب 8/ 81
)))	 - تهذيب اللغة 9/ 4
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نِّ ﴾)1(، فجعل من الإن�س �شياطيَن، مثلَ الذي جعل من الجنّ)2(. قلت  ِ �شَيَاطِيَن الإنْ�سِ وَاْجل
والمق�ص���ود بال�شيطان في هذا البحث هو تلك الحقيق���ة الغيبية التي �أخبر الله عنها في كتابه، 

ب�أنه يرانا ولا نراه، خلقه الله من نار، ورف�ض �أن ي�سجد لآدم لما �أمره؛ ف�أبعده من رحمته.

تعري���ف الم�شكلة: �أ�ش���كل الأمر: التب����س.)3(، ومنه قي���ل للأمر الم�شتبه م�ش���كل. و�أ�شكل 
علي الأم���ر �إذا اختلط، و�أ�شكلت علي الأخبار و�أحكلت بمعن���ى واحد)4(. وعرفه الجرجاني: 
الم�ش���كل: هو ما لا ينال المراد من���ه �إلا بت�أمل بعد الطلب)5(. قلت والم�شكل هو ما لا يفهم حتى 

يتم الف�صل فيه بالدليل. 

تعري���ف الأ�س���رة: ع�شيرة الرجل و�أهل بيت���ه )6(. وعرفها الأزهري واب���ن منظور ب�أنها: 
الدرع الح�صين���ة)7(، وقيل هي: الدرع الح�صينة و�أهل الرج���ل وع�شيرته والجماعة يربطها 
�أم���ر م�شترك )�أ�س���ر()8( . قلت والأ�سرة هي التي ت�شتمل على الأقرب�ي�ن الأدنون من القبيلة 
ب�صف���ة عامة،  والآب���اء والأبناء ب�صفة خا�صة الذين يحتمي به���م الإن�سان داخل المجتمع عند 
الحاجة. ولم يرد لفظ الأ�سرة في القر�آن �إلا ب�ألفاظ �أخرى عبرت عنها كالأهل والآل والع�شيرة 

والف�صيلة.

)))	 -  �سورة الأنعام: 112
)))	 - جامع البيان 111/1

)))	 - ل�سان العرب 119/8  ومختار ال�صحاح 168/1 والقامو�س المحيط 1019/1
)))	 - ل�سان العرب 119/8

)))	 - التعريفات 1/ 215
)))	 - ل�سان العرب 104/1  

)))	 - تهذيب اللغة 43/13 ول�سان العرب 104/1
)))	 - المعجم الو�سيط 17/1.
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المبحث الأول

خطوات ال�شيطان كما ي�وصرها القر�آن و�أثرها على الأ�سرة، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: خطوات الشيطان في القرآن الكريم.

توطئة:
�إن علاقة الإن�سان بال�شيطان علاقة عداء وبغ�ضاء، وبّني الله هذه العلاقة لأبينا �آدم قبل 
�أن يدخل���ه الجنة، ثم بيّنها ل���ه للمرة الثانية وهو في الجنة، ثم �أكد عليها للمرة الثالثة بعد �أن 
نَّ هَذَا  �أخرج���ه من الجنة، فقال الله له في المرة الأولى قب���ل �أن يدخل الجنة: ﴿فَقُلْنَا يَا �آدَمُ �إِ
عَـــ���دُوٌّ لَكَ وَلِزَوْجِكَ فَلا يُخْرِجَنَّكُمَا مِنَ الَجنَّةِ فَتَ�شْقَى﴾)1( وفي المرة الثانية قال الله معاتباً 
ْ �أَنْهَكُمَا عَنْ تِلْكُمَا ال�شَّجَرَةِ  َمل �أبان���ا �آدم عن ا�ستجابته لدعوة هذا العدو:  ﴿وَنَادَاهُمَا رَبُّهُمَ���ا �أَ
بِيٌن﴾)2(، وفي الم���رة الثالثة �أعلنها الله بعد خروجه من  نَّ ال�شَّيْطَانَ لَكُمَا عَدُوٌّ مُّ وَ�أَقُ���ل لَّكُمَ���ا �إِ
كُمْ لِبَعْ�ضٍ عَدُوٌّ وَلَكُمْ ِيف الأَرْ�ضِ مُ�سْتَقَرٌّ  الجنة وهبوطه �إلى الأر�ض فقال: ﴿وَقُلْنَا اهْبِطُوا بَعْ�ضُ
وَمَتَاعٌ �إَِىل حِيٍن﴾)3(، ولقد ذكر الله جل وعلا  في كتابه تفا�صيل هذه العداوة ودقائقها، وبّني 
�أن الع���داوة ت���دور وفق خطوات ومراحل عدة فقال: ﴿يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُ���وا لَا تَتَّبِعُوا خُطُوَاتِ 
نُكَرِ﴾ )4(، وقوله عز وجل:  ال�شَّيْطَ���انِ وَمَن يَتَّبِعْ خُطُوَاتِ ال�شَّيْطَانِ فَ�إِنَّهُ يَ�أْمُ���رُ بِالْفَحْ�شَاءِ وَاْمل
﴿لا تَتَّبِعوا خُطُوات ال�شيطانِ﴾ قيل: هي طُرُقه، �أَي لا تَ�سْلُكوا الطرق التي يدعوكم �إِليها)5(.

)))	 -  �سورة طه: 119-118
)))	 - �سورة الأعراف : 22

)))	 - �سورة البقرة: 36
)))	 - �سورة النور: 21

)))	 - ل�سان العرب 5/ 107
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و�إليك �أخي القارئ الكريم هذه الخطوات كما ي�صورها القر�آن الكريم بالتف�صيل)1(:

الخطوة الأولى : النزغ
معن���ى النزغ: النَّزْغُ �شبه الوَخْز والطعْن ونَزَغَ���ه بكلمة نَزْغاً نخَ�سَه وطَعَن فيه)2(. ولقد 
ذك���ر الله النزغ في �أك�ث�ر من مو�ضع فقال تعالى:  ﴿وَ�إمَِّا يَنزَغَنَّكَ مِ���نَ ال�شَّيْطَانِ نَزْغٌ فَا�سْتَعِذْ 
بِ���اَّهللِ �إِنَّهُ هُوَ ال�سَّمِيعُ العَلِيمُ﴾)3(.  وقال تعالى: ﴿وَ�إِمَّ���ا يَنْزَغَنَّكَ مِنَ ال�شَّيْطَانِ نَزْغٌ فَا�سْتَعِذْ 

)))	 - ق���د تت�س���اءل �أخي القارئ عن �سبب ترتيب الخطوات بهذه الكيفي���ة، وهل قال بها �أحد من قبل؟ وهل يمكن �أن 
نقدم خطوة على �أخرى �أو نجمع خطوتين في خطوة واحدة؟   والجواب على هذه الت�سا�ؤلات بما ي�أتي: 

�أولًا: ترتيب الخطوات بهذه الطريقة اجتهادي، وذلك بالنظر �إلى معاني الكلمات الواردة في الآية التي تحدثت عن ال�شيطان 
وعمل���ه، ولهذا جعلنا النزغ الخطوة الأولى قبل الو�سو�سة؛ لأن النزغ معناه الوخز والطعن، بينما الو�سو�سة حديث 
نف�س، وبلا �شك �أن �سرعة الطعن �أقل زمناً من حديث النف�س، فالطعن في لحظة �أو ثانية، تقدر ب�سرعة النظرة، 
بينم���ا حديث النف�س ق���د ي�ستغرق دقائق �أو �ساعات �أو �أيام، والقرينة الأخ���رى تكمن في �أن حديث النف�س لابد له 
م���ن �سب���ب ودافع، و�سببه هنا النزغ، و�سيت�ضح لك هذا من خلال قراءتك الخط���وات جيداً، كما �أننا جعلنا الم�س 
الخط���وة الثالث���ة بعد الو�سو�سة، وذلك لوجود فرق في المدة الزمنية، وهذا الفرق يكمن في وجود انفعال م�صاحب 
لحديث النف�س، هذا الانفعال هو نتيجة جريان ال�شيطان في دمه، وم�سه ملكاته من الداخل، �إذ لا يقع الإن�سان في 
الغ�ضب والانفعال �إلا بعد تفكير عميق – الو�سو�سة- فمن هذا القبيل جعلناها مت�أخرة، وكذلك الحال في الخطوة 
الرابع���ة الافت���ان، ففي النظر �إلى معن���اه وتطبيقه على واقع �أي م�شكلة، �ستجد �أن الإعج���اب في ال�شهوات لا ي�أتي 
ب���دون مقدم���ات، ومقدماته النظرة ثم حديث النف�س، ثم مع حديث النف�س الت�أوه – الم�س-، وذكرنا تف�صيلها في 
�أث���ر خطوات ال�شيط���ان على م�شكلات الأ�سرة، بينما الخطوة الخام�سة الا�ستح���واذ، فهي بلا �شك مرحلة نهائية 
وتعني انت�صار وتغلب ال�شيطان عليه، وهذه الغلبة لا تكون �إلا بعد �أن تنقل به ال�شيطان من خطوة �إلى خطوة �أخرى 
حت���ى �أن�س���اه ذكر الله فوقع في الزلل، والخطوات الأخيرة م���ن الهوى حتى الولاية مرتبة ح�سب النظر والبحث في 
المع���اني كذلك كما �سبق معنا في الخط���وات الخم�س الأولى، وخطوة الوحي والتنزي���ل جعلناها �آخر �شيء، وذلك 

انطلاقاً من قوله تعالى: ) و�إن ال�شياطين ليوحون �إلى �أوليائهم( فبعد تحقق الولاية �أوحى �إليه ال�شيطان.
ثاني���اً: ق���د يق���ول قائل هل من الممك���ن �أن تتداخل هذه الخطوات مع بع�ضه���ا �أو نقدم خطوة على �أخ���رى، والذي يظهر لي 
م���ن خلال البح���ث �أن خطوات ال�شيطان مرتبة وممنهجة، �إذ من الم�ستحيل �أن يق���ع الإن�سان في الإعجاب بامر�أة 
م���ن غ�ي�ر �أن يراها ابتداءً ثم يفكر به���ا، �أو يقع الإن�سان في م�صيبة قتل دون مقدمات له���ذه الم�صيبة بدايتها من 
المهات���رات الكلامية �سواء كانت بق�ص���د �أو بغير ق�صد، ولعلك �أخي القارئ بعد قراءتك لهذا البحث والتركيز في 
مفاهيم���ه �ستج���د الكثير على الت�سا�ؤلات التي تخطر ببالك، و�ستكت�شف �أنك �أمام عدو يدير معك معركة لحظية، 

لا يرجى فيها توقف �أو هدنة �أو م�صالحة.  
)))	 - ل�سان العرب 235/14 وال�صحاح في اللغة 1327/4

)))	 - �سورة ف�صلت: 36



1944

د. نبيل بن محمد مرعي �سعيدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

عِبَادِي يَقُولُوا الَتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ �إِنَّ ال�شَّيْطَانَ  بِ���اَّهللِ �إِنَّهُ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ﴾ )1(، وقال تعالى: ﴿وَقُل لِّ
بيِناً﴾ )2(، وقال تعالى على ل�سان يو�سف عليه  يَنزَغُ بَيْنَهُمْ �إِنَّ ال�شَّيْطَانَ كَانَ لِلإِن�سَانِ عَدُواًّ مُّ
َا يَ�شَاءُ �إِنَّهُ هُوَ العَلِيمُ  ���ي لَطِيفٌ ِّمل خْوَتِي �إِنَّ رَبِّ َ �إِ ن نَّزَغَ ال�شَّيْطَانُ بَيْنِي وبَْني ال�س�ل�ام: ﴿مِ���نْ بَعْدِ �أَ
الَحكِي���مُ﴾)3(. ق���ال الألو�سي: النزغ والن�س���غ والنخ�س بمعنى ، وهو �إدخ���ال الإبرة �أو طرف 
الع�ص���ا �أو م���ا ي�شبه ذل���ك في الجلد)4(. وقال اب���ن عا�شور: و�إطلاق النزغ هن���ا على و�سو�سة 
ال�شيطان ا�ستعارة: �شبه حدوث الو�سو�سة ال�شيطانية في النف�س بنزغ الإبرة ونحوها في الج�سم 

بجامع الت�أثير الخفي)5(.

قلت ويت�ضح مما �سبق �أن النزغ عبارة عن غر�س المعلومة ب�سرعة الطعنة وتقدر �سرعتها 
خ�ل�ال لحظة – �أقل من ثانية- �أو ثانية،  و�أنت تح�س بها وتدركها؛ ف�إذا قبلها الإن�سان ت�صبح 

حديث نف�س، وهي عبارة عن عدة كلمات مبنية بع�ضها على بع�ض، وتلك الخطوة الثانية!

الخطوة الثانية: الو�سو�سة:
معنى الو�سو�سة: الوَ�سْوَ�سَة والوَ�سْوا�س ال�صوت الخفي ... والوِ�سْوا�س حديث النف�س)6(، 
ق���ال �أبوعبي���دة: والوَ�سْوَ�سَ���ة: م���ا ج���اء في التنزيل، وه���و ما يلقي���ه ال�شيط���انُ في القلب)7(. 
والو�سو�س���ة ذُكرت في �أكثر من مو�ضع فقال جل جلاله: ﴿فَوَ�سْوَ�سَ لَهُمَا ال�شَّيْطَانُ لِيُبْدِيَ لَهُمَا 
مَ���ا وُورِيَ عَنْهُمَا مِنْ �سَوْءَاتِهِمَ���ا﴾)8(. وقال تعالى: ﴿قُلْ �أَعُوذُ بِرَبِّ النَّا�س )1( مَلِكِ النَّا�سِ 
دُورِ النَّا�سِ )5(  نَّا�سِ )4( الَّذِي يُوَ�سْوِ����سُ ِيف �صُ َ )2( �إِلَ���هِ النَّا����سِ )3( مِن �شَرِّ الْوَ�سْوَا����سِ اْخل
نَّةِ وَ النَّا����سِ )6( ﴾)9(. قال ال�سمعاني: الو�سو�سة: حَدِيث يلقي���ه ال�شَّيْطَان ِيف قلب  ِ مِ���نَ اْجل

)))	 - �سورة الأعراف: 200
)))	 - �سورة الإ�سراء : 53
)))	 - �سورة يو�سف : 100
)))	 - روح المعاني 548/9

)))	 - التحرير والتنوير 229/9
)))	 - ل�سان العرب 207/15

)))	 - جمهرة اللغة 205/1
)))	 -  �سورة الأعراف: 20

)))	 - �سورة النا�س 6-1
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الْإِنْ�سَ���ان)1(، وبه قال البغوي)2(. وق���ال القرطبي: والو�سو�سة: ال�صوت الخفي، والو�سو�سة: 
حدي���ث النف�س)3(، وهو قول الزمخ�شري)4( والبي�ض���اوي)5( وال�شوكاني)6(. وقال �سعيد 

حوى: والو�سو�سة الكلام الخفي المكرر الملقى بغير اتئاد �أى بعجلة)7(.

 قل���ت والو�سو�س���ة: هي عبارة عن نم���و للنزغة حتى ت�صبح حديث نف����س دون �أي انفعال، 
ول�ش���دة خطر الو�سو�سة فقد �أفرد الله فيها �سورة كاملة، و�سماها �سورة النا�س، وا�ستعاذ منها 
بالربوبي���ة والألوهي���ة والأ�سماء وال�صفات، بينما �شرور كافة المخلوق���ات ا�ستعاذ منها بتوحيد 
الربوبية فقط فقال: ﴿قُلْ �أَعُوذُ بِرَبِّ الْفَلَقِ )1( مِن �شَرِّ مَا خَلَقَ )2(﴾)8( �أي من �شر جميع 
م���ا خلق الله. والو�سو�سة هي المقدم���ة الرئي�سة  لئن يتغلب عليك ال�شيطان، ف�إذا لم تدفع هذه 

الو�سو�سة بالا�ستعاذة ف�إنها �ستنمو حتى ت�صل �إلى الم�س، وهذه الخطوة الثالثة !

الخطوة الثالثة: الم�س.
معن���ى الم�س: مَ�سكَ ال�ش���يء بيَدِكَ، ثم ا�ستع�ي�ر للأخذ وال�ضرب لأنهم���ا باليد، وا�ستعير 
للجم���اع لأنه لم�س،... وقوله تع���الى: ﴿ولم يم�س�سني ب�شر﴾)9(. وق���ال الزبيدي: وال�صواب: 

تناولته الأيدي، فهو على هذا في معنى مفعول، ك�أنه )م�س حين تنوول باليد()10(.

ذك���ر الله الم����س في كتابه في �أكثر من �آية فقال تعالى: ﴿�إِنَّ الَّذِينَ اتَّقَوْا �إِذَا مَ�سَّهُمْ طَائِفٌ 
رُونَ﴾)11(.  ونَهُمْ ف الغَيِّ ثُمَّ لا يُقْ�صِ دُّ ُ رُونَ وَ�إِخْوَانُهُمْ َمي بْ�صِ نَ ال�شَّيْطَانِ تَذَكَّرُوا فَ�إِذَا هُم مُّ مِّ

)))	 - تف�سيره 170/2
)))	 - معالم التنزيل: 727/4

)))	 - الجامع لأحكام القر�آن 580/22
)))	 - الك�شاف 626/4

)))	 - تف�سيره 8/3
)))	 - فتح القدير 707/5

)))	 - الأ�سا�س في التف�سير 1869/4
)))	 -  �سورة الفلق : 2-1

)))	 - ل�سان العرب72/14 وتهذيب اللغة 226/12
)1))	 - تاج العرو�س 506/16
)1))	 - �سورة الأعراف : 201
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بٍ وَعَذَابٍ﴾ )1(،  وق���ال تعالى: ﴿وَاذْكُرْ عَبْدَنَا �أَيُّ���وبَ �إِذْ نَادَى رَبَّهُ �أَِّين مَ�سَّنِيَ ال�شَّيْطَانُ بِنُ�صْ
ق���ال �أبوحيان: النزغ من ال�شيطان �أخف من م�س الطائف من ال�شيطان لأن النزغ �أدنى حركة 
والم�س الإ�صابة، والطائف ما يطوف ويدور عليه، فهو �أبلغ لا محالة)2(، وقال �سعيد حوى: �أي 
لم�س���ة)3(. قال ابن عا�شور: والم�س: حقيقته و�ضع الي���د على ج�سم لاختبار ملم�سه، وقد يطلق 

على الإ�صابة مجازًا مر�سلا)4(. 

قلت والم�س هو عبارة عن حديث نف�س ي�صاحبه انفعال، فتنتفخ الأوداج، ويبد�أ بالهيجان، 
والهذي���ان ! هذا الانفع���ال ناتج عن م�س ال�شيط���ان لملكاته الداخلية فانفع���ل على �ضوء ذلك، 
كم���ا جاء في الحديث: )�إن ال�شيطان يج���ري من ابن �آدم مبلغ الدم و�إني خ�شيت �أن يقذف في 
قلوبكما()5(.  ف�إذا لم يدفع هذا الم�س بذكر الله والا�ستعاذة من ال�شيطان فينتقل �إلى الإفتان 

وهذه هي الخطوة الرابعة!

الخطوة الرابعة: الإفتان
الإفت���ان له معني���ان: الأول: الت�سخين، تقول: فتن���ت الذهب، �إذا �أدخلت���ه النار لتنظر ما 
جودت���ه. �أي �سخنت���ه، وقال الخليل: الف�ت�ن: الإحراق. قال الله تع���الى: ﴿يَوْمَ هُ���مْ عَلَى النَّارِ 

يُفْتَنُونَ﴾)6(. والثاني: الإعجاب، والفِتْنةُ �إِعجابُك بال�شيء)7(.

لقد ذكر الله الإفتان في �أكثر من مو�ضع منها  قوله جل جلاله : ﴿يَا بَنِي �آدَمَ لا يَفْتِنَنَّكُمُ 
���نَ الَجنَّةِ﴾)8(، قال الني�ساب���وري: لا يَفْتِنَنَّكُمُ ال�شَّيْطانُ وهي  بَوَيْكُم مِّ خْرَجَ �أَ ال�شَّيْطَ���انُ كَمَا �أَ

دعا�ؤه �إلى الخطيئة بوجه خفي كما ت�شتهيه النف�س)9(.

)))	 - �سورة �ص: 41
)))	 - البحر المحيط 445/4

)))	 - الأ�سا�س في التف�سير 2073/4
)))	 - التحرير والتنوير 232/9

)))	 - �أخرجه البخاري، باب التكبير والت�سبيح عند التعجب 8/ 48، برقم 6219
)))	 - �سورة الذاريات: 13

)))	 - ل�سان العرب 125/11
)))	 - �سورة الأعراف: 27

)))	 - �إيجاز البيان عن معاني القر�آن 327/1
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قال ال�سعدي: ب�أن يزين لكم الع�صيان، ويدعوكم �إليه، ويرغبكم فيه، فتنقادون له)1(.

قل���ت والإفتان بمعن���ى الت�سخين ي�ستخدم���ه ال�شيطان في جانب الخلاف م���ع الآخرين �أو 
ال�شبهات بينما الإفتان بمعنى الإعجاب ي�ستخدمها ال�شيطان في جانب ال�شهوات كما في ق�صة 
�آدم، فت�أم���ل!! ولذل���ك �إذا لم يتراجع عن هذه الخطوة ف�إن���ه يدخل في طور الا�ستحواذ ، وهذه 

هي الخطوة الخام�سة!!

الخطوة الخام�سة: الا�ستحواذ 
معنى الا�ستح���واذ: ا�ستحوذ على كذا �إذِا حواه و�أَحْوَذ ثوبه �ضمه �إِليه)2(، وفي الحديث: 
م���ا م���ن ثلاث���ة نفر في قري���ة ولا بدو لا تق���ام فيهم ال�ص�ل�اة �إلا ا�ستح���وذ عليه���م ال�شيطان ، 
ْ نَ�سْتَحْوِذْ  فعلي���ك بالجماعة ف�إنم���ا ي�أكل الذئب من الغن���م القا�صية)3(. وقوله تع���الى: ﴿�أََمل
عَلَيْكُ���مْ﴾)4(؛ �أي �ألم نغلب على �أموركم ون�ست���ول على مودتكم. وا�ستحوذَ عليه ال�شيطانُ �إذا 

غَلبَ عليه)5(.

ذكر الله الا�ستحواذ في �سورة المجادلة فقال: ﴿ا�سْتَحْوَذَ عَلَيْهِمُ ال�شَّيْطَانُ فَ�أَن�سَاهُمْ ذِكْرَ 
اَّهللِ �أُوْلَئِكَ حِزْبُ ال�شَّيْطَانِ �أَلَا �إِنَّ حِزْبَ ال�شَّيْطَانِ هُمُ الَخا�سِرُونَ﴾)6(.

ق���ال ابن جري���ر: و�أ�صل"الا�ستحواذ" في كلام العرب، فيم���ا بلغنا، الغلبة، ومنه قول الله 
﴾، بمعنى: غلب عليهم)7(، وبه  ج���ل ثنا�ؤه: ﴿ا�سْتَحْ���وَذَ عَلَيْهِمُ ال�شَّيْطَانُ فَ�أَنْ�سَاهُمْ ذِكْ���رَ اَّهللِ

)))	 - تي�سير الرحمن �ص286
)))	 - ل�سان العرب 262/4 وتاج العرو�س 2388/1

)))	 - �أخرجه الحاكم في الم�ستدرك، باب في ف�ضل ال�صلوات الخم�س 211/1، و�سنن �أبى داود، باب فِى التَّ�شْدِيدِ فِى 
مَاعَةِ 1/ 214، برقم 547، قال ال�شيخ الألباني : ) ح�سن ( انظر حديث رقم : 5701 في �صحيح الجامع. َ تَرْكِ اْجل

)))	 - �سورة الن�ساء : 141
)))	 - تهذيب اللغة 133/5

)))	 - �سورة المجادلة: 19
)))	 - جامع البيان 2601/4
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قال ال�سمعاني)1( والبغوي)2( والزمخ�شري)3(. قال ابن عطية: ا�سْتَحْوَذَ عَلَيْهِمُ ال�شَّيْطانُ 
معناه: تملكهم من كل جهة وغلب على نفو�سهم)4(.  وقال العلامة محمد الأمين: والا�ستحواذ: 

التغلب على ال�شيء والا�ستيلاء عليه)5(.

 قلت والا�ستحواذ هو الا�ستيلاء التام على منافذ الفكر فلا يذكر الإن�سان �شيئًا، ولا ينظر 
للعواقب ف�أن�ساه ذكر الله، وعند هذه الخطوة لابد �أن ي�صنع حدثاً  �شاء �أم �أبى ، وهذا الحدث 

�إما قولًا �أو فعلًا. 

ونتيج���ة هذه الخطوات الخم�س الزلل! والزلل في اللغة معناه: زلق. وزللت يا فلان ...�إذا 
زل في ط�ي�ن �أو منط���ق)6(. والزَّلَّة: الخط�أ؛ لأن المخطئ زلَّ ع���ن نَهْج ال�صَّواب. وقد ذكر الله 
الزل���ل و�أنه م���ن نتاج عمل ال�شيطان في �سعي���ه لإ�ضلال الإن�سان في �أكثر م���ن �آية فقال تعالى: 
َّا كَانَا فِي���هِ﴾)7(،  قال �أبو ال�سع���ود: ﴿فَ�أَزَلَّهُمَا  ﴿فَ�أَزَلَّهُمَ���ا ال�شَّيْطَ���انُ عَنْهَ���ا فَ�أَخْرَجَهُمَا ِمم
ال�شيط���ان عَنْهَ���ا﴾ �أي �أ�صدر زلَّتَهما �أي زلَقَهما وحملهما عل���ى الزلة ب�سببها ونظيره عن هذا 
مْرِي﴾ �أو �أزلهما عن الجن���ة بمعنى �أذهبَهما و�أبعدهما  م���ا في قوله تعالى: ﴿وَمَ���ا فَعَلْتُهُ عَنْ �أَ
عنها يقال زلَّ عني كذا �إذا ذهب عنك ويع�ضدُه قراءة �أزالهما ، وهما متقاربان في المعنى ف�إن 

الإزلالَ �أي الإزلاق يقت�ضي زوالَ الزال عن مو�ضعه البتة)8(.

قل���ت والزلل هو الانزلاق ومنه يقال فلان زل �أي انتك�س و�سقط. و�إلى هذه الخطوة و�صل 
�أبون���ا �آدم م���ع �إبلي�س في معركته الأولى فق���ال الله عنها: )ف�أزلهما ال�شيط���ان( �أي �أ�سقطهما 
ف�أخرجهم���ا مم���ا كانا فيه من النعي���م، ولا زال الإن�س���ان في دائرة ال�سعة وفي مق���دوره التوبة 

ب�سهولة،  ف�آدم حينما اعترف بذنبه وا�ستغفر من زلته تاب الله عليه.

)))	 - تف�سيره 392/5
)))	 - معالم التنزيل 349/4

)))	 - الك�شاف 373/4
)))	 - المحرر الوجيز 257/8

)))	 - حدائق الروح والريحان 440/6
)))	 - ل�سان العرب 51/7

)))	 - �سورة البقرة: 36
)))	 - �إر�شاد العقل ال�سليم 91/1
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فه���ذه الخطوات الأولى لل�شيط���ان في محاربة الإن�سان ابتداء بنزغة وتنتهي بقتل نف�س �أو 
ط�ل�اق �أو غيره. وبعد هذه الخطوات الخم�س ت�أت���ي مرحلة �أ�شد خطورة ، وذلك �إذا تكرر منه 
ه���ذا الفع���ل مرة بعد �أخ���رى ، ولم يت���ب �إلى الله فينتقل �إلى ما ي�سمى باله���وى ، وهو الخطوة 

ال�ساد�سة.

الخطوة ال�ساد�سة: الهوى.
ق���ال اللغويون: الهوى محبة الإن�سان ال�شيء وغلبت���ه على قلبه؛ قال الله عز وجل: )ونهى 
النف����س عن الهوى(؛ معن���اه نهاها عن �شهواته���ا وما تدعو �إليه من معا�ص���ي الله عز وجل... 

وا�ستهوته ال�شياطين: ذهبت بهواه وعقله)1(. 

ذك���ر الله ه���ذه الخطوة في �أكثر من مو�ضع: فقال تعالى: ﴿قُ���لْ �أَنَدْعُو مِن دُونِ اَّهللِ مَا لَا 
رْ�ضِ  نَ���ا وَنُرَدُّ عَلَى �أَعْقَابِنَا بَعْدَ �إِذْ هَدَانَ���ا اَّهللُ كَالَّذِي ا�سْتَهْوَتْهُ ال�شَّيَاطِيُن ِيف الأَ رُّ يَنفَعُنَ���ا وَلاَ يَ�ضُ
مِرْنَا لِنُ�سْلِمَ لِرَبِّ  َىل الهُدَى ائْتِنَ���ا قُلْ �إنَِّ هُدَى اَّهللِ هُوَ الهُ���دَى وَ�أُ حَابٌ يَدْعُونَهُ �إِ انَ لَ���هُ �أَ�صْ َ حَ�ْر�يْ

ِيَن﴾)2(. العَاَمل

ق���ال الواح���دي: ا�ستمالته وزينت له ه���واه)3( وحمل الزمخ�ش���ري ا�ستهوته على �أنه من 
الهوى الذي هو المودة والميل)4(.

وق���ال ابن عا�شور: والا�ستهواء ا�ستفعال، �أي طلب هوى المرء ومحبته، �أي ا�ستجلاب هوى 
الم���رء �إلى �شيء يحاوله الم�ستجلب... والعرب يقولون: ا�ستهوته ال�شياطين، �إذا اختطفت الجن 

عقله ف�سيرته كما تريد)5(. 

ومعن���ى الهوى: الحب، ومنه قيل:  وهذا ال�شيء �أهوى �إلي من كذا، �أي �أحب �إلي. وقد ذم 
الله من اتبع هواه فقال تعالى: ﴿�إن يتبعون �إلا الظن وما تهوى الأنف�س﴾ وقال تعالى: ﴿وَاتْلُ 

- ل�سان العرب 115/15 وتهذيب اللغة 6/ 258 	(((
)))	 - �سورة الأنعام: 71

)))	 - الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد287/1
)))	 - الك�شاف 30/2

)))	 - التحرير والتنوير 301/7
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عَلَيْهِمْ نَبَ�أَ الَّذِي �آتَيْنَاهُ �آيَاتِنَا فَانْ�سَلَخَ مِنْهَا فَ�أَتْبَعَهُ ال�شَّيْطَانُ فَكَانَ مِنَ الغَاوِينَ وَلَوْ �شِئْنَا لَرَفَعْنَاهُ 
كْهُ يَلْهَث  ُ مِلْ عَلَيْهِ يَلْهَثْ �أَوْ تَْرت ْ نْ َحت خْلَدَ �إَِىل الأَرْ�ضِ وَاتَّبَعَ هَ���وَاهُ فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ الكَلْبِ �إِ بِهَ���ا وَلَكِنَّهُ �أَ
�صَ لَعَلَّهُمْ يَتَفَكَّرُونَ﴾)1(. وقال النبي  �صِ القَ�صَ ذَّلِكَ مَثَلُ القَوْمِ الَّذِي���نَ كَذَّبُوا بِ�آيَاتِنَا فَاقْ�صُ
�صل���ى الله عليه و�سلم: ثلاث مهل���كات، ومنها:  وهوى متبع)2(. واله���وى لا ير�ضى لنف�سه �إلا 
لَّهُ اَّهللُ عَلَى عِلْمٍ وَخَتَمَ عَلَى �سَمْعِهِ  �أن يك���ون �إله���اً  قال الله: ﴿�أَفَرَ�أَيْتَ مَنِ اتَّخَذَ �إِلَهَهُ هَوَاهُ وَ�أَ�ضَ

رِهِ غِ�شَاوَةً فَمَن يَهْدِيهِ مِن بَعْدِ اَّهللِ �أَفَلا تَذَكَّرُونَ﴾)3(. وَقَلْبِهِ وَجَعَلَ عَلَى بَ�صَ

قل���ت، فالق�ضية لم تعد مجرد نزغة خاطر �أو و�سو�سة بل هي هوى، فتتقوى الفكرة ب�شكل 
�أك�ب�ر فترى الآدمي في ه���ذه المرحلة حيران، تكلمه وتجده معك بج�س���ده فقط، لكنه في عزلة 
�شعوري���ة؛ لأن الهوى بداخله قاتله، وعنك �شاغله، فتقول له: يا فلان!  لكي ي�سمع لك، وبعدها 
يف���وق فت��سأل���ه هل �سمعت ما قلت لك؟ فيقول: لا ! مع �أن���ه كان في الظاهر ي�سمع لك، ويحرك 
ر�أ�س���ه �أي�ض���اً فتظن �أنه معجب بحديثك، وهو في الحقيقة يعي�ش في عالم �آخر، �إنه عالم الهوى 
ال���ذي �سيطر عل���ى عقله، وذهب بتفكيره! فتج���ده في حيرة  وما �أجمل ه���ذا التعبير البليغ في 
القران الكريم! وقد و�صف الله ه�ؤلاء في مو�ضع �آخر فقال: ﴿وَمِنْهُم مَّن يَ�سْتَمِعُ �إِلَيْكَ حَتَّى �إِذَا 
وتُوا الْعِلْمَ مَاذَا قَالَ �آنِفً���ا �أُوْلَئِكَ الَّذِينَ طَبَعَ اَّهللُ عَلَى قُلُوبِهِمْ  خَرَجُ���وا مِ���نْ عِندِكَ قَالُوا لِلَّذِينَ �أُ

وَاتَّبَعُوا �أَهْوَاءهُمْ﴾)4(.

ف�إذا لم يتب من خطوة الهوى؛ ف�إنه ينتقل �إلى خطوة �أخرى  �أ�شد خطورة وهي التزيين! 

الخطوة ال�سابعة: التزيين:
معنى الزَّيْن : نقي�ضُ ال�شَّين)5(، والزينة: ما يتزين به. ويوم الزينة: يوم العيد، وتَزَيَّنَتِ 

الأَر�ضُ بالنبات.

)))	 - �سورة الأعراف: 176-175
)))	 - �أخرج���ه البيهق���ي في �شع���ب الإيمان 471/1، برق���م 389، قال ال�شيخ الألباني : ) ح�س���ن ( انظر حديث رقم : 

3039 في �صحيح الجامع
)))	 - �سورة الجاثية: 23
)))	 -  �سورة محمد: 16

)))	 - تهذيب اللغة 174/13
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لقد ذكر الله هذه الخطوة في �أكثر من مو�ضع فقال تعالى: ﴿وَزَيَّنَ لَهُمُ ال�شَّيْطَانُ �أَعْمَالَهُمْ 
َّ لَهُمْ  َنن ا �أَغْوَيْتَنِي لأُزَيِّ َ دَّهُ���مْ عَنِ ال�سَّبِيلِ فَهُمْ لَا يَهْتَدُونَ﴾)1( وقال تعالى: ﴿قَ���الَ رَبِّ ِمب فَ�صَ
َّ لَهُمْ ِيف الأَرْ�ضِ﴾  َنن ِيف الأَرْ�ضِ وَلأُغْوِيَنَّهُمْ �أَجْمَعِيَن﴾)2(. قال ابن جرير: وعنى بقوله ﴿لأُزَيِّ
لأح�س�ن�نّ لهم معا�صيك، ولأحببنها �إليهم في الأر�ض)3( وب���ه قال الثعلبي)4( والخازن)5(. 
وق���ال ال�شوكاني: والتزيين منه �إما بتح�س�ي�ن المعا�صي و�إيقاعهم فيها، �أو ب�شغلهم بزينة الدنيا 

عن فعل ما �أمرهم الله به فلا يلتفتون �إلى غيرها)6(.
قلت ففي هذه الخطوة تنعك�س مقايي�س الإن�سان وموازينه، فيرى المنكر معروفاً والمعروف 
منك���راً، فيمار����س المع�صية وهو يتلذذ بها ب���ل ويجاهر بها دون خجل  �أو حي���اء من �أحد؛  لأن 

ال�شيطان لب�سها عليه وزينها له.
ف�إذا قوي عليك في هذه الخطوة و�أ�صبح ي�صدك متى ما �أراد فهذا يعني �أن الحكم �أ�صبح 

له، والقرار بيده فيدخل الإن�سان في خطوة �أخرى ت�سمى الاقتران.

الخطوة الثامنة: الاقتران.
معن���ى القري���ن: �صاحبك ال���ذي يقارنك)7(. وقد ذك���ر الله هذه الخط���وة في �أكثر من 
�ضْ لَهُ �شَيْطَان���اً فَهُوَ لَهُ قَرِينٌ﴾)8(،  مو�ض���ع فقال تعالى: ﴿وَمَن يَعْ�شُ عَن ذِكْ���رِ الرَّحْمَنِ نُقَيِّ

وقال تعالى: ﴿وَمَن يَّكُنِ ال�شَّيْطَانُ لَهُ قَرِينًا فَ�سَاءَ قَرِينًا﴾)9(.

ق���ال �أب���و جعفر: يعني بذل���ك جل ثنا�ؤه: وم���ن يكن ال�شيط���ان له خلي�ل�اً و�صاحبًا، يعمل 
بطاعته، ويتبع �أمره)10(.

)))	 - �سورة النمل: 24
)))	 -  �سورة الحجر: 39

)))	 - جامع البيان 4895/6
)))	 - الك�شف والبيان 341/5

)))	 - لباب الت�أويل في معاني التنزيل 56/3
)))	 - فتح القدير 180/3

)))	 - ل�سان العرب 89/12 وتهذيب اللغة 89/9
)))	 -  �سورة الزخرف: 36

)))	 - �سورة الن�ساء: 38
)1))	 - جامع البيان 2323/2
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قال القرطبي: والقرين: المقارن، �أي ال�صاحب والخليل وهو فعيل من الإقران)1(. وقال 
الخازن: يعني من يكن ال�شيطان �صاحبه وخليله فبئ�س ال�صاحب وبئ�س الخليل ال�شيطان)2(.

قلت والقرين هو ال�صاحب الملازم ل�صاحبه في حياته، وجميع �ش�ؤونه، ففي هذه الخطوة 
ي�صب���ح  الق���رار لكليهما، وكلًا منهم���ا في طاعة الآخر، والعياذ بالله، ف����إذا قوي القرين على 
الإن�س���ان �أك�ث�ر ف�إنه ي�سوقه �إلى خطوة يح�سم معه الق�ضية تماماً  ويحدد له الم�صير، وتلك هي 

خطوة الولاية! 

الخطوة التا�سعة: اللاوية
ير... والموالاة: �ض���د المعاداة، والولي: �ضد العدو،  : ال�صَّدِيق والنَّ�صِ معن���ى الولاية: الوَليُّ
ويق���ال منه تولاه. وقوله عز وجل: ﴿فتكون لل�شيطان وليًا﴾ )3(.  وقد ذكر الله هذه الخطوة 
ِ عِلْمٍ وَيَتَّبِعُ كُلَّ  في �أك�ث�ر م���ن مو�ضع  ومنها قوله تعالى:  ﴿وَمِنَ النَّا�سِ مَن يُجَ���ادِلُ ِيف اَّهللِ بِغَْري
لُّهُ وَيَهْدِيهِ �إَِىل عَذَابِ ال�سَّعِيِر﴾)4(  قال  نَّهُ يُ�ضِ �شَيْطَ���انٍ مَّرِيدٍ )3( كُتِبَ عَلَيْهِ �أَنَّهُ مَن تَ���وَلاَّهُ فَ�أَ
اب���ن كث�ي�ر: }�أنه من تولاه{ �أي: اتبعه وقلده)5( وقال اب���ن عا�شور: �أي كتب عليه �إ�ضلال من 

تولاه. والتولي: اتخاذ ولي، �أي ن�صير، �أي من ا�ستن�صر به)6(.

وق���ال الزحيل���ي: �أي ق�ضي على من اتب���ع ال�شيطان، وجعل���ه وليًا نا�صراً ل���ه �أن يوقعه في 
ال�ض�ل�ال، و�أن ولايته له لم تثمر �إلا الإ�ضلال عن طريق الجن���ة، والهداية �إلى النار، و�إي�صاله 

�إلى جهنم)7(.

قلت والولاء هو المحبة والن�صرة والت�أييد، فتكون ولايته لل�شيطان، وهنا الخطر الحقيقي، 
و�أمامه طريق واحد، وخط  مبا�شر �إلى جهنم وبئ�س الم�صير، والولاء لا يكون �إلا لله �أو لل�شيطان 

)))	 - الجامع لأحكام القر�آن 320/6
)))	 - لباب الت�أويل في معاني التنزيل 536/1

)))	 - ل�سان العرب 283/15
)))	 - �سورة الحج 4-3

)))	 - تف�سير ابن كثير 394/5
)))	 - التحرير والتنوير 194/17

)))	 - التف�سير المنير 168/9
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ولا يوج���د ولاء ثالث بين الاثن�ي�ن، ومعنى الولاية �ضد العداوة، و�أ�ص���ل الولاية المحبة والقرب، 
و�أ�صل العداوة البغ�ض والبعد..

���لَّ ال�شيءُ خَفِيَ  ونتيج���ة هذه الخط���وات ال�ضلال، وال�ضَّلالُ وال�ضَّلال���ةُ �ضدُّ الهُدَى، و�ضَ
يَّعْته  لَلْته �إِذا �ضَ لِلْته �إِذا جعلتَ���ه في مكان ، ولم تَدْرِ �أَين هو و�أَ�ضْ لَلْت ال�شيءَ و�ضَ وغ���اب، يقال �ضَ
لالًا  لَّهُمْ �ضَ لُّ���هُ وَيَهْدِيهِ �إَِىل عَذَابِ ال�سَّعِيِر﴾ وقال تعالى: ﴿وَيُرِيدُ ال�شَّيْطَانُ �أَن يُّ�ضِ ﴿فَ�أَنَّهُ يُ�ضِ

يَنَّهُمْ﴾)2( نعوذ بالله من ال�ضلال والغواية. لَّنَّهُمْ وَلأُمَنِّ بَعِيدًا﴾)1( وقال تعالى: ﴿وَلأُ�ضِ

وبق���ي معنا خطوتان لمن هم �أكثر �ضلالًا  و�أ�ش���د كفراً  وجحوداً، وهاتان الخطوتان تكون 
غالباً عند ال�سحرة والم�شعوذين؛ لأنهم ي�ضرون باعتقاد النا�س �أما �أ�صحاب المعا�صي ، فيكتفي 
ال�شيط���ان بترقيته���م �إلى مرتبة الولاية، ولقد ج���اء في الحديث: )من �أتى عرافً���ا ف��سأله عن 
�ش���يء لم تقبل له �ص�ل�اة �أربعين ليلة()3(. �إذا كانت هذه عقوبة الزائر  فما بالك بال�ساحر ؟ 
كي���ف تكون عقوبته؟! ه�ؤلاء ال�سحرة يكرمهم ال�شيط���ان كرماً كبيراً فيوحي لهم؛ لأنهم �أ�صلًا 
�شياطين كما �سماهم الله، ﴿�شياطين الجن والإن�س﴾، وهنا ندرك حقيقة ت�ضحية المردة من 
الجن ب�أنف�سهم في الملأ الأعلى، وهم ي�سترقون ال�سمع ﴿ف�أتبعه �شهاب ثاقب﴾؛ لأنه يعلم �أنه 
بهذه الت�ضحية يخت�صر جهدا كًبيراً على نف�سه، �إذ �إنه بهذه المعلومة الغيبية التي يعطيها لهذا 
الكاهن ، فيخبر النا�س ب�أمر في الم�ستقبل �سي�ضل �أمة من النا�س بلحظة! وجعلنا خطوة الوحي 
وْلِيَائِهِمْ﴾ فلا يمكن لل�شيطان  َىل �أَ بع���د الولاية بدلالة قوله تعالى: ﴿وَ�إِنَّ ال�شَّيَاطِ�ي�نَ لَيُوحُونَ �إِ

�أن يوحي له �إلا �إذا �ضمن ولاءه له.

الخطوة العا�شرة : الوحي
ومعن���ى الوحي: الإ�ش���ارة، والكتابة، والر�سالة، والإلهام، وال���كلام الخفي، وكل ما �ألقيته 
�إلى غ�ي�رك. يقال: وحي���ت �إليه الكلام و�أوحيت، وهو �أن تكلمه ب���كلام تخفيه... و�أوحى: كلمه 

بكلام يخفيه من غيره )4(.

)))	 - �سورة الن�ساء: 60
)))	 -  �سورة الن�ساء: 119

)))	 - �أخرجه م�سلم، باب تحريم الكهانة و�إتيان الكهان 4/ 1751، برقم 2230
)))	 - ل�سان العرب 171/15 وتهذيب اللغة 192/5
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ذك���ر الله ه���ذه الخطوة في �أكثر من مو�ضع في كتاب���ه فقال تعالى: ﴿وَكَذَلِ���كَ جَعَلْنَا لِكُلِّ 
هُمْ �إَِىل بَعْ�ضٍ زُخْرُفَ القَوْلِ غُرُوراً وَلَوْ �شَاءَ رَبُّكَ  نِّ يُوحِي بَعْ�ضُ ِ نَبِ���يٍّ عَدُواًّ �شَيَاطِيَن الإِن����سِ وَاْجل
ونَ﴾)1( وقال تع���الى: ﴿وَ�إِنَّ ال�شَّيَاطِ�ي�نَ لَيُوحُ���ونَ �إَِىل �أَوْلِيَائِهِمْ  ُ مَ���ا فَعَلُ���وهُ فَذَرْهُمْ وَمَ���ا يَفَْرت

ُ�شْرِكُونَ﴾)2(. نَّكُمْ َمل لِيُجَادِلُوكُمْ وَ�إِنْ �أَطَعْتُمُوَهُمْ �إِ

ق���ال ال�سمع���اني: �أيَ: يلقِي بَع�ضه���م �إَِىل بع�ض)3(. وق���ال العليم���ي: �أي: يو�سو�س ويلقي 
، وبالعك�سِ.)4( وق���ال الت�ستري: �أي ي�س���ر بع�ضهم �إلى  �شياط�ي�نُ الج���نِّ �إلى �شياطيِن الإن����سِ
بع����ض ، وقد يكون بمعنى الإلهام كما ق���ال تعالى: ﴿وَ�أَوْحى رَبُّكَ �إَِىل النَّحْلِ﴾)5( يعني �ألهم 
النح���ل)6(.  وقال محم���د ر�شيد ر�ضا: يلقي بع�ضهم �إلى بع�ض القول المزين المموه بما يظنون 
�أن���ه ي�س�ت�ر قبح���ه ويخفي باطله بط���رق خفية دقيقة لا يفط���ن لباطلها كل �أح���د ليغروهم به. 

فالإيحاء: الإعلام بالأ�شياء من طريق خفي دقيق �سريع كالإيماء)7(.

الخطوة الحادية ع�شرة: التنزيل.
معن���ى ) ن���زل ( النُّزُول الحلول وقد نَزَلَهم ونَزَل عليهم ونَ���زَل بهم يَنْزل نُزُولًا)8(. وقد 
ئُكُمْ عَلَى مَن تَنَزَّلُ ال�شَّيَاطِيُن )221(  نَبِّ ذك���ر الله حقيقة هذه الخطوة في كتابه فق���ال: ﴿هَلْ �أُ
تَنَ���زَّلُ عَلَى كُلِّ �أَفَّاكٍ �أَثِيمٍ﴾)9(. وجاء في �صحيح م�سلم من حديث عبد الله بن عبا�س، قال: 
�أخ�ب�رني رجل من �أ�صح���اب النبي �صلى الله عليه و�سلم من الأن�ص���ار، �أنهم بينما هم جلو�س 
ليل���ة مع ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم رمي بنجم فا�ستنار، فقال لهم ر�سول الله �صلى الله 
علي���ه و�سلم: "ماذا كنتم تقولون في الجاهلية، �إذا رمي بمثل هذا؟" قالوا: الله ور�سوله �أعلم، 

)))	 - �سورة الأنعام: 112
)))	 - �سورة الأنعام: 121

)))	 - تف�سيره 137/2
)))	 - فتح الرحمن في تف�سير القر�آن 452/2

)))	 - �سورة النحل: 68
)))	 - تف�سيره 89/1

)))	 - تف�سير المنار 9/8
)))	 - ل�سان العرب 237/14

)))	 - �سورة ال�شعراء: 221- 223
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كن���ا نقول ول���د الليلة رجل عظيم، ومات رجل عظيم، فقال ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم: 
"ف�إنها لا يرمى بها لموت �أحد ولا لحياته، ولكن ربنا تبارك وتعالى ا�سمه، �إذا ق�ضى �أمرًا �سبح 
حملة العر�ش، ثم �سبح �أهل ال�سماء الذين يلونهم، حتى يبلغ الت�سبيح �أهل هذه ال�سماء الدنيا" 
ثم قال: " الذين يلون حملة العر�ش لحملة العر�ش: ماذا قال ربكم؟ فيخبرونهم ماذا قال: قال 
ا، حتى يبلغ الخبر هذه ال�سم���اء الدنيا، فتخطف الجن  في�ستخ�ب�ر بع�ض �أه���ل ال�سماوات بع�ضً
ال�سمع فيقذفون �إلى �أوليائهم، ويرمون به، فما جاءوا به على وجهه فهو حق، ولكنهم يقرفون 
فيه ويزيدون ")1(. وعن عائ�شة، قالت: قلت: يا ر�سول الله �إن الكهان كانوا يحدثوننا بال�شيء 
فنج���ده حقا قال: "تلك الكلمة الحق، يخطفها الجني فيقذفها في �أذن وليه، ويزيد فيها مائة 

كذبة")2(.

قال قتادة: هم الكهنة، ت�سترق الجن ال�سمع، ثم ي�أتون �إلى �أوليائهم من الإن�س)3(.

ق���ال ابن عطية: ويري���د الكهنة لأنهم كانوا يتلق���ون من ال�شياطين الكلم���ة الواحدة التي 
�سمع���ت من ال�سماء، فيخلطون معها مائة كذب���ة، ف�إذا �صدقت تلك الكلمة كانت �سبب �ضلالة 

لمن �سمعها)4(.

قل���ت والتنزيل ه���و �إعطاء معلومات غيبية م�ستقبلية، ويذه���ب �ضحاياها كبار المردة، في 
�سبي���ل الح�صول على ه���ذه المعلومات؛  نظراً لأهميتها في �سهولة �إ�ض�ل�ال النا�س، وبهذا نكون 
ق���د �أدركنا خطورة ه���ذه الخطوات، ونحن في الحقيقة �أمام خيارين: �إما �أن نواجه هذه العدو 
بالو�سائ���ل المذك���ورة في القر�آن، �أو نقبل بالهزيمة، وما يترت���ب عليها من دمار للبيوت وخراب 

للأ�سر، وتفكيك للمجتمعات. 

)))	 - �أخرجه م�سلم باب: تحريم الكهانة و�إتيان الكهان 1750/4 برقم 2229
)))	 - �أخرجه م�سلم باب: تحريم الكهانة و�إتيان الكهان 1750/4 برقم 2228

)))	 - التف�سير الو�سيط للواحدي 365/3 ومعالم التنزيل 484/3
)))	 - المحرر الوجيز 511/6
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المطلب الثاني: أثر اتباع خطوات الشيطان على الأسرة.

�أخ�ب�ر الله عز وجل ملائكته بخلق �آدم عليه ال�س�ل�ام، وبّني لهم الحكمة من خلقه فقال: 
ِّين جَاعِ���لٌ ِيف الأَرْ�ضِ خَلِيفَةً﴾)1(، وهنا تكونت �أول �أ�سرة م�سلمة  ﴿وَ�إِذْ قَ���الَ رَبُّكَ لِلْمَلَائِكَةِ �إِ
نتَ وَزَوْجُكَ  بع���د �أن خل���ق الله لآدم زوجته حواء من �ضلعه، وقال ل���ه: ﴿وَقُلْنَا يَا �آدَمُ ا�سْكُ���نْ �أَ
نَّ���ةَ﴾)2( وحذرهم���ا الله م���ن اتباع خطوات ال�شيط���ان، وبّني لهما حقيق���ة عداوته فقال  َ اْجل
نَّةِ فَتَ�شْقَى﴾)3(، �إلا  َ تعالى: ﴿فَقُلْنَا يَا �آدَمُ �إِنَّ هَذَا عَدُوٌّ لَّكَ وَلِزَوْجِكَ فَلا يُخْرِجَنَّكُمَا مِنَ اْجل
�أن ال�شيط���ان ا�ستطاع �أن يوقع �آدم في ارتكاب ما نه���اه الله عنه – �أكل ال�شجرة- ف�أزله ولهذا 
دْ لَهُ عَزْمًا﴾)4(، بعد �أن جاء �إبلي�س  ِ ْ َجن ق���ال الله: ﴿وَلَقَدْ عَهِدْنَا �إَِىل �آدَمَ مِن قَبْلُ فَنَ�سِيَ وََمل
لْدِ وَمُلْكٍ لاَّ  ُ �إلى �أبين���ا �آدم فن���زغ فيه مو�ض���وع ال�شجرة وقال له: ﴿هَ���لْ �أَدُلُّكَ عَلَى �شَجَ���رَةِ اْخل
يَبْلَ���ى﴾)5(، فتلقى �آدم ه���ذه النزغة ال�سريعة –�شجرة الخل���د- ولم ي�ستعذ بالله منه، حتى 
�أ�صبح���ت حديث نف�س، وال�شيط���ان يعينه على ذلك؛ لأنه وجد في نف����س �آدم قبولًا للفكرة، ثم 
انتقل���ت الفكرة �إلى حديث نف�س �صاحبه انفعال من �آدم تج���اه ال�شجرة، واقترب منها معجباً 
به���ا، فا�ستح���وذ عليه من ال�شيطان ف�أن�س���اه ما نهاه الله عنه، ف�أكل منه���ا،  ف�أزلهما ال�شيطان 

عنها، و�أخرجه منها!

لق���د �أق�س���م ال�شيطان بع���زة الله على �إعلان حربه عل���ى �آدم وذريته، وذك���ر و�سائل هذه 
الح���رب و�أدواتها، وبّني الله لنا خطواتها، وحذرنا م���ن اتباعها، ولقد �أك�سب الله �إبلي�س �صفة 
الر�ؤي���ة لبن���ي �آدم من غير �أن يروه، وهي بلا �شك �صفة خطيرة؛ حيث �إن �صاحب هذه ال�صفة 
يمتل���ك مراقبة الآخري���ن، وير�صد حركاتهم، وه���م لا يرونه فبهذا يكون متحكم���اً فيهم �أ�شد 
تحكم���ا، وتبق���ى هذه ال�صفة خطيرة على بني �آدم �إلا م���ن ا�ستع�صم بالله ؛ ف�إنه من دون �شك 

�سيع�صمه من �إبلي�س ﴿�إِنَّا جَعَلْنَا ال�شَّيَاطِيَن �أَوْلِيَاء لِلَّذِينَ لَا يُ�ؤْمِنُونَ﴾)6(.

)))	 - �سورة البقرة: 28
)))	 - �سورة البقرة: 35

)))	 - �سورة طه: 117
)))	 - �سورة طه: 115

)))	 - �سورة البقرة: 120
)))	 - �سورة الأعراف: 27
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لق���د جاءت �س���ورة النور لتعلمنا كيفي���ة تهذيب الفرد والأ�سرة والمجتم���ع، وتربطهم بنور 
الله وتعاليم���ه ال�سماوية التي ته���دف �إلى الحفاظ على هذه القيم، �إنها قيم من نور الله الذي 

�أ�شرقت له ال�سماوات والأر�ض.

ق���ال �صاحب الظ�ل�ال: هذه �سورة الن���ور.. يذكر فيه���ا النور بلفظه مت�ص�ل�ا بذات الله: 
وَالْأَرْ�ضِ" ويذكر فيها النور ب�آثاره ومظاهره في القلوب والأرواح ممثلة  نُورُ ال�سَّماواتِ  "اَّهللُ 
ه���ذه الآث���ار في الآداب والأخلاق التي يقوم عليها بناء هذه ال�سورة. وهي �آداب و�أخلاق نف�سية 
وعائلي���ة وجماعية، تنير القلب، وتنير الحياة ويربطها بذلك النور الكوني ال�شامل �أنها نور في 

الأرواح، و�إ�شراق في القلوب، و�شفافية في ال�ضمائر، م�ستمدة كلها من ذلك النور الكبير.

وه���ي تبد�أ ب�إعلان قوي حا�س���م عن تقرير هذه ال�سورة وفر�ضها ب���كل ما فيها من حدود 
ناتٍ لَعَلَّكُمْ  ناها، وَ�أَنْزَلْنا فِيه���ا �آياتٍ بَيِّ وتكالي���ف، ومن �آداب و�أخلاق: "�سُ���ورَةٌ �أَنْزَلْناها وَفَرَ�ضْ
تَذَكَّرُونَ" .. فيدل هذا البدء الفريد على مدى اهتمام القر�آن بالعن�صر الأخلاقي في الحياة، 
وم���دى عم���ق هذا العن�ص���ر و�أ�صالته في العقي���دة الإ�سلامية، وفى فك���رة الإ�سلام عن الحياة 
الإن�ساني���ة)1(. وقد نهانا الله عن اتباع خطوات ال�شيط���ان في هذه ال�سورة فقال تعالى: ﴿يَا 
�أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا لا تَتَّبِعُوا خُطُوَاتِ ال�شَّيْطَانِ وَمَن يَتَّبِعْ خُطُوَاتِ ال�شَّيْطَانِ فَ�إِنَّهُ يَ�أْمُرُ بِالْفَحْ�شَاء 
ي مَن يَ�شَاء  نْ �أَحَ���دٍ �أَبَدًا وَلَكِنَّ اَّهللَ يُزَكِّ لُ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ مَا زَكَا مِنكُم مِّ نُكَ���رِ وَلَ���وْلا فَ�ضْ وَاْمل
وَاَّهللُ �سَمِي���عٌ عَلِيمٌ﴾ )2(. قال اب���ن عا�شور: ووقوعه عقب الآيات الع�شر التي في ق�ضية الإفك 
م�شير �إلى �أن ما ت�ضمنته تلك الآيات من المناهي وظنون ال�سوء ومحبة �شيوع الفاح�شة كله من 
و�ساو�س ال�شيطان، ف�شبه حال فاعلها في كونه متلب�سًا بو�سو�سة ال�شيطان بهيئة ال�شيطان يم�شي 
والعام���ل ب�أمره يتبع خطى ذل���ك ال�شيطان)3(.وهنا ندر �سر منا�سبة ه���ذه الآية لما قبلها وما 
بعدها، ومجيئها في �سورة النور، وما ذاك �إلا لنعلم خطورة موارد الجهل، و�أ�سباب الف�ساد في 
الأ�س���رة والمجتمع، فنهانا عن التمادي في هذه الموارد، والا�ستمرار في الم�شي وراء الداعي لها، 
وبّني ب�أنه طريق للفح�شاء والمنكر، داخل المجتمع والأ�سر، �إنه طريق ال�شيطان الذي �سيخرجنا 

)))	 - في ظلال القر�آن 4/ 3486
- �سورة النور: 21 	(((

)))	 - التحرير والتنوير: 186/18
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نْ �أَحَدٍ �أَبَدًا﴾  لُ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ مَا زَكَا مِنكُم مِّ من النور �إلى الظلام،  وقوله: ﴿وَلَوْلا فَ�ضْ
لُ اَّهللِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَاتَّبَعْتُمُ ال�شَّيْطَانَ �إلِاَّ قَلِيلًا﴾ )1(.  كقوله : ﴿وَلَوْلَا فَ�ضْ

وم���ن �أولويات ال�شيطان اليومية التي يتعهدها خراب الأ�سرة، والتفريق بين المرء وزوجه، 
فقد جاء في الحديث عن جابر قال: قال ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- : " �إن �إبلي�س ي�ضع 
عر�شه على الماء ثم يبعث �سراياه ف�أدناهم منه منزلة �أعظمهم فتنة يجىء �أحدهم فيقول فعلت 
ك���ذا وكذا، فيقول ما �صنع���ت �شيئًا، قال: ثم يجىء �أحدهم فيقول م���ا تركته حتى فرقت بينه 
وبين امر�أته - قال - فيدنيه منه ويقول نعم �أنت ")2(. كما �أنه يحر�ص �أ�شد الحر�ص على �أن 
يجعل النا�س في اقتتال دائم، وخلافات تع�صف بالمجتمعات، وتن�سف الن�سيج المجتمعي، وتعمل 
عل���ى تفكيك الأ�سرة الواحدة، كم���ا جاء في حديث �أبي مو�سى الأ�شعري قال: �إذا �أ�صبح �إبلي�س 
ب���ث جن���وده، فيقول: من �أ�ضل اليوم م�سلمًا �ألب�سته الت���اج، قال: فيخرج هذا فيقول: لم �أزل به 
حت���ى طلق امر�أته، فيقول: �أو�شك �أن يت���زوج. و يجيء هذا فيقول: لم �أزل به حتى عق والديه، 
فيق���ول: يو�ش���ك �أن يبرهما. و يجيء هذا فيقول: لم �أزل به حتى �أ�ش���رك، فيقول: �أنت �أنت ! و 
يج���يء هذا فيقول: لم �أزل ب���ه حتى قتل، فيقول: �أنت �أنت، و يلب�سه التاج")3(. وقوله: لم �أزل 
به، تفيد �أنه يعمل معه وفق خطوات كل خطوة تنقله �إلى ما بعدها، حتى يطلق امر�أته، �أو يعق 

والديه، �أو ي�شرك بالله، �أو يقتل النف�س التي حرم الله.

والط�ل�اق وعق���وق الوالدين وقت���ل النف�س جميعها م���ن م�شكلات الأ�سرة الت���ي يئن منها 
المجتمع المعا�صر، وما ذلك �إلا نتيجة اتباع خطوات ال�شيطان، وعدم التح�صين منه.

�إن �أول جريمة قتل كانت داخل �أ�سرة واحدة بين �أخوين �سببها تلك الخطوات ال�شيطانية 
قِّ �إِذْ قَرَّبَا قُرْبَانًا  َ بدافع الح�سد، فذكرها الله في القر�آن فقال: ﴿وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَ�أَ ابْنَيْ �آدَمَ بِاْحل
تَُّقِيَن )27( لَئِن  ا يَتَقَبَّلُ اَّهللُ مِنَ اْمل ْ يُتَقَبَّلْ مِنَ الآخَرِ قَالَ لأَقْتُلَنَّكَ قَالَ �إَِّمنَ لَ مِن �أَحَدِهِمَا وََمل فَتُقُبِّ

)))	 - �سورة الن�ساء: 83
)))	 - �أخرجه م�سلم ، باب تحري�ش ال�شيطان وبعثه �سراياه لفتنة النا�س 4/ 2167، برقم 2813

)))	 - �أخرج���ه اب���ن حبان، باب بد�أ الخل���ق 14/ 68، برقم 6189، و�صححه الألب���اني في �صحيح الترغيب والترهيب 
317/2، برقم 2449.  
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ِيَن )28(  خَافُ اَّهللَ رَبَّ الْعَاَمل نَاْ بِبَا�سِطٍ يَدِيَ �إِلَيْ���كَ لأَقْتُلَكَ �إِِّين �أَ َّ يَدَكَ لِتَقْتُلَنِي مَا �أَ بَ�سَط���تَ �إَِيل
ِيَن )29( فَطَوَّعَتْ  حَابِ النَّارِ وَذَلِكَ جَزَاء الظَّاِمل ثْمِي وَ�إِثْمِكَ فَتَكُونَ مِنْ �أَ�صْ �إِِّين �أُرِيدُ �أَن تَبُوءَ بِ�إِ

ا�سِرِينَ﴾)1(.  َ بَحَ مِنَ اْخل لَهُ نَفْ�سُهُ قَتْلَ �أَخِيهِ فَقَتَلَهُ فَ�أَ�صْ

ق���ال الأ�ستاذ محمد ر�شيد: والدليل على محبة الأخ���وة، وو�شيجة الرحم في نف�س قابيل، 
وتنازعه���ا مع ح���ب العلو والرجحان عل���ى �أخيه �أو م�ساوات���ه وح�سده لتقبل قربان���ه دونه قوله 
ا�سِرِينَ ﴾ ... فهي تدل على �أن  َ بَحَ مِ���نَ اْخل تع���الى: ﴿فَطَوَّعَتْ لَ���هُ نَفْ�سُهُ قَتْلَ �أَخِيهِ فَقَتَلَهُ فَ�أَ�صْ
قابيل كان يجد من نوازع الفطرة في نف�سه الأمارة بال�سوء مانعًا ي�صدها عما زينه له الح�سد 
من قتل �أخيه، و�أنها ما زالت ت�أمره ويع�صيها حتى حملته على طاعتها بعد جهد وعناء)2(. 

ومث���ل هذا م���ا وقع ليو�سف عليه مع �إخوت���ه، مع �صلاحهم �إلا �أنه���م �أ�صيبوا بداء الح�سد 
وهن���ا ن���زغ ال�شيطان بينهم، وقد قالها يو�سف �صراحة يوم �أن رفع �أبويه على العر�ش وخروا له 
ن نَّزغَ  نَ الْبَدْوِ مِن بَعْدِ �أَ جْنِ وَجَاء بِكُ���م مِّ �سج���داً، ق���ال: ﴿وَقَدْ �أَحْ�سَنَ بَي �إِذْ �أَخْرَجَنِي مِنَ ال�سِّ

َ �إِخْوَتِي﴾)3( فت�أمل قوله: نزغ ال�شيطان بيني وبين �إخوتي. ال�شَّيْطَانُ بَيْنِي وَبَْني

�إن ه���ذه الم�شكلة التي ع�صفت ب�أ�سرة يعقوب كانت من �أق�سى الم�شكلات على يعقوب عليه 
ال�س�ل�ام حتى ابي�ضت عيناه من الحزن، ولقد فطن يعق���وب لكيد ال�شيطان منذ البداية فقال 
�صْ رُ�ؤْيَ���اكَ عَلَى �إِخْوَتِكَ  مح���ذراً يو�س���ف من حكاية ر�ؤياه عل���ى �إخوته: ﴿قَالَ يَا بُنَ���يَّ لَا تَقْ�صُ

بِيٌن﴾)4(.  فَيَكِيدُواْ لَكَ كَيْدًا �إِنَّ ال�شَّيْطَانَ لِلإِن�سَانِ عَدُوٌّ مُّ

قال الأ�ستاذ محمد ر�شيد: فزين لهم الح�سد �أن يقتلوه �أو يغربوه; ليجتمع ال�شمل، ويخلو 
له���م وجه �أبيه���م بالإقبال عليهم، ويكونوا بذلك قومًا �صالحين ب���زوال �سبب ال�شقاق والف�ساد 

فيهم)5(.

)))	 - �سورة المائدة: 27- 30
)))	 - تف�سير المنار: 205/10

)))	 - �سورة يو�سف: 100
)))	 - �سورة يو�سف: 5

)))	 - تف�سير المنار: 205/10
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ومث���ل هذا ما ح�ص���ل لمو�سى علي���ه ال�سلام حينم���ا ا�ستغاثه الذي من �شيعت���ه على الذي 
لٌّ  �ضِ م���ن عدوه فوكزه مو�سى فق�ض���ى عليه فقتله، فقال: ﴿هَذَا مِنْ عَمَلِ ال�شَّيْطَ���انِ �إِنَّهُ عَدُوٌّ مُّ

بِيٌن﴾)1(. مُّ

والمت�أم���ل في جميع الم�شكلات الأ�سرية من قتل �أو طلاق �أو عقوق �أو جرائم �أخلاقية، يجد 
يقيناً �أن نزغات �شيطانية هي التي دفعتها، وقامت بتفعيلها وعملت على تطويرها، و�ساعدها 

على ذلك جهل النا�س بربهم، وحقيقة عدوهم.

�إن ال�شيط���ان يعلم تماما ً كيفية تغيير هذا الإن�سان، وكيف ي�صنع حدثاً �إما قولًا �أو فعلًا؛ 
في�س���وق الفكرة للإن�سان عن طري���ق خطوات ومراحل خطيرة جداً عل���ى الغافل حتى تكتمل، 
و�إذا اكتمل���ت الفك���رة تخرج �إلى حيز الفعل  بالل�سان �أو الج���وارح ، وهي �شبيهه بالنطفة التي 
تو�ض���ع في رح���م المر�أة، فتكون نطفة ثم علقة  ثم م�ضغة ث���م عظاماً ثم يك�سو العظم لحماً  ثم 
ين�شئ���ه خلقاً �آخر، فيخرج �إلى الحي���اة �صارخاً متحركاً فتراه فعلًا ! وهكذا خطوات ال�شيطان 
م�شابه���ة لهذه الم��سألة؛ لأن من �أ�سماء الله الواح���د، وقانونه واحد في الكون كله، فتبد�أ بالنزغ 
ث���م الو�سو�س���ة ثم الم�س ث���م الإفتان ثم الا�ستحواذ فيق���ع الإن�سان في الزلل، ث���م �إذا ا�ستمر في 
مع�صيت���ه، يدخ���ل في �أطوار �أخرى فيب���د�أ  بالهوى ثم التزيين ثم الاق�ت�ران ثم الولاية فيحدث 

بذلك ال�ضلال، ثم يدخل في �أطوار خا�صة لمن هم �أكثر �ضلالًا ، وهي الوحي والتنزيل.
وهنا ��سأتناول �شرح تطبيقي على ت�أثير خطوات ال�شيطان في ق�ضايا ال�شهوات �أو ال�شبهات، 
ون�أخ���ذ من كل ق�ضية مث���الًا واحداً، ففي ال�شهوات نتناول م�شكلة الزن���ا، وفي ال�شبهات نتناول 

م�شكلة القتل.

�سب���ق و�أن تحدثن���ا في المطل���ب الأول عن خطوات ال�شيط���ان، وذكرن���ا �أن �أول خطوة هي 
الن���زغ، وهنا في ح���ق ال�شهوات يكون الن���زغ في النظرة الحرام، فقد جاء م���ن حديث حذيفة 
ر�ض���ي الله عنه قال: النظرة �سهم من �سه���ام �إبلي�س م�سمومة فمن تركها من خوف الله �أثابه 
جل وعز �إيمانًا يجد حلاوته في قلبه، هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه )2(. وعن عبد 

)))	 - �سورة الق�ص�ص: 15
- الحاك���م في الم�ست���درك، كت���اب الرقائق 314/4، وقال هذا حدي���ث حديث �صحيح الإ�سن���اد ولم يخرجاه،  قال  	(((

الألباني: )�ضعيف جدا (. ال�سل�سلة ال�ضعيفة 3/ 177. 
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الله ب���ن م�سعود، قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: �إن النظرة �سهم من �سهام �إبلي�س 
م�سموم، من تركها مخافتي �أبدلته �إيمانًا يجد حلاوته في قلبه.

فلاح���ظ هذه الوخزة الم�صحوبة بال�سم من �سه���ام �إبلي�س ماذا ت�صنع ؟ مع �أن النظرة لا 
ت�ستغ���رق ثواني، ولكنها قاتلة لم�شاعره �إن لم ي�ستع���ذ بالله منها كما �سي�أتي في و�سائل تح�صين 
الأ�سرة، �إن هذه النظرة بف�ضل الا�ستجابة لخطوات ال�شيطان تنتهي بكارثة والعياذ بالله، �إنها 
نظ���رة �سريعة يعقبها مبا�شرة غ�ض الطرف، ولكن الق�ضية لا تنتهي �إلا �إذا ا�ستعذت بالله من 

ال�شيطان الرجيم.

بع���د الوخ���ز ال�سريع من ال�شيطان عقب النظرة، يقول له ال�شيطان: �إنها جميلة ! ثم يبد�أ 
يح���دث نف�سه  بجمالها وموا�صفاتها، وهذه الخطوة الثانية، وت�سمى الو�سو�سة، ف�إذا لم ي�ستعذ 
ب���الله منها يدخل في الخطوة الثالثة – الم����س-  في�صاحب حديث نف�سه انفعالات داخلية؛ لأن 
النظرة م�صحوبة بم�س �شيطاني بد�أت تلام�س ملكات ج�سده، وتجري في دمه فيت�أوه �شوقاً لها، 
تجد الناظر لها يحدث نف�سه، وفج�أه يخرج منه �صوت بغير ق�صد، �أو تتغير ملامح وجهه بغير 
�شعور،  ف�سيتمر على ذلك حتى يلج بوابة الإفتان، والإفتان في جانب ال�شهوات يعني الإعجاب 
ال�شدي���د، فيخيل �إلي���ه �أنها �أجمل امر�أة وقع نظ���ره عليها؛ لأن النظ���رة يديرها ال�شيطان من 
داخل���ه ويغذيها من دمه، فيبد�أ  يتخي���ل ملامح وجهها، وطولها وج�سمها و�شعرها، وال�شيطان 

يعينه على ذلك وهو لم ي�ستعذ بل ي�ستجب!

فيبد�أ بخطوات فعلية ويقرر زيارة �أهلها �أو ير�سل ر�سالة �أو يت�صل مبا�شرة، ويعبر عن ما 
في نف�سه، وفج�أة تجده قد جر �أذياله ذاهباً �إليها، وطارقاً بابها، فتفتح له وهنا يقع الا�ستحواذ 

عليه من ال�شيطان، فين�سيه ذكر الله فيدخل بها عياذاً بالله، �إنه كان فاح�شة و�ساء �سبيلا. 

و�إذا لم يتب من هذه الزلة وارتكبها �أكثر من مرة ؛ ف�سوف يدخل في الخطوة ال�ساد�سة – 
الهوى- وت�صبح هذه ال�شهوات هواه، ومبتغاه، وغاية مناه، ثم يدخل في الخطوة الأ�شد خطراً 
منها وهي التزيين، فيرى �أن ما هو عليه هي الحياة الحقيقية، ويجاهر بهذه المع�صية مفتخراً، 
فتج���ده �أحيانًا يترك ال�صلاة ويتجه وراء �شهواته، وزين لهم ال�شيطان �أعمالهم ف�صدهم عن 
ال�سبي���ل، ثم يدخل في الخطوة الثامنة وهي الاقتران، وهن���ا يتلقى الأوامر بارتكاب ال�شهوات 
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ويتقبله���ا دون تردد؛ لأنه �أ�صبح �صاحباً وخليلًا لل�شيط���ان، و�أخيراً يدخل في الخطوة الأخيرة 
ال�سعير. عذاب  �إلى  تهديه  التي  –الولاية- 

ه����ؤلاء عب���اد ال�شهوات لا يتورعون ع���ن �أي جريمة، ولذلك ي�ستخدم���ون ال�سحر من �أجل 
التفري���ق بين الزوج وزوجته، �أو الإيقاع ببن���ات الم�سلمين في فتنة الحب، لا�ستغلالهن في ق�ضاء 

�شهواتهم والعياذ بالله.

 و�أما في حق ال�شبهات والتي تنتهي بالقتل �أو الطلاق، فتبد�أ النزغة ال�شيطانية من كلمة، 
عِبَادِي يَقُولُ���واْ الَّتِي هِيَ  وهن���ا ندرك قيم���ة القول الح�سن الذي �أمرن���ا الله به فقال: ﴿وَقُ���ل لِّ
بِينًا﴾)1(، فت�أمل قوله:  ا مُّ نْ�سَ���انِ عَدُوًّ نَّ ال�شَّيْطَانَ كَانَ لِلإِ �أَحْ�سَ���نُ �إنَِّ ال�شَّيْطَ���انَ يَنزَغُ بَيْنَهُمْ �إِ
﴿�إن ال�شيط���ان ينزغ بينهم﴾، فه���و لا يرحم، والنزغة قد تجد عقولًا تتقبلها، ف�أحياناً تختلج 

الأ�سرة جوانب عده من المزاح، فتزل الل�سان بكلمة للأخ �أو للزوجة، وهو غير قا�صد.

وقد جاء في البخاري من حديث �سليمان بن �صرد �أن رجلا من �أ�صحاب النبي �صلى الله 
عليه و�سلم قال ا�ستب رجلان عند النبي �صلى الله عليه و�سلم فغ�ضب �أحدهما فا�شتد غ�ضبه 
حت���ى انتف���خ وجهه وتغير فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم �إني لأعلم كلمة لو قالها لذهب عنه 
ال���ذي يجد فانطلق �إليه الرجل ف�أخبره بق���ول النبي �صلى الله عليه و�سلم وقال تعوذ بالله من 
ال�شيط���ان فقال �أترى بي ب�أ�س �أمجن���ون �أنا اذهب )2( . وعن �أبي هريرة عن النبي �صلى الله 
علي���ه و�سل���م ق���ال: لا ي�شير �أحدكم عل���ى �أخيه بال�سلاح ف�إن���ه لا يدري لع���ل ال�شيطان ينزع في 
ي���ده فيقع في حفرة من النار )3(. فتبد�أ خطوات ال�شيط���ان وفق الأطوار والمراحل التي �سبق 
ذكره���ا، مع �أن هذه الكلمة قد يزول �أثرها بمجرد الا�ستعاذة بالله منها، �إلا �أنه تقبلها وانتقل 

للخطوة الثانية – الو�سو�سة- وهنا يت�ساءل مع نف�سه عن ق�صد قائلها؟!

)))	 - �سورة الإ�سراء: 53
- �أخرجه البخاري، باب ما ينهى من ال�سباب واللعن 8/ 15، برقم 6084 	(((

- �أخرجه البخاري، باب قول النبي �صلى الله عليه و�سلم من حمل علينا ال�سلاح فلي�س منا 9/ 49، برقم 7072،  	(((
و �أخرجه م�سلم، باب النهي عن الإ�شارة بال�سلاح �إلى م�سلم 2020/4
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و�إن���ه ل�شعور �صعب عند تحليل المقا�صد خ�صو�ص���اً �إذا كانت هذه الكلمة جارحة، وتحمل 
انتقا�صاً �أو تعييراً  �أو طعناً في الأح�ساب والأن�ساب.

وينتق���ل �إلى الخطوة الثالثة – الم�س- فيجري ال�شيطان في دمه، ويعمل على ت�سخين هذه 
الم�شاع���ر، وت�أجيج هذه الكلمات، فيدخل في الخط���وة الرابعة ، وهي الإفتان، والإفتان في هذه 
الخط���وة المق�صود به الت�سخين كما �سبق ذك���ره، وفي الحديث: "الغ�ضب جمرة توقد في جوف 
اب���ن �آدم، �ألا ت���رى �إلى حم���رة عيني���ه وانتف���اخ �أوداجه!")1( ، وه���و غلي���ان دم القلب لطلب 
الانتق���ام، وبالت���الي لابد �أن ي�صنع حدث���اً ؛ ولذا تجده قد �أخذ �سلاحه، وهن���ا يقع الا�ستحواذ 
علي���ه من ال�شيط���ان، فين�سيه ذك���ر الله فيذهب �إليه ويقتل���ه، ويزل بقدمه ع���ن ال�صراط ولا 

حول ولا قوة �إلا بالله.

)))	 - م�سند الإمام �أحمد، باب: م�سند �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه، 19/3 برقم 11159
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المبحث الثاني:

و�سائل القر�آن الكريم في تح�صين الأ�سرة من ال�شيطان

توطئة:
�إن النظام الإ�سلامي يجعل الأ�سرة هي العمود الفقري الذي يقوم عليه المجتمع الإ�سلامي، 
وق���د �أحاطها الإ�سلام برعايةٍ عظيمةٍ في كل مراحل تكوينها، وقد ا�ستغرق تنظيمها وحمايتها 
وتطهيرها م���ن فو�ضى الجاهلية جهدًا كبيًرا، و�أحاطها كذلك ب���كلِّ المقومات اللازمة لإقامة 

هذه القاعدة الأ�سا�سية الكبرى للمجتمع الم�سلم)1(.

ولك���ي نعرف �أهمية وقيمة المحافظة على �سلام���ة الأ�سرة من الم�شكلات والخلافات التي 
تعم���ل عل���ى تفكيكها ت�أمل مع���ي قول الله تعالى لزوج���ات النبي �صلى الله علي���ه و�سلم اللاتي 
يلُ  ِ نَّ اَّهللَ هُوَ مَوْلاهُ وَجِْرب ت�سب�ب�ن له في م�شكلة داخل بيته، ق���ال تعالى: ﴿وَ�إِن تَظَاهَرَا عَلَيْهِ فَ����إِ

َلائِكَةُ بَعْدَ ذَلِكَ ظَهِيٌر﴾)2(. ُ�ؤْمِنِيَن وَاْمل الِحُ اْمل وَ�صَ

�أراد الله �أن يعل���م الب�شري���ة �أن �سلام���ة الأ�س���رة م���ن الم�شكلات �أهم م���ن الانت�صار على 
الأع���داء؛ �إذ �إنن���ا لم نجد خطاباً كه���ذا �أعلن الله فيه كل الم����ؤازرة والمنا�صرة لنبيه �صلى الله 

عليه و�سلم مع �أن حياته كلها جهاد �ضد �أعداءه من الم�شركين.

ق���ال �صاحب الظلال: وحين نتجاوز �صدر الخط���اب، ودعوتهما �إلى التوبة لتعود قلوبهما 
فتميل �إلى الله، فقد بعدت عنه بما كان منها.. حين نتجاوز هذه الدعوة �إلى التوبة نجد حملة 

�ضخمة هائلة وتهديدا رعيبا مخيفا..

وم���ن هذه الحملة ال�ضخمة الهائلة ن���درك عمق الحادث و�أثره في قلب ر�سول الله- �صلى 
الله علي���ه و�سلم- حتى احتاج الأمر �إلى �إعلان موالاة الله وجبريل و�صالح الم�ؤمنين. والملائكة 

)))	 - فقه الأ�سرة 3/1
)))	 - �سورة التحريم: 4
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بع���د ذلك ظهير! ليطيب خاطر الر�سول- �صل���ى الله عليه و�سلم- ويح�س بالطم�أنينة والراحة 
م���ن ذلك الأم���ر الخطير! ولا بد �أن الموق���ف في ح�س ر�سول الله- �صل���ى الله عليه و�سلم- وفي 
محيط���ه كان م���ن ال�ضخامة والعمق والت�أثير �إلى الحد الذي يتنا�س���ب مع هذه الحملة. ولعلنا 
ندرك حقيقته من هذا الن�ص ومما جاء في الرواية على ل�سان الأن�صاري �صاحب عمر- ر�ضي 
الله عنهم���ا- وه���و ي��سأله: ج���اءت غ�سان؟ فيقول لا ب���ل �أعظم من ذلك و�أط���ول. وغ�سان هي 
الدول���ة العربية الموالية لل���روم في ال�شام على حافة الجزيرة، وهجومه���ا �إذ ذاك �أمر خطير. 
ولك���ن الأمر الآخ���ر في نفو�س الم�سلمين كان �أعظ���م و�أطول! فقد كانوا ي���رون �أن ا�ستقرار هذا 
القل���ب الكب�ي�ر، و�سلام ه���ذا البيت الكريم �أك�ب�ر من كل �ش����أن. و�أن ا�ضطراب���ه وقلقه �أخطر 
عل���ى الجماعة الم�سلمة من هجوم غ�سان عم�ل�اء الروم! وهو تقدير يوحي ب�شتى الدلالات على 
نظ���رة �أولئك النا����س للأمور. وهو تقدير يلتقي بتقدير ال�سم���اء للأمر، فهو �إذن �صحيح قويم 
عمي���ق)1(. وفيما ي�أت���ي نتناول و�سائل تح�ص�ي�ن القر�آن الكريم للأ�س���رة الم�سلمة في المطالب 

الآتية:

المطلب الأول: المحافظة على الذكر الوارد في القرآن الكريم.

ات�ض���ح لن���ا مما �سبق في المبح���ث الأول عند الحدي���ث عن خطوات ال�شيط���ان �أنه ما من 
خط���وة لل�شيطان ذكرها الله في القر�آن �إلا ونبهن���ا للو�سيلة التي نح�صن �أنف�سنا بها، و�أر�شدنا 
�إلى كيفية التعامل معها، وعلمنا كيف نحافظ على م�صالحنا وما ي�صلح لنا في الدنيا والآخرة، 
وهذه الو�سيلة، بل هذا الذكر الوارد في القر�آن هو: الا�ستعاذة، ومعناها من عوذ: لاذ به ولج�أ 
�إليه واعت�صم. ومعاذ الله �أي عياذاً بالله)2(. ولذا نجد �أن الله جل وعلا �أمر عباده باللجوء 

�إليه؛ ليدفع عنهم كيد ال�شيطان، ونزغاته، وهمزاته، وو�ساو�سه، ونفخه ونفثه.

 فع�ل�اج �أول خطوة لل�شيط���ان –النزغ-  بالا�ستعاذة فق���ال تعالى: ﴿وَ�إمَِّ���ا يَنزَغَنَّكَ مِنَ 
ال�شَّيْطَ���انِ نَزْغٌ فَا�سْتَعِذْ بِاَّهللِ �إِنَّهُ �سَمِي���عٌ عَلِيمٌ﴾)3(، بل �أمرنا الله جل وعلا �أن ن�ستعذ به من 

)))	 - في ظلال القر�آن 3616/6
)))	 - ل�سان العرب 329/10
)))	 - �سورة الأعراف: 200
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ال�شيط���ان قبل ح�ضوره ونزغه فقال: ﴿وَقُل رَّبِّ �أَعُوذُ بِكَ مِنْ هَمَزَاتِ ال�شَّيَاطِيِن )97( وَ�أَعُوذُ 
رُونِ﴾)1(. بِكَ رَبِّ �أَن يَحْ�ضُ

ف�أنت �إذا لم ت�ستعذ بالله منها ف�إنها �ستكون بمثابة البذرة ولابد من �أن تثمر قولًا �أو عملًا، 
كم���ا �سبق معنا في حدي���ث �سليمان بن �صرد والذي قال فيه النبي �صل���ى الله عليه و�سلم: �إني 

لأعلم كلمةً لو قالها لذهب عنه ما يجد  لو قال �أعوذ بالله من ال�شيطان الرجيم)2(.

وع�ل�اج الخطوة الثانية -الو�سو�س���ة – الا�ستعاذة، فقد �أمرن���ا الله �أن ن�ستعيذ بربوبيته، 
و�أ�سمائ���ه و�صفات���ه، و�ألوهيته من �شرها؛ لخطورتها فقال تعالى: ﴿قُلْ �أَعُوذُ بِرَبِّ النَّا�س )1( 

نَّا�سِ﴾)3(. َ مَلِكِ النَّا�سِ )2( �إِلَهِ النَّا�سِ )3( مِن �شَرِّ الْوَ�سْوَا�سِ اْخل

وع�ل�اج الخط���وة الثالثة –الم�س- الا�ستعاذة فهي من قبيل ذك���ر الله جل وعلا، ف�إذا هم 
مب�صرون. 

وبه���ذا نجد �أن الا�ستعاذة علاج لخطوات ال�شيط���ان،  ولقد ح�صنت ال�شريعة الإ�سلامية 
الأ�س���رة في جمي���ع �ش�ؤونها، بل ندبت المرء من �أجل تح�صين ذريته �أن يتعوذ من ال�شيطان عند 
�إتي���ان �أهل���ه فقد ج���اء في الحديث: ل���و �أن �أحدكم �إذا �أت���ى �أهله قال با�س���م الله اللهم جنبنا 

ال�شيطان وجنب ال�شيطان ما رزقتنا فق�ضي بينهما ولد لم ي�ضره)4(.

وام���ر�أة عم���ران حينما و�ضعت �أنثى تعوذت بالله من ال�شيط���ان لكي لا ي�ضرها فقال الله 
عَتْ وَلَيْ�سَ الذَّكَرُ  ا وَ�ضَ َ عْتُهَا �أُنثَى وَاَّهللُ �أَعْلَمُ ِمب عَتْهَا قَالَ���تْ رَبِّ �إِِّين وَ�ضَ عل���ى ل�سانها: ﴿فَلَمَّا وَ�ضَ
يَّتَهَا مِ���نَ ال�شَّيْطَانِ الرَّجِيمِ﴾)5(، ولذلك  ِّين �أُعِيذُهَا بِكَ وَذُرِّ َ وِ�إِ كَالأُنثَ���ى وَ�إِِّين �سَمَّيْتُهَا مَ���رَْمي
كان من هديه �صلى الله عليه و�سلم �أن ي�ؤذن في �أذن المولود اليمنى وتقام ال�صلاة في الي�سرى 

؛ وذلك  لطرد ال�شيطان عنه وتح�صينه منه.

)))	 - �سورة الم�ؤمنون: 98-97
)))	 - �سبق تخريجه.

)))	 - �سورة النا�س: 4-1
)))	 -  �أخرجه البخاري، باب الت�سمية على كل حال وعند الوقاع 40/1، برقم 141 

)))	 - �سورة �آل عمران: 36
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وق���د ج���اء في حديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
)�صي���اح المول���ود حين يقع نزغة م���ن ال�شيطان ()1( رواه م�سلم، وع���ن �أبي هريرة ر�ضي الله 
عنه قال: قال النبي �صلى الله عليه و�سلم كل بني �آدم يطعن ال�شيطان في جنبيه ب�إ�صبعه حين 
يول���د غير عي�سى ابن مريم ذهب يطعن فطعن في الحجاب)2(. وفي رواية: قال ما من مولود 
يولد �إلا وال�شيطان يم�سه حين يولد في�ستهل �صارخًا من م�س ال�شيطان �إياه �إلا مريم وابنها ثم 
يقول �أبو هريرة واقرءوا �إن �شئتم ﴿ و�إني �أعيذها بك وذريتها من ال�شيطان الرجيم﴾)3(.

وت�ستخ���دم الا�ستعاذة رقية م�شروع���ة، فقد جاء في حديث عثمان بن �أبي العا�ص الثقفي، 
�أن���ه �شكا �إلى ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم وجعاً يجده في ج�سده منذ �أ�سلم فقال له ر�سول 
الله �صل���ى الله علي���ه و�سلم: "�ضع يدك على الذي ت�ألم من ج�سدك، وقل با�سم الله ثلاثًا، وقل 

�سبع مرات �أعوذ بالله وقدرته من �شر ما �أجد و�أحاذر")4(.

وق���د وردت عدة �صيغ للا�ستع���اذة ومنها:)�أعوذ بالله من ال�شيط���ان الرجيم( لموافقتها 
الأمر الرباني في قوله تعالى: ﴿فَ�إِذَا قَرَ�أْتَ الْقُرْ�آنَ فَا�سْتَعِذْ بِاَّهللِ مِنَ ال�شَّيْطَانِ الرَّجِيمِ﴾)5(. 
وم���ا ج���اء في حديث �سليمان بن �صرد ، والذي قال في���ه �صلى الله عليه و�سلم: �إني لأعلم كلمة 
ل���و قالها لذهب عنه )�أعوذ بالله من ال�شيط���ان الرجيم()6(. وال�صيغة الثانية: )�أعوذ بالله 
ال�سمي���ع العلي���م من ال�شيط���ان الرجيم( وه���ذه ال�صيغة وردت في حديث �أب���ي �سعيد الخدري 
ر�ض���ي الله عن���ه عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه كان �إذا قام �إلى ال�صلاة ا�ستفتح ثم قال: 

)�أعوذ بالله ال�سميع العليم من ال�شيطان الرجيم من همزه ونفخه ونفثه()7(.

وبّني الله في كتابه �أن البعيد عن ذكره، والمعر�ض عن ربه، قرينه ال�شيطان، في�صرفه عن 

)))	 - �أخرجه م�سلم ، باب: ف�ضائل عي�سى عليه ال�سلام 1838/4 برقم 2367
)))	 - �أخرجه البخاري، باب �صفة �إبلي�س وجنوده 4/ 125، برقم 3286.

)))	 - �أخرج���ه البخ���اري، باب } و�إني �أعيذها بك وذريته���ا من ال�شيطان الرجي���م، 6/ 34، برقم 4548، و �أخرجه 
م�سلم، باب ف�ضائل عي�سى عليه ال�سلام 1838/4، برقم 2366

)))	 - �أخرجه م�سلم، باب: ا�ستحباب و�ضع يده على مو�ضع الألم 1738/4 برقم 2202
)))	 - �سورة النحل: 98.

)))	 - �سبق تخريجه.
)))	 - �سنن �أبي داود ، باب من ر�أى الا�ستفتاح ب�سبحانك 82/2 برقم 775.
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الطري���ق الم�ستقيم، وهو يظن �أنه على الحق المبين فقال تعالى: ﴿وَمَنْ يَعْ�شُ عَنْ ذِكْرِ الرَّحْمَنِ 
نَّهُمْ مُهْتَدُونَ  ونَهُمْ عَنِ ال�سَّبِي���لِ وَيَحْ�سَبُونَ �أَ دُّ ����ضْ لَ���هُ �شَيْطَانًا فَهُوَ لَهُ قَرِي���نٌ ) ( وَ�إِنَّهُمْ لَيَ�صُ نُقَيِّ
)37( ﴾)1( ذاك لأنه���م اتبعوا خطواته، فتلقى منه م���ا يلائم �أخلاقه، وي�صده عن الهدى، 
والتقى، وهو يح�سب �أنه على الخير، قال ابن جرير: ويظن الم�شركون بالله بتح�سين ال�شياطين 

لهم ما هم عليه من ال�ضلالة، �أنهم على الحق وال�صواب)2(.

ق���ال الزمخ�شري: ف�إن قلت: كيف جاز �أن يقي�ض لهم القرناء من ال�شياطين وهو ينهاهم 
عن اتباع خطواتهم؟ قلت: معناه �أنه خذلهم ومنعهم التوفيق لت�صميمهم على الكفر، فلم يبقَ 

لهم قرناء �سوى ال�شياطين، والدليل عليه وَمَنْ يَعْ�شُ نقي�ض)3(.

المطلب الثاني: الإيمان.

قال ابن منظور: واتفق �أهل العلم من اللغويين وغيرهم �أن الإيمان معناه الت�صديق)4(، 
وق���ال الراغب: ويق���ال لكل واحد من الاعتق���اد والقول ال�صدق والعمل ال�صال���ح: �إيمان. قال 
ي���عَ �إِيَمانَكُمْ﴾ )5(، �أي: �صلاتكم، ....قال تع���الى: ﴿ وَمَا �أَنتَ  تع���الى: ﴿ وَمَ���ا كَانَ اَّهللُ لِيُ�ضِ
ادِقِيَن﴾)6(، قي���ل: معناه: بم�ص���دق لنا، ...وجع���ل النبي �صلى الله  نَ���ا وَلَوْ كُنَّ���ا �صَ �ؤْمِ���نٍ لِّ ُ ِمب
علي���ه و�سل���م �أ�صل الإيمان �ستة �أ�شي���اء في خبر جبريل حيث ��سأله فق���ال: ما الإيمان؟ والخبر 

معروف)7(.

لق���د حمى الله - �سبحانه وتع���الى- الم�ؤمنين من وعيد ال�شيط���ان وتهديده في حربه على 
عب���اده بقوله تعالى:  ﴿�إِنَّهُ لَيْ�سَ لَهُ �سُلْطَانٌ عَلَ���ى الَّذِينَ �آمَنُوا﴾، �أي �أنه لي�س لل�شيطان ت�سلط 

)))	 - �سورة الزخرف: 38-36
)))	 - جامع البيان 7291/9

)))	 - الك�شاف 196/4
)))	 - ل�سان العرب 164/1

)))	 - �سورة البقرة:143
)))	 - �سورة يو�سف: 17

)))	 - مفردات �ألفاظ القر�آن �ص 52 -53
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وت�أث�ي�ر على الم�ؤمْن�ي�ن المتوكلين على الله ربهم، حيث �إن دعوته لهم �إلى ال�شرك والمعا�صي غير 
م�ستجاب���ة، وو�سو�سته لا ت�ؤثَ���ر فيهم، لاعت�صامهم بالإيمان المت�ي�ن، و�إخلا�صم العبادة لله رب 
العالم�ي�ن، وتوكلهم عليه وحده في كل م���ا يعملون وما يتركون، وا�ستعانتهم به على تحمل م�شاق 
التكالي���ف ونزغات ال�شيطان، �أو �أنه كما قال الثورى: لي����س له عليهم �سلطان يوقعهم في ذنب 

لا يتوبون منه)1(.

ق���ال ابن جرير: ف�إن���ه يعني بذلك: �أن ال�شيط���ان لي�ست له حجة عل���ى الذين �آمنوا بالله 
ور�سوله، وعملوا بما �أمر الله به وانتهوا عما نهاهم الله عنه)2(.

�إن �صاحب الإيمان بالله، العارف بربه، الواثق به، المتوكل عليه، لا �سبيل لل�شيطان عليه؛ 
نظراً لت�سلحه ب�سلاح الإيمان، والاعت�صام، والقر�آن.

ق���ال ال�صحاب���ة للنبي �صلى الله علي���ه و�سلم : ) �إن �أحدنا ليج���د في نف�سه ما لأن يحترق 
حت���ى ي�ص�ي�ر حمم���ة �أو يخر من ال�سم���اء �إلى الأر�ض �أحب �إلي���ه من �أن يتكلم ب���ه. قال: �أو قد 
وجدتم���وه ؟ قال���وا: نعم قال: ذاك �صريح الإيمان وفي رواية قال: الحمد لله الذي رد كيده �إلى 
الو�سو�سة()3(، قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: فال�شيطان لما قذف في قلوبهم و�سو�سة مذمومة 
تح���رك الإيمان ال���ذي في قلوبهم بالكراهة لذلك والا�ستعظام له ف���كان ذلك �صريح الإيمان ؛ 
ولا يقت�ض���ي ذلك �أن يكون ال�سبب الذي ه���و الو�سو�سة م�أمورًا به)4(. وهذه هي الحقيقة التي 

ينبغي �أن ينتبه لها كل م�ؤمن فلا يقع في خطوات ال�شيطان.

�إن الم�ؤمن�ي�ن يعلمون ب�أن الحف���اظ على الأ�سرة يكمن في الدخول في الإ�سلام كافة، وذلك 
بتطبي���ق �شرائعه، والالت���زام ب�أحكامه، والوقوف عن���د حدوده، وخلاف ذلك لي����س �إلا اتباعاً 
لخط���وات ال�شيط���ان، لذا جاء الن���داء الرباني لأهل الإيم���ان بالامتثال له���ذا والالتزام ، وهو 

)))	 - التف�سير الو�سيط 677/5
)))	 - جامع البيان 293/17

 ِ نْ يَرُدَّهَا مِنْ غَْري بَاحَةِ لِلْمَرْءِ �أَنْ يَعْرِ�ضَ بِقَلْبِهِ �شَيْءٌ مِنْ وَ�سَاوِ�سِ ال�شَّيْطَانِ بَعْدَ �أَ )))	 - �أخرجه ابن حبان، باب: ذِكْرُ الْإِ
لَيْهِ ال�شَّيْطَانُ، 360/1 برقم 147 و�صححه الألباني. اعْتِقَادِ الْقَلْبِ عَلَى مَا وَ�سْوَ�سَ �إِ

)))	 - مجموع الفتاوى 563/10
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لْمِ  الدخ���ول في الإ�سلام كمنظوم���ة متكاملة، قال تعالى: ﴿يا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا ادْخُلُوا ِيف ال�سِّ
كَافَّةً �أي في الإ�سلام جميعًا وَلا تَتَّبِعُوا خُطُواتِ ال�شَّيْطانِ﴾)1(.  

المطلب الثالث: الإخلاص.

لق���د ا�ستثنى ال�شيط���ان  المخل�صين من معركته التي �سيخو�ضها م���ع ذرية �آدم؛ لأنه يعلم 
ب����أن كيده لا يعمل فيهم، وخطواته لا تقدر عليهم، ودعوته ل�صناعة الم�شكلات غير م�ستجابة، 
 ف�ل�ا يقبل���ون ظنونه وتلبي�س���ه ولا ي�ست�سلمون لنزغات���ه وو�ساو�سه، قال الله تع���الى على ل�سانه: 

يَن﴾)2(. خُْلَ�صِ ﴿فَبِعِزَّتِكَ لأغْوِيَنَّهُمْ �أَجْمَعِيَن �إِلا عِبَادَكَ مِنْهُمُ اْمل
يَن﴾ ، فمن قر�أ ذلك كذلك، ف�إنه  خُْلِ�صِ ق���ال ابن جرير: وَقَدْ قُرِئَ: ﴿�إِلَّا عِبَادَكَ مِنْهُمُ اْمل

يعني به: �إلا من �أخل�ص طاعتك، ف�إنه لا �سبيل لي عليه)3(.

ق���ال ابن زنجل���ة: قر�أ ابن كثير و�أبو عم���رو وابن عامر المخل�صين بك�س���ر اللام في جميع 
الق���ر�آن �أي �أخل�صوا دينهم و�أعمالهم من الرياء وحجتهم قوله: ﴿و�أخل�صوا دينهم﴾ وقوله: 
���ا له ديني﴾ ف�إذا �أخل�صوا فهم مخل�صون، تقول: رجل مخل�ص م�ؤمن، فترى الفعل  ﴿مخل�صً

في اللفظ له.)4(.

ق���ال �سعيد حوى: ه���ذا ال�شرط الذي قرره �إبلي�س- اللعين- ق���رره وهو يدرك �أن لا �سبيل 
�إلى �س���واه، لأن���ه �سنة الله �أن ي�ستخل�ص لنف�سه من يخل�ص له نف�س���ه و�أن يحميه ويرعاه. ومن 
لَّا مَنِ  راطٌ عَلَ���يَّ مُ�سْتَقِيمٌ* �إِنَّ عِب���ادِي لَيْ�سَ لَكَ عَلَيْهِ���مْ �سُلْطانٌ �إِ ث���م كان الج���واب: ﴿هذا �صِ
اتَّبَعَ���كَ مِنَ الْغاوِينَ﴾)5(، ...�إِنَّ عِبادِي المخل�صين لي لي�س لك عليهم �سلطان، ولا لك فيهم 
ت�أثير، ولا تملك �أن تزين لهم، لأنك عنهم مح�صور، ولأنهم منك في حمى، ولأن مداخلك �إلى 

)))	 - �سورة البقرة: 208
)))	 - �سورة الحجر :  40-39

)))	 - جامع البيان 68/14
)))	 - حجة القراءات �ص 358-359  والتي�سير في القراءات ال�سبع 321

)))	 -  �سورة الحجر: 42-41
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نفو�سه���م مغلقة وهم يعلقون �أب�صارهم بالله، ويدركون نامو�س���ه بفطرتهم الوا�صلة �إلى الله، 
�إنما �سلطانك على من اتبعك من الغاوين ال�ضالين)1(. 

وق���د بّني النبي �صل���ى الله عليه و�سلم عظمة النية و�شرط قب���ول الأعمال و�صلاحها بها،  
فقال �صلى الله عليه و�سلم في الحديث الم�شهور الذي يرويه عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه: 
ا لِكُلِّ امْرِئٍ  يَّاتِ، وَ�إَِّمنَ ا الأَعْمَالُ بِالنِّ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ يَقُولُ: "�إَِّمنَ قَ���الَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اَّهللِ �صَ
َىل مَا هَاجَرَ  يبُهَا، �أَوْ �إَِىل امْرَ�أَةٍ يَنْكِحُهَ���ا، فَهِجْرَتُهُ �إِ مَ���ا نَوَى، فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُ���هُ �إَِىل دُنْيَا يُ�صِ

�إِلَيْهِ")2(.

ق���ال النووي: حديث �صحي���ح متفق على �صحته، مجمع على عظ���م موقعه وجلالته، وهو 
�إحدى قواعد الإيمان و�أول دعائمه،...وهو �أحد الأحاديث التي عليها مدار الإ�سلام()3(.

وبه���ذا فالإخلا�ص يعد م���ن �أعظم و�سائل التح�صين من ال�شيط���ان الرجيم، والتي �أعلن 
ع���ن عجزه و�إقراره في عه���ده ب�أنه لا يقدر على مواجهة المخل�صين، �إن���ه الو�سيلة التي تتحطم 
�أمامه���ا �آماله، وتنك�سر عنده���ا خطواته، ويختفي تماماً، ه�ؤلاء المخل�ص���ون هم القليل الذين 
يَّتَ���هُ �إِلَّا قَلِيل﴾)4(،  ولي�س هذا لزه���ده فيهم، بل لي�أ�سه  ا�ستثناه���م في قول���ه: ﴿لَأَحْتَنِكَنَّ ذُرِّ
منه���م؛ لأنهم �أقبل���وا على الله بقلوبهم، و�صدق نواياهم، و�ص�ل�اح �أعمالهم، و�سائر حركاتهم 
و�سكناتهم، في مجتمعهم و�أ�سرهم وبين �أقاربهم و�أبنائهم، ولقد عهد الله على نف�سه في كتابه، 
راطٌ عَلَيَّ مُ�سْتَقِيمٌ* �إِنَّ عِبادِي لَيْ�سَ لَكَ عَلَيْهِمْ �سُلْطانٌ �إِلَّا مَنِ اتَّبَعَكَ  و�أكد ذلك بقوله: هذا �صِ

مِنَ الْغاوِينَ. 

وال�شيط���ان يحر�ص تمام���اً على �أن ي�صد الإن�سان وي�صرفه عن الإخلا�ص في تعامله تجاه 
�أهله و�أ�سرته، ومن هذا المنطلق جاءنا الهدي النبوي بهذا التوجيه العظيم، في الحديث الذي 
كُمْ  ُ كُمْ لِأَهْلِهِ، وَ�أَنَا خَْري ُ كُمْ خَْري ُ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، قَالَ: "خَْري يروي���ه ابْن عَبَّا�سٍ، عَنِ النَّبِيِّ �صَ

)))	 - الأ�سا�س في التف�سير 2881/6
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ 6/1 برقم 1 )))	 - �أخرجه البخاري، باب: كَيْفَ كَانَ بَدْءُ الوَحْيِ �إَِىل رَ�سُولِ اَّهللِ �صَ

)))	 - المجموع �شرح المهذب 16/1
)))	 - �سورة الإ�سراء : 62
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لِأَهْلِ���ي")1(، �إن ه���ذه الخيري���ة التي ذكرها ر�س���ول الله لي�ست �إلا في �أه���ل الإخلا�ص؛ لأنهم 
مخل�صون في تعاملهم مع �أهاليهم ب�أخلاق كريمة في موطن انعدام ر�ؤية النا�س.

ولئ���ن كان الإن�س���ان في مق���دوره �أن يك���ون �صاحب �أخ�ل�اق مع زملائ���ه، ويتعامل بمروءة 
وت�سام���ح خارج بيته، فمن ال�صعب عليه �أن يكون كذلك داخل بيته، والفرق بين الحالتين تعود 

للفرق بين من يتعامل ، وهو يطلب ر�ؤية الخلق، ومن يتعامل ، وهو يطلب ر�ؤية الخالق.

�إن المخل�ص�ي�ن لا يطلبون ر�ؤية �أحد �سوى الله، ولهذا ه���م �أ�صحاب الخيرية مع �أهاليهم، 
و�أ�صح���اب الكرم وال�صدق وال�ب�ر وال�صلة والت�سامح والتغافر والعف���و وال�صفح وال�صبر تجاه 
�أ�سره���م؛ لكونهم يعلم���ون �أن التعامل بغير ه���ذا النهج لي�س �إلا ا�ستجاب���ة لخطوات ال�شيطان 

الماكرة و�أ�ساليبه الخبيثة.

ِيَن* لا �شَرِيكَ لَهُ  َّهِللِ رَبِّ الْعاَمل اتِي  يايَ وََمم ْ لاتِي وَنُ�سُكِي وََحم ق���ال الله تعالى: ﴿قُلْ �إِنَّ �صَ
ُ�سْلِمِيَن﴾)2(، وت�أم���ل قوله تعالى: )ومحياي( �أي: الحياة كلها لله،  وَّلُ اْمل نَا �أَ وَبِذلِ���كَ �أُمِرْتُ وَ�أَ
حيات���ك مع �أ�سرتك وم���ع مجتمعك لابد �أن تكون وف���ق ما ير�ضي الله، وبعي���دة عما ي�سخطه، 

ويوجب عقوبته.

ومم���ا لا �شك في���ه �أن الم�شكلات الأ�سرية لا تتمكن �إلا من قلوب الغاوين، بينما المخل�صين 
لي�س لديهم وقت ي�صرفونه في التفكير بالأهداف التافهة، والم�شكلات  ال�سخيفة، والتي لا ت�أتي 

�إلا بالقطيعة وال�شقاق والنفاق و�سوء الأخلاق والطلاق والفراق والقتل والف�ساد.

�إن ن�صي���ب ال�شيط���ان من الإن�سان بقدر بعده عن الإخلا����ص، فكلما ابتعد عن الإخلا�ص 
اق�ت�رب منه ال�شيط���ان، وا�ستحوذ عليه، وا�سته���واه وزين له عمله، واتخ���ذه خليلًا وتولاه، قال 
ا لله عب���دا له قد �صار قلبه معبدا لربه وحده لا  �شي���خ الإ�س�ل�ام ابن تيمية: ومن لم يكن خال�صً
�شري���ك له بحي���ث يكون الله �أحب �إليه من كل ما �سواه ويكون ذلي�ل�ا له خا�ضعا و�إلا ا�ستعبدته 
الكائن���ات وا�ستولت عل���ى قلبه ال�شياطين وكان م���ن الغاوين �إخوان ال�شياط�ي�ن و�صار فيه من 

)))	 -  �أخرجه ابن ماجه في �سننه، باب ح�سن معا�شرة الن�ساء 636/1 برقم 1977
)))	 - �سورة الأنعام: 162
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ال�سوء والفح�شاء ما لا يعلمه �إلا الله ، وهذا �أمر �ضروري لا حيلة فيه ؛ فالقلب �إن لم يكن حنيفًا 
ا عما �سواه و�إلا كان م�شركًا)1(. مقبلًا على الله معر�ضً

المطلب الرابع: التوكل:

والت���وكل م���ن التوكيل، وق���د عرفه الراغ���ب بقوله: �أن تعتم���د على غيرك وتجعل���ه نائبًا 
عن���ك)2(، ومن �أ�سم���اء الله الوكيل، وهو المتكفل ب����أرزاق خلقه، قال اب���ن منظور: هو المقيم 
الكفي���ل ب����أرزاق العب���اد، وحقيقته �أنه ي�ستق���ل ب�أمر الموك���ول �إليه. وفي التنزي���ل العزيز: ﴿�أَلاَّ 
تَتَّخِ���ذُواْ مِ���ن دُوِين وَكِي�ل�اً﴾)3( ... والمتوكل عل���ى الله: الذي يعل���م �أن الله كافل رزقه و�أمره 
فيرك���ن �إلي���ه وحده ، ولا يتوكل على غ�ي�ره)4(.  وكما حمى الله - �سبحان���ه وتعالى- الم�ؤمنين 
م���ن وعيد ال�شيطان وتهديده في حربه على عب���اده، ف�إنه حمى معهم المتوكلين عليه، فقال: ﴿
هِمْ  هِمْ يَتَوَكَّلُونَ﴾  ق���ال ابن جرير: ﴿ وَعَلَى رَبِّ �إِنَّ���هُ لَيْ�سَ لَهُ �سُلْطَ���انٌ عَلَى الَّذِينَ �آمَنُوا وَعَلَى رَبِّ

يَتَوَكَّلُونَ﴾ يقول: وعلى ربهم يتوكلون فيما نابهم من مهمات �أموره)5(. 

والمتوكل���ون عل���ى ربهم لا �سبيل لل�شيطان عليهم؛ لأنهم يدركون الفرق بين وعد الله ووعد 
ال�شيط���ان، وما تدعو ل���ه نزغات ال�شيطان وو�ساو�س���ه، وما تدعو �إليه �أوام���ر الله جل جلاله، 
ويعلمون ما يريد الله وما يريد ال�شيطان، ولذا ي�ستحيل �أن يتخذوا ال�شيطان ولياً من دون الله، 

وهم يعلمون عداوته، فبئ�س للظالمين بدلًا.

�إن من �أكبر و�أخطر مداخل ال�شيطان على الإن�سان هو تخويفه من الفقر، وبالتالي ي�أمره 
بالفح�شاء ، وهو �أن يلج�أ الإن�سان �إلى �أكل المال الحرام بالح�صول عليه بو�سائل غير م�شروعة 
كال�سرق���ة والرب���ا والر�شوة، ولو �أنه توكل على الله، و�أجم���ل في طلب الرزق لجاءه حلالًا طيباً، 
وق���د بّني الله في كتابه ب�أن الخوف من الفق���ر هو نتيجة ا�ستجابة لل�شيطان فقال: ﴿ال�شَّيْطَانُ 

)))	 - مجموع الفتاوى 216/10
)))	 - مفردات �ألفاظ القر�آن 687

)))	 - �سورة الإ�سراء: 2
)))	 - ل�سان العرب 15/ 272
)))	 - جامع البيان 293/17
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�ل�اً وَاَّهللُ وَا�سِعٌ عَلِيمٌ﴾)1(،    نْهُ وَفَ�ضْ مُرُكُ���م بِالْفَحْ�شَاء وَاَّهللُ يَعِدُكُم مَّغْفِرَةً مِّ يَعِدُكُ���مُ الْفَقْرَ وَيَ�أْ
بينما  وعد الله مختلف تماماً، �إن وعده كان م�أتياً  بالمغفرة والف�ضل، فهو وا�سع عليم.

لق���د �أمرن���ا الله �أن لا ن�أكل �إلا طيباً حلالًا، ق���ال تعالى:  ﴿ يَا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُواْ كُلُواْ مِن 
بَ���اتِ مَ���ا رَزَقْنَاكُ���مْ ﴾)2(. �إذ �أن الو�سائ���ل المحرم���ة في الح�ص���ول على ال���رزق لي�ست �إلا  طَيِّ
باً  َّ���ا ِيف الْأَرْ�ضِ حَلالًا طَيِّ ا�ستجاب���ة لخطوات ال�شيطان،  قال تع���الى: ﴿يا �أَيُّهَا النَّا�سُ كُلُوا ِمم
وَلا تَتَّبِعُ���وا خُطُ���واتِ ال�شَّيْط���انِ �إِنَّهُ لَكُمْ عَ���دُوٌّ مُبِيٌن﴾)3(. وقوله : )ح�ل�لًاا طيبًا( خرجت به 
َّا رَزَقَكُمُ اَّهللُ  المحرم���ات التي ثب���ت تحريمها في الكتاب وال�سنة، ومثله قوله تع���الى: ﴿كُلُوا ِمم
وَلا تَتَّبِعُ���وا خُطُ���وَاتِ ال�شَّيْطَانِ �إِنَّ���هُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِيٌن﴾)4(، فالم�ؤمن يعل���م ب�أن �أكل المال الحرام 
م���ن �أ�سباب م�ش���اكل الأ�سرة وخرابها، وو�سائ���ل تفكيكها، ولذا حذرن���ا الله من اتباع خطوات 
ال�شيط���ان في ه���ذه الجزئية، قال الف�ضي���ل: �إني لأع�صي الله عز وجل ف�أع���رف ذلك في خلق 
دابت���ي وجاريتي)5(. وما نلحظه اليوم من عقوق متف�شي، وخ�صومات بين الزوجين لا تنتهي، 

وقطيعة للأرحام، ومن �أ�سباب ذلك �أكل المال الحرام.

�إن المت���وكل عل���ى الله لا يخ�شى على رزقه؛ لعلمه ب�أن ال���رزاق هو الله، ولا يخ�شى من �أحد 
عل���ى رزقه؛ لعلم���ه ب�أن ال�ضار هو الله، و�أن رزقه قد ق�سم���ه الله ، وهو في بطن �أمه، وجعله في 
الل���وح المحفوظ ولي�س بمقدور �أح���داً �أن ي�صعد �إلى ال�سماء وي�أخذ اللوح المحفوظ فينق�ص من 
رزق���ه مثقال ذرة، مهما علا �ش�أنه وع���ز �سلطانه، فيعي�ش مطمئناً على رزقه، متوكلًا على الله 

وحده، ولذلك نجد �أن التوكل على الله علاج ل�صد هجمات ال�شيطان وخطواته.

المطلب الخامس: التوبة.

�إن �أول توب���ة �أعلن���ت هي توبة �آدم بعد �أن �أزله ال�شيط���ان و�أخرجه من الجنة، ف�أقبل على 

)))	 - �سورة البقرة: 268
)))	 - �سورة البقرة: 172
)))	 - �سورة البقرة: 168
)))	 - �سورة الأنعام: 141

)))	 - �صيد الخاطر �ص 66 ونقله ابن القيم الجوزية عن بع�ض ال�سلف، انظر: الداء والدواء �ص 54.
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ْ تَغْفِرْ لَنَا وَتَرْحَمْنَ���ا لَنَكُونَنَّ مِنَ  نْفُ�سَنَ���ا وَ�إِنْ َمل الله بقلب���ه، وقال مناجياً رب���ه: ﴿رَبَّنَا ظَلَمْنَ���ا �أَ
هِ  ا�سِرِي���نَ﴾)1(، وهذه هي الكلمات التي تلقاها �آدم من ربه في قوله: ﴿فَتَلَقَّى �آدَمُ مِنْ رَبِّ َ اْخل
كَلِماتٍ فَتابَ عَلَيْهِ �إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِيمُ ﴾)2(، فقبل الله توبته، وغفر له، فهو �سبحانه كثير 

التوبة على عباده، رحيمٌ بهم.

ق���ال الراغب الأ�صفاني: التوب: ترك الذنب على �أجمل الوجوه، وهو �أبلغ وجوه الاعتذار، 
ف����إن الاعتذار عل���ى ثلاثة �أوجه: �إما �أن يق���ول المعتذر: لم �أفعل، �أو يق���ول: فعلت لأجل كذا، �أو 
فعل���ت و�أ�س����أت وقد �أقلع���ت، ولا رابع لذلك، وه���ذا الأخير هو التوبة، والتوب���ة في ال�شرع: ترك 
الذن���ب لقبحه والندم على ما ف���رط منه، والعزيمة على ترك المعاودة، وت���دارك ما �أمكنه �أن 
يتدارك من الأعمال بالأعمال بالإعادة، فمتى اجتمعت هذه الأربعة فقد كملت �شرائط التوبة. 
وتاب �إلى الله)3(. ووردت التوبة بمعنى الرجوع في قوله : ﴿وتوبو �إلى الله﴾ وبمعنى الندامة 

في قوله: ﴿ ف�إن تبتم فهو خير لكم﴾.

لقد �أمر الله عباده بالتوبة والإنابة �إليه فقال تعالى: ﴿يا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا تُوبُوا �إَِىل اَّهللِ 
وح���اً﴾)4(، هذا النداء في �سورة التحريم، ال�سورة التي ج���اءت لتعالج �أهم م�شكلة  تَوْبَ���ةً نَ�صُ
ح�صل���ت داخل �أعظم �أ�سرة و�أطه���ر بيت عرفه التاريخ، �إنه بيت النب���وة، فيها دلالة على �أنها 
و�سيل���ة من و�سائل تح�صين الأ�سرة الم�سلمة، بل جاء الخطاب الرباني في هذه ال�سورة مبا�شراً  
لحف�ص���ة وعائ�شة على طريقة الالتفات ليكون �أبلغ في معاتبتهما فق���ال تعالى: ﴿�إِنْ تَتُوبا �إَِىل 

غَتْ قُلُوبُكُما﴾)5(، والمراد بالتوبة هنا هي التوبة الن�صوح.     اَّهللِ فَقَدْ �صَ

 وفي الحدي���ث ع���ن �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه ق���ال: �سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه 
و�سلم يقول: كل ابن �آدم خطاء وخير الخطائين التوابون()6(.

)))	 - �سورة الأعراف : 23
)))	 - �سورة البقرة: 37

)))	 - مفردات �ألفاظ القر�آن 114
)))	 - �سورة التحريم: 8
)))	 - �سورة التحريم: 4

)))	 - �سنن الترمذي، باب:49،  659/4 برقم 2499 وح�سنه الألباني. 
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و�إذا كان ال�شيط���ان يح�ضر عند �سكرات م���وت الآدمي، وفي لحظاته الأخيرة يحاول معه 
على �أن ي�ضله، ويمنعه من نطق كلمة التوحيد، كما قال الله: ﴿وَقُلْ رَبِّ �أَعُوذُ بِكَ مِنْ هَمَزاتِ 
رُونِ﴾)1(. في هذه اللحظات يتمنى الغاوون العودة  ال�شَّياطِيِن )97( وَ�أَعُوذُ بِكَ رَبِّ �أَنْ يَحْ�ضُ
َوْتُ  �إلى الدنيا لكي يعملوا �صالًحا، ولكن هيهات كما قال الله تعالى: ﴿حَتَّى �إذِا جاءَ �أَحَدَهُمُ اْمل
اً فِيما تَرَكْتُ كَلاَّ �إِنَّه���ا كَلِمَةٌ هُوَ قائِلُها وَمِنْ وَرائِهِمْ  ق���الَ رَبِّ ارْجِعُ���ونِ )99( لَعَلِّي �أَعْمَلُ �صاِحل
بَ���رْزَخٌ �إِلى يَوْمِ يُبْعَثُونَ﴾)2(، �إن ه���ذا الت�سويف بالتوبة من �أ�ساليب ال�شيطان ليلحق الإن�سان 
في رك���ب الم�سرف�ي�ن، وما عليك �إلا �أن تبادر فورًا بالتوبة من جميع الذنوب والمعا�صي والهفوات 

والزلات.

�إن �أعظ���م الم�ش���كلات الأ�سرية والجرائم الأخلاقية من قتل وزن���ا، تعالج بالتوبة والعودة 
�إلى الله: قال تعالى: ﴿وَالَّذِينَ لا يَدْعُونَ مَعَ اَّهللِ �إِلهاً �آخَرَ وَلا يَقْتُلُونَ النَّفْ�سَ الَّتِي حَرَّمَ اَّهللُ �إِلاَّ 
���قِّ وَلا يَزْنُ���ونَ وَمَنْ يَفْعَلْ ذلِكَ يَلْقَ �أَثاماً )68( يُ�ضاعَفْ لَهُ الْعَذابُ يَوْمَ الْقِيامَةِ وَيَخْلُدْ فِيهِ  َ بِاْحل
ئاتِهِمْ حَ�سَناتٍ وَكانَ  لُ اَّهللُ �سَيِّ ���اً فَ�أُوْلئِكَ يُبَدِّ مُهان���اً )69( �إِلاَّ مَنْ تابَ وَ�آمَنَ وَعَمِلَ عَمَلًا �صاِحل

اً فَ�إِنَّهُ يَتُوبُ �إَِىل اَّهللِ مَتاباً )71( ﴾)3(. اَّهللُ غَفُوراً رَحِيماً )70( وَمَنْ تابَ وَعَمِلَ �صاِحل

رْكِ كَانُوا  يَ اَّهللُ عَنْهُمَا �أَنَّ نَا�سًا مِنْ �أَهْلِ ال�شِّ  وَجاء في الْبُخَارِيُّ من حديث ابْنِ عَبَّا�سٍ رَ�ضِ
نَّ الَّذِي تَقُولُ  لَّى اَّهللُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ���مَ فَقَالُوا: �إِ مَّدًا �صَ َ وا، فَ�أَتَوْا ُحم ُ وا، وَزَنَوْا فَ�أَكْ�َرُثَ ُ قَ���دْ قَتَلُ���وا فَ�أَكَْرث
لهاً �آخَرَ وَلا  َا عَمِلْنَا كَفَّارَةٌ فَنَ���زَلَ وَالَّذِينَ لَا يَدْعُونَ مَعَ اَّهللِ �إِ نَّ ِمل نَا �أَ ُ �سَنٌ لَوْ تُخِْرب َ وَتَدْعُ���و �إِلَيْ���هِ َحل
قِّ وَلا يَزْنُونَ ]الفرق���ان: 68[ ونزل قُلْ يَا عِبادِيَ الَّذِينَ  َ يَقْتُلُ���ونَ النَّفْ����سَ الَّتِي حَرَّمَ اَّهللُ �إِلَّا بِاْحل

�أَ�سْرَفُوا عَلى �أَنْفُ�سِهِمْ لَا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اَّهلل ]الزمر: 53[)4(.

�إن التوبة ح�صن منيع للإن�سان من خطوات ال�شيطان، وعلاج لكل الأدواء، و�سبب ل�سعادة 
راطٍ مُ�سْتَقِيمٍ﴾)5(.  مْ بِاَّهللِ فَقَدْ هُدِيَ �إِلى �صِ الأ�سرة، و�صلاح المجتمعات : ﴿وَمَنْ يَعْتَ�صِ

)))	 - �سورة الم�ؤمنون: 98-97
)))	 - �سورة الم�ؤمنون 10-99

)))	 - �سورة الفرقان: 71-68
)))	 - �أخرجه البخاري باب: قوله: يا عبادي الذين �أ�سرفوا على �أنف�سهم، 125/6 برقم 4810

)))	 - �سورة �آل عمران: 101
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المطلب السادس:  التسلح بالمفاهيم القرآنية، والإيجابية.

�سب���ق و�أن تكلمن���ا ب�أن ال�شيطان لي�س ل���ه �سلطان على الذين �آمنوا وعل���ى ربهم يتوكلون، 
وه���ذا ما ثب���ت في القر�آن الكريم، وم���ن هذا المنطلق ف�أه���ل الإيمان والمتوكل���ون على الله هم 

وحدهم �أ�صحاب المفاهيم القر�آنية والإيجابية، فلا �سبيل لل�شيطان على ه�ؤلاء ولا �سلطان.

بينم���ا الجاهل���ون بالله وبحقيق���ة عدوهم ه���م الذين يترب���ع ال�شيطان عل���ى عرو�شهم، 
ا �سُلْطَانُهُ عَلَى الَّذِي���نَ يَتَوَلَّوْنَهُ وَالَّذِينَ هُم  ويدم���ر حياتهم وبيوتهم و�أ�سرهم، ق���ال الله: ﴿�إَِّمنَ

بِهِ مُ�شْرِكُونَ ﴾)1(.

وفي �صحيح م�سلم من حديث جابر ر�ضي الله عنه قال �سمعت النبي �صلى الله عليه و�سلم 
يق���ول: �إن ال�شيط���ان يح�ضر �أحدكم عند كل �ش���يء من �ش�أنه حتى يح�ض���ره عند طعامه ف�إذا 
�سقطت من �أحدكم اللقمة فليمط ما كان بها من �أذى ثم لي�أكلها ولا يدعها لل�شيطــــــــــــــــــان ،  

ف�إذا فرغ فليلعق �أ�صابعه ف�إنه لا يدري في �أي طعامه تكون البركة. )2(.

وال�شاه���د م���ن هذا الحديث هو قوله �صلى الله عليه و�سل���م: �إن ال�شيطان يح�ضر �أحدكم 
عن���د كل �شيء م���ن �ش�أنه. ولذا نجد �أ�صحاب المفاهيم القر�آنية والإيجابية في غاية الحذر من 
ال�شيط���ان؛ لعلمهم يقين���اً �أنه يتر�صدهم في جمي���ع �ش�ؤونهم، ولدقة هذا المفه���وم العميق بّني 
النب���ي �صل���ى الله عليه و�سلم �أن ال�شيط���ان قد ي�ؤذيك في اللقم���ة �إذا �سقطت من يدك، ولهذا 

قال: فليمط ما كان بها من �أذى ثم لي�أكلها ولا يدعها لل�شيطــــــــــــــــــان.

فكي���ف بحياتك العامة مع �أطفالك و�أ�سرت���ك، كيف �سيكون �أذاه لك؟! لا يمكن �أن يتخلى 
عنك، فهو يعمل في كل اتجاه، وعلى جميع الجبهات، يترب�ص بك ال�شر والف�ساد.

نَ  قال الطاهر ابن عا�شور عند تف�سير قوله تعالى: ﴿�إنَِّ الَّذِينَ اتَّقَوْا �إِذَا مَ�سَّهُمْ طَائِفٌ مِّ
ال�شَّيْطَ���انِ تَذَكَّ���رُوا﴾: �إ�شارة �إلى �أن الفزع �إلى الله من ال�شيط���ان، عند ابتداء �إلمام الخواطر 

)))	 - �سورة النحل: 100
)))	 �أخرج���ه م�سلم، باب ا�ستحب���اب لعق الأ�صابع والق�صعة و�أكل اللقمة ال�ساقطة بعد م�سح ما ي�صيبها من �أذى، 3/ 

1607، برقم 2033
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ال�شيطانية بالنف�س، لأن تلك الخواطر �إذا �أمهلت لم تلبث �أن ت�صير عزما ثم عملا)1(.

وق���ال �أبو حيان: هنا جاءت الجملة خبرية في �ضمنها ال�شرط ، وجاء الخبر تذكروا فدل 
عل���ى تمك���ن م�س الطائف حتى ح�ص���ل ن�سيان فتذكروا م���ا ن�سوه ، والمعنى تذك���روا ما �أمر به 
تع���الى وما نهى عنه، وبنف�س التذكر ح�صل �إب�صارهم فاج�أهم �إب�صار الحق وال�سداد فاتبعوه 

وطردوا عنهم م�س ال�شيطان الطائف)2(.

ه�ؤلاء مب�صرون لنزغات ال�شيطان، ويعرفون مداخله، وبالتالي يواجهونه بالفهم القر�آني 
الإيجاب���ي الذي يربطهم بربهم، ف����إذا نزغ ال�شيطان لهم ق�ضية ث����أر واقتتال تذكروا ب�أنه من 
قتل نف�سا بغير نف�س �أو ف�ساد في الأر�ض فك�أنما قتل النا�س جميعًا، وتذكروا ب�أنه : ﴿وَمَن يَقْتُلْ 
بَ اَّهللُ عَلَيْهِ وَلَعَنَهُ وَ�أَعَدَّ لَهُ عَذَابًا عَظِيمًا﴾)3(.  دًا فَجَزَ�آ�ؤُهُ جَهَنَّمُ خَالِدًا فِيهَا وَغَ�ضِ تَعَمِّ مُ�ؤْمِنًا مُّ

وتذك���روا الرج���ل الإيجاب���ي الم�ؤم���ن الذي تقب���ل الله منه ، وه���و يدافع �أخ���اه بقوله : ﴿
ِيَن  َّ يَ���دَكَ لِتَقْتُلَنِي مَا �أَنَاْ بِبَا�سِطٍ يَ���دِيَ �إِلَيْكَ لأَقْتُلَكَ �إِِّين �أَخَ���افُ اَّهللَ رَبَّ الْعَاَمل لَئِ���ن بَ�سَطتَ �إَِيل
ِيَن﴾)4(،  حَابِ النَّارِ وَذَلِكَ جَزَاء الظَّاِمل ثْمِكَ فَتَكُونَ مِنْ �أَ�صْ ثْمِي وَ�إِ )28( �إِِّين �أُرِي���دُ �أَن تَبُوءَ بِ�إِ
في�ستعيذوا بالله من ال�شيطان ويفو�ضوا �أمرهم لله وتنتهي ق�ضيتهم عند هذا الفهم الإيجابي.

َّ يَدَكَ لِتَقْتُلَنِي ما �أَنَا بِبا�سِطٍ.  قال �سعيد حوى في قوله تعالى: لَئِنْ بَ�سَطْتَ. �أي: مددت �إَِيل
قْتُلَكَ. �أي: لا �أقابلك على �صنيعك الفا�سد بمثله ف�أكون �أنا و�أنت �سواء في  �أي: بماد يَدِيَ �إِلَيْكَ لِأَ

ِيَن﴾)5(. الخطيئة، ثمّ بّني علّة امتناعه عن القتل بقوله: ﴿�إِِّين �أخَافُ اَّهللَ رَبَّ الْعاَمل

قال محمد المكي: فهذه الق�صة التي حكاها القر�آن الكريم ت�صف لنا نموذجين من الب�شر 
تمكن���ت من �أحدهم���ا روح الاعتداء، كما تمكنت روح الطيبوبة م���ن الآخر، وهما وجها لوجه، 

دون رادع يردع الأول من الثاني:

)))	 - التحرير والتنوير 233-232/8
)))	 - البحر المحيط 445/4

)))	 - �سورة الن�ساء: 93
)))	 - �سورة المائدة: 29-28

)))	 - الأ�سا�س في التف�سير 1359/3
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النموذج الأول: نموذج الإن�سان النزاع �إلى ال�شر، الميال �إلى العدوان، الم�صر على الأذى، 
المتعدي للحدود.

النم���وذج الثاني: نم���وذج الإن�سان النزاع للخ�ي�ر، الميال �إلى الإن�ص���اف، الحري�ص على 
الإح�سان، المتم�سك بالتقوى)1(.

وق���ال �أبو ال�سعود: فيه من �إر�شاد قابيل �إلى خ�شية الله تعالى، على �أبلغ وجه و�آكده، ما لا 
يخف���ى. ك�أنه قال: �إني �أخافه تعالى �إن ب�سطت ي���دي �إليك لأقتلك، �أن يعاقبني. و�إن كان ذلك 
من���ي لدفع عداوتك عني. فم���ا ظنّك بحالك و�أنت البادئ الع���ادي؟ وفي و�صفه تعالى بربوبيّة 
العالم�ي�ن ت�أكيدًا للخوف. قيل: كان هابيل �أق���وى منه. ولكن تحرّج عن قتله وا�ست�سلم خوفًا من 

الله تعالى. لأن القتل للدفع لم يكن مباحا حينئذ. وقيل: تحريًا لما هو الأف�ضل.

و�إذا ن���زغ له���م ال�شيطان فكرة ال�سح���ر للو�صول �إلى �أطم���اع �شهواني���ة، �أو تفكيك �أ�سرة 
لاَّ  حَدٍ �إِ ي���نَ بِهِ مِنْ �أَ �آرِّ م�ؤمن���ة، �أو لغر�ض التفري���ق بين زوجين، تذكروا قول الله: ﴿وَمَا هُم بِ�ضَ
هُمْ وَلَا يَنفَعُهُمْ﴾)2( فيقف���ون عند هذا الحد؛ لعلمهم يقينا �أن  رُّ بِ����إِذْنِ اَّهللِ وَيَتَعَلَّمُ���ونَ مَا يَ�ضُ
ال�ض���ار والناف���ع هو الله و�أن ما يقومون به ويتعلمونه ي�ضره���م ولا ينفعهم فلا يمكن �أن يقبلوا 

ال�ضرر على �أنف�سهم. 

�إن ه���ذه الم�شكل���ة من �أبرز الم�ش���كلات المعا�صرة التي تدمر الأ�سر وتف���كك المجتمعات ولا 
يقوم بها �إلا الجاهل بربه، المتبع لل�شيطان.

�إن �صاح���ب الفه���م الإيجابي الق���ر�آني �إذا اختلف مع زوجته فلا يمك���ن �أن يقبل بتطوير 
الخ�ل�اف �إلى ح���د الطلاق؛ لفهم���ه بدور ال�شيط���ان وحظه م���ن تو�سيع الخلاف���ات الأ�سرية، 
وي�ستح�ض���ر في خاط���ره �أن الخلافات الأ�سري���ة لم ي�سلم منها بيت النبوة، وم���ع ذلك ي�ؤمنون 

بالحلول لأي م�شكلة بالمعروف ، وي�سود التفاهم، ويعم الوفاق، والوئام.

�إنه���م يعلمون �أن الطلاق  معول ه���دم للأ�سرة وتفكيكها، وهذه الم�شكلة يقدم عليها اليوم 

)))	 - التي�سير في �أحاديث التف�سير 48/2
)))	 - �سورة البقرة: 102
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د. نبيل بن محمد مرعي �سعيدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الكث�ي�ر م���ن �أهل الجهل والظلم؛ نظ���رًا لعدم �إدراكه���م المفا�سد المترتبة ب�سب���ب الطلاق على 
الأ�سرة والأولاد خ�صو�صاً.

ال�شخ����ص الإيجابي يعلم تمامًا �أن للط�ل�اق �أحكامه، و�أ�سبابه، و�أن الله �أمر عباده بتقوى 
الله في كل �آية في �سورة الطلاق حتى لا يت�ساهل به �أحد، ويتعد حدود الله.

�إن الرج���ل الإيجاب���ي و�صاحب الفهم القر�آني لا يمكن �أن يقدم على �أي جريمة �أخلاقية، 
لعلم���ه ب�أنها من ح���دود الله، وثقته ب�أن ﴿مَن يَتَعَدَّ حُدُودَ اَّهللِ فَقَ���دْ ظَلَمَ نَفْ�سَهُ﴾ و�إدراكه ب�أن 
نَى �إِنَّهُ كَانَ  الاق�ت�راب منها فيه دمار لم�ستقبله في الدنيا والآخرة قال تع���الى:  ﴿وَلَا تَقْرَبُواْ الزِّ

فَاحِ�شَةً وَ�سَاء �سَبِيلًا﴾)1(.

المطلب السابع: القول الحسن.

لقد �أمر الله عباده بالقول الح�سن؛ لأن ال�شيطان ينزغ بينهم، ويلقي بينهم بالف�ساد، ويوقع 
بينه���م ال�شحناء، �إذ النزغ �إيقاع ال�شر، و�إف�س���اد ذات البين، فيوقع ال�شيطان ال�شر والم�شكلات 
والمخا�صم���ة والمقاتلة فق���ال تعالى: ﴿وَقُلْ لِعِبادِي يَقُولُ���وا الَّتِي هِيَ �أَحْ�سَ���نُ �إِنَّ ال�شَّيْطانَ يَنْزَغُ 
ا مُبِينً���ا ﴾)2(، والقول الح�س���ن المق�صود به الكلمة  نْ�س���انِ عَدُوًّ بَيْنَهُ���مْ �إِنَّ ال�شَّيْط���انَ كانَ لِلْإِ
الطيب���ة في مخاطباتهم مع بع�ضه���م، و�إذا كان الله ي�أمرنا ب�أن لا نجادل �أهل الكتاب �إلا بالتي 
ادِلُوا �أَهْلَ الْكِتابِ �إِلَّا بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ﴾)3(، فمن باب �أولى  هي �أح�سن فقال تعالى: ﴿وَلا تُج
�إخواننا الم�سلمين، والأولى من هذا كله الأقربون، حفاظاً على الأرحام، فال�سب وال�شتم والأذى 

لي�س من القول الح�سن في �شيء، بل هو طريق �إلى تهييج ال�شر، ووقوع المخا�صمة والمقاتلة.

ق���ال محمد المكي: �أي يخت���اروا الكلمة التي هي �أح�سن على الكلمة التي هي دونها ح�سنًا، 
في جمي���ع مخاطباته���م وعلاقاتهم مع النا�س، ول���و كان المخاطبون م�شرك�ي�ن �أو كتابيين، فما 
بال���ك ب�إخوانهم الم�ؤمن�ي�ن. وعر�ض كتاب الله في هذا ال�سياق مثالًا م���ن �أمثلة الكلمة التي هي 

)))	 - �سورة الإ�سراء: 32
)))	 - �سورة الإ�سراء: 53

)))	 - �سورة العنكبوت: 46
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�أح�سن، لتكون نموذجًا للأ�سوة والإقتداء، وهذا المثال هو قوله تعالى على ل�سان عباده الم�ؤمنين 
بْكُمْ﴾ على  نْ يَ�شَ�أْ يُعَذِّ لمخالفيه���م في العقيدة والدين: ﴿رَبُّكُمْ �أَعْلَمُ بِكُمْ �إِنْ يَ�شَ����أْ يَرْحَمْكُمْ �أَوْ �إِ
لٍ مُبِيٍن﴾ ]�سب�أ: 24[.  َال غ���رار قول���ه تعالى في �آية �أخرى: ﴿وَ�إِنَّا �أَوْ �إِيَّاكُمْ لَعَلَ���ى هُدًى �أَوْ ِيف �ضَ
وقوله تعالى: ﴿�إِنَّ ال�شَّيْطَانَ يَنْزَغُ بَيْنَهُمْ﴾ �آية معتر�ضة بين قوله " التي هي �أح�سن " وقوله " 
ربك���م �أعلم بك���م " جيء بها مبالغة في تحذير الم�ؤمنين من فلتات الل�سان، التي تعد من �أخطر 
نْ�سَانِ  م�صاي���د ال�شيطان، لأنها توغر �صدر الإن�سان على �أخيه الإن�سان ﴿�إِنَّ ال�شَّيْطَانَ كَانَ لِلْإِ

ا مُبِينًا﴾)1(. عَدُوًّ

ق���ال ال�سع���دي: وهذا �أمر بكل كلام يقرب �إلى الله من ق���راءة وذكر وعلم و�أمر بمعروف 
ونه���ي ع���ن منكر وكلام ح�س���ن لطيف مع الخلق على اخت�ل�اف مراتبهم ومنازله���م، و�أنه �إذا 
دار الأم���ر بين �أمرين ح�سنين ؛ ف�إن���ه ي�أمر ب�إيثار �أح�سنهما �إن لم يمكن الجمع بينهما، والقول 

الح�سن داع لكل خلق جميل وعمل �صالح ؛ ف�إن من ملك ل�سانه ملك جميع �أمره)2(.

وقال �صاحب الظلال في قوله: ﴿وَقُلْ لِعِبادِي يَقُولُوا الَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ﴾ على وجه الإطلاق 
وفي كل مجال. فيختاروا �أح�سن ما يقال ليقولوه..بذلك يتقون �أن يف�سد ال�شيطان ما بينهم من 
م���ودة. فال�شيطان ين���زغ بين الإخوة بالكلمة الخ�شنة تفلت، وبالرد ال�سيّء يتلوها ف�إذا جو الود 
والمحبة والوفاق م�شوب بالخلاف ثم بالجفوة ثم بالعداء. والكلمة الطيبة ت�أ�سو جراح القلوب، 

تندّي جفافها، وتجمعها على الود الكريم)3(.

�إن الق���ول الح�س���ن، والكلم���ة الطيبة تقط���ع الطريق �أم���ام مداخل ال�شيط���ان وخطواته، 
فيعج���ز عن تحقيق �أهدافه، و�إيقاعه الف�ساد بين النا�س، ولذا فالكلمة الطيبة من �أهم و�سائل 
تح�ص�ي�ن القر�آن للأ�سرة الم�سلمة، وق���ال تعالى في مو�ضع �آخر: ﴿وَقُولُوا لِلنَّا�سِ حُ�سْنًا﴾)4(، 
وذل���ك في مخاطبتهم بما تطيب ب���ه نفو�سهم؛ وعدم الإ�س���اءَة �إليهم بالق���ول والخ�شونة؛ ف�إن 
الفظاظ���ة والغلظة لا تليق ب�أخ�ل�اق الم�سلمين، وهذا الأمر بالقول الح�س���ن للنا�س جاء مقروناً 

)))	 - التي�سير في �أحاديث التف�سير 397-396/3
)))	 - تي�سير الرحمن �ص 460

)))	 - في ظلال القر�آن 2234/4
)))	 - �سورة 
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بعب���ادة الله والإح�سان �إلى الوالدين، والأقربين، و�إقامة ال�ص�ل�اة و�إيتاء الزكاة ولم يكن �أمراً 
فح�س���ب، ب���ل ميثاق وعهد �أخذه الله على بن���ي �إ�سرائيل؛ لأهميته، فقال تع���الى: ﴿وَ�إِذْ �أَخَذْنا 
َ�ساكِيِن  �سْرائِيلَ لَا تَعْبُ���دُونَ �إِلاَّ اَّهللَ وَبِالْوالِدَيْنِ �إِحْ�ساناً وَذِي الْقُرْب���ى وَالْيَتامى وَاْمل مِيث���اقَ بَنِي �إِ
قِيمُوا ال�صَّلاةَ وَ�آتُوا ال���زَّكاةَ﴾)1(،  وقد �أم���ر الله نبيه مو�سى عليه  وَقُولُ���وا لِلنَّا����سِ حُ�سْن���اً وَ�أَ
نًا﴾)2(  ال�سلام في �أن يخاطب فرعون بالقول الح�سن واللين، فقال الله له: ﴿فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِّ
وب�ّن�يّ الحكمة من هذا الخطاب فقال: ﴿لَعَلَّ���هُ يَتَذَكَّرُ �أَوْ يَخْ�شَى﴾؛ ليكون �أوقع عليه في نف�سه، 
و�أق���رب �إلى قلبه، ومفهوم المخالف���ة �أن الخ�شونة في القول تدعو للعن���اد والا�ستكبار والنفور ، 

ويعينه ال�شيطان على ذلك.

لقد �أمرنا الله �أن ندفع بالح�سنى فقال تعالى: ﴿ادْفَعْ بِالَّتِي هِيَ �أَحْ�سَنُ فَ�إِذَا الَّذِي بَيْنَكَ 
وا وَمَا يُلَقَّاهَا �إِلاَّ ذُو حَظٍّ عَظِيمٍ  ُ َرب ٌّ حَمِيمٌ )34( وَمَا يُلَقَّاهَا �إلِاَّ الَّذِينَ �صَ وَبَيْنَ���هُ عَدَاوَةٌ كَ�أَنَّهُ وَِيل

)35( وَ�إِمَّا يَنزَغَنَّكَ مِنَ ال�شَّيْطَانِ نَزْغٌ فَا�سْتَعِذْ بِاَّهللِ �إِنَّهُ هُوَ ال�سَّمِيعُ الْعَلِيمُ﴾)3(.

 ق���ال الحاف���ظ ابن كثير رحمه الله: فهذه ثلاث �آيات لي�س لهن رابعة في معناها ، وهو �أن 
الله تع���الى ي�أم���ر بم�صانعة العدو الإن�س���ي والإح�سان �إليه ليرده عن طبع���ه الطيب الأ�صل �إلى 
الموالاة والم�صافاة ، وي�أمر بالا�ستعاذة به من العدو ال�شيطاني لا محالة �إذ لا يقبل م�صانعة ولا 

�إح�ساناً ، ولا ينبغي بغير هلاك ابن ادم ل�شدة العداوة بينه وبين �أبيه �آدم من قبل اهـ.

المطلب الثامن: علاج السحر بالرقية الشرعية.

تناولنا في المطلب الأول من المبحث الأول الحديث عن خطوات ال�شيطان، وذكرنا خطوتين 
لم���ن هم �أكثر �ضلالًا وبعداً عن الله، وهات���ان الخطوتان – الوحي والتنزيل- خا�صة بال�سحرة 
والم�شعوذي���ن والكهان والعرافين، ولذا نجد الكثير من الأ�س���ر تعاني من م�شاكل كبيرة ب�سبب 
ه�ؤلاء، هذه الم�شكلات قد ت�صل �إلى حد الدمار للبيوت و�إحراقها و�إغراقها بالف�ساد والإف�ساد، 

)))	 - �سورة البقرة: 83
)))	 - �سورة طه: 44

)))	 - �سورة ف�صلت: 34- 36
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وهذا هو الهدف الأكبر لل�شيطان، بالإ�ضافة �إلى �صرف النا�س عن توحيد الله، والإ�شراك به، 
وال�شيطان لا يقدم هذه الخدمات لل�ساحر �إلا بعد ت�أكده من حقيقة ولائه له.

معن���ى ال�سح���ر: الأُخْذَةُ. وكلُّ م���ا لَطُفَ مَ�أْخَذُهُ ودَقَّ فه���و �سِحْرٌ...و�سَحَ���رَهُ �أي�ضاً: بمعنى 
خَدَعَهُ)1(.

، ويقال هو الخديعة)2(.  وق���ال ابن فار�س: قال قوم: هو �إخراج الباطل في �ص���ورة الحقِّ
وفي الحدي���ث: )�إن م���ن البيان ل�سحرًا()3( لما فيه من ا�ستمال���ة القلوب والت�أثير في الآخرين 

حتى يحقق المطلوب.

وهنا يت�ساءل البع�ض هل ال�سحر حقيقة في الخارج �أم �أنه مجرد خيال؟ وا�ستدل من يقول 
نَّها تَ�سْعى﴾)4(، ونقل ال�شوكاني  ب�أن���ه مجرد خيال بقوله تعالى: ﴿يُخَيَّلُ �إِلَيْ���هِ مِنْ �سِحْرِهِمْ �أَ

الإجماع على �أنه حقيقة وقال: لم يخالف في ذلك �إلا المعتزلة و�أبو حنيفة)5(.

والواقع الم�شاهد �أن ال�سحر حقيقة بدلالة تفريقه بين المرء وزوجه كما قال الله تعالى: ﴿
َ الَمرْءِ وَزَوْجِهِ﴾)6(. قُونَ بِهِ بَْني فَيَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمَا مَا يُفَرِّ

وع�ل�اج ال�سح���ر بالرقية ال�شرعي���ة)7(، والإكثار من قراءة القر�آن ففي���ه �شفاء كما قال 

)))	 - ال�صحاح 679/2  ول�سان العرب 4/ 348
)))	 - معجم مقايي�س اللغة 138/3

)))	 - �أخرجه البخاري باب: الخطبة، 19/7 برقم 5146
)))	 - �سورة طه: 66

)))	 - فتح القدير 439/3
)))	 - �سورة البقرة: 102

ا ،  ل ذلك الإمام ابن باز في مجموع فتاويه فقال رحمه الله تعالى: ومن علاج ال�سحر بعد وقوعه �أي�ضً )))	 - كما ف�صّ
وه���و ع�ل�اج نافع للرجل �إذا حب�س من جماع �أهله �أن ي�أخذ �سبع ورقات من ال�سدر الأخ�ضر فيدقها بحجر �أو نحوه 
ويجعله���ا في �إن���اء وي�صب عليه من الماء ما يكفي���ه للغ�سل، ويقر�أ فيها �آية الكر�سي و ﴿قل يا �أيها الكافرون﴾ و ﴿
قل هو الله �أحد﴾ و ﴿قل �أعوذ برب الفلق﴾ و ﴿قل �أعوذ برب النا�س﴾ و�آيات ال�سحر التي في �سورة الأعراف، 
قُّ وَبَطَلَ مَا  َ ذَا هِيَ تَلْقَفُ مَا يَ�أْفِكُ���ونَ﴾ ﴿فَوَقَعَ اْحل اكَ فَ�إِ وه���ي قول���ه �سبحانه: ﴿وَ�أَوْحَيْنَا �إَِىل مُو�سَ���ى �أَنْ �أَلْقِ عَ�صَ
اغِرِينَ﴾ والآيات التي في �س���ورة يون�س وهي قوله �سبحانه: ﴿وَقَالَ  كَانُ���وا يَعْمَلُ���ونَ﴾ ﴿فَغُلِبُوا هُنَالِكَ وَانْقَلَبُوا �صَ
فِرْعَ���وْنُ ائْتُوِين بِكُلِّ �سَاحِ���رٍ عَلِيمٍ﴾ ﴿فَلَمَّا جَاءَ ال�سَّحَرَةُ قَالَ لَهُمْ مُو�سَى �أَلْقُوا مَا �أَنْتُمْ مُلْقُونَ﴾ ﴿فَلَمَّا �أَلْقَوْا قَالَ 



1984

د. نبيل بن محمد مرعي �سعيدالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ِيَن �إِلَّا خَ�ساراً﴾)1(،  لُ مِنَ الْقُرْ�آنِ مَا هُوَ �شِفاءٌ وَرَحْمَةٌ لِلْمُ�ؤْمِنِيَن وَلا يَزِيدُ الظَّاِمل تعالى: ﴿وَنُنَزِّ
وخا�صة �سورة البقرة فقد جاء في حديث �أبي �أمامة الباهلي، قال: �سمعت ر�سول الله �صلى الله 
عليه و�سلم، يقول: "اقرءوا القر�آن ف�إنه ي�أتي يوم القيامة �شفيعا لأ�صحابه، اقرءوا الزهراوين 
البقرة، و�سورة �آل عمران، ف�إنهما ت�أتيان يوم القيامة ك�أنهما غمامتان، �أو ك�أنهما غيايتان، �أو 
ك�أنهم���ا فرقان م���ن طير �صواف، تحاجان عن �أ�صحابهما، اقرءوا �س���ورة البقرة، ف�إن �أخذها 

بركة، وتركها ح�سرة، ولا ت�ستطيعها البطلة". قال معاوية: بلغني �أن البطلة: ال�سحرة.)2(.

وكذل���ك المعوذات لها ت�أثير كبير في �إبطال ال�سح���ر ، فقد قال ابن كثير: �أَنْفَعُ مَا يُ�سْتَعْمَلُ 
 ْ دِيثِ: "َمل َ ذَتَانِ، وَِيف اْحل عَُوِّ نْزَلَ اَّهللُ عَلَى رَ�سُولِهِ في ذهاب ذَلِكَ وَهُمَ���ا اْمل حْ���رِ مَا �أَ لِإِذْهَ���ابِ ال�سِّ
ثْلِهِمَا")3(، بالإ�ضاف���ة �إلى الدعاء والالتجاء �إلى الله تعالى ب�شفاء الم�سحور،  ِ يَتَعَ���وَّذِ المتعوذ ِمب
ٍ فَهُوَ  �سَ�سْكَ بِخَْري ْ رٍّ فََال كَا�شِفَ لَهُ �إلَِّا هُ���وَ وَ�إِنْ َمي �سَ�سْكَ الله بِ�ضُ ْ فق���د قال الله تع���الى: ﴿وَ�إِنْ َمي

تُ فَهُوَ يَ�شْفِيِن﴾)5(. عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ﴾)4(، وقال تعالى: ﴿وَ�إذِا مَرِ�ضْ

قَّ بِكَلِمَاتِهِ وَلَوْ كَرِهَ  َ فُْ�سِدِينَ﴾ ﴿وَيُحِقُّ اَّهللُ اْحل لِحُ عَمَلَ اْمل حْرُ �إِنَّ اَّهللَ �سَيُبْطِلُهُ �إِنَّ اَّهللَ لَا يُ�صْ مُو�سَى مَا جِئْتُمْ بِهِ ال�سِّ
مَّا �أَنْ نَكُ���ونَ �أَوَّلَ مَنْ �أَلْقَى﴾ ﴿قَالَ بَلْ  جُْرِمُ���ونَ﴾  والآي���ات التي في �سورة طه ﴿قَالُوا يَ���ا مُو�سَى �إِمَّا �أَنْ تُلْقِيَ وَ�إِ اْمل
يُّهُمْ يُخَيَّ���لُ �إِلَيْهِ مِنْ �سِحْرِهِمْ �أَنَّهَا تَ�سْعَى﴾ ﴿فَ�أَوْجَ����سَ ِيف نَفْ�سِهِ خِيفَةً مُو�سَى﴾ ﴿قُلْنَا  �أَلْقُ���وا فَ�إِذَا حِبَالُهُمْ وَعِ�صِ
نَعُوا كَيْدُ �سَاحِرٍ وَلَا يُفْلِحُ ال�سَّاحِرُ حَيْثُ  ا �صَ َّمنَ نَعُ���وا �إِ ينِكَ تَلْقَفْ مَا �صَ ِ نَّ���كَ �أَنْتَ الْأَعْلَى﴾ ﴿وَ�أَلْقِ مَا ِيف َمي لَا تَخَ���فْ �إِ
�أَتَى﴾، وبعد قراءة ما ذكر في الماء ي�شرب منه ثلاث مرات ، ويغت�سل بالباقي وبذلك يزول الداء �إن �شاء الله، و�إن 
دعت الحاجة لا�ستعماله مرتين �أو �أكثر فلا ب�أ�س حتى يزول الداء، ومن علاج ال�سحر �أي�ضاً ، وهو من �أنفع علاجه 
بذل الجهود في معرفة مو�ضع ال�سحر في �أر�ض �أو جبل �أو غير ذلك، ف�إذا عرف وا�ستخرج و�أتلف بطل ال�سحر هذا 
م���ا تي�سر بيانه م���ن الأمور التي يتقى بها ال�سحر ويعالج بها والله ولي التوفي���ق. و�أما علاجه بعمل ال�سحرة الذي 
ه���و التقرب �إلى الجن بالذبح �أو غيره م���ن القربات فهذا لا يجوز؛ لأنه من عمل ال�شيطان بل من ال�شرك الأكبر، 
فالواجب الحذر من ذلك، كما لا يجوز علاجه ب��سؤال الكهنة والعرافين والم�شعوذين وا�ستعمال ما يقولون؛ لأنهم 
لا ي�ؤمن���ون ، ولأنه���م كذبة فجرة يدعون علم الغيب ويلب�سون على النا����س. انظر: مجموع فتاوى ابن باز 278/3-

.279
)))	 - �سورة الإ�سراء: 82

)))	 - �أخرجه م�سلم،  باب: ف�ضل قراءة القر�آن و�سورة البقرة، 553/1 برقم 804
)))	 - تف�سير ابن كثير 256/1

)))	 - �سورة الأنعام: 17
)))	 - �سورة ال�شعراء: 80
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�إن ه���ذا ال���داء ال�شيط���اني ال���ذي ي�ستخدمه عدو الله لإي���ذاء النا�س، وتفكي���ك الروابط 
الأ�سري���ة، لا ع�ل�اج له �إلا بالعودة �إلى كتاب الله تعالى الذي يقطع كيده، ويبطل �سحره، ويزيل 

�أثره ب�إذن الله تعالى.

ن�س����أل الله �أن يرزقنا الإيمان والتقوى و�صل���ى الله و�سلم على �سيدنا محمد و�آله و�صحبه 
و�سلم.
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الخاتمة

وفي ختام هذه الدرا�سة عن �أثر اتباع خطوات ال�شيطان على م�شكلات الأ�سرة، وعلاجها 
في �ضوء القر�آن الكريم  تو�صلت �إلى جملة من النتائج والتو�صيات كما ي�أتي:

�أهم النتائج: 
�أولًا : �أن لل�شيط���ان خط���وات ممنهج���ة  لها �أثره���ا على م�شكلات الأ�سرة؛ ب���دءاً بالأدنى 
وو�صولًا عن���د �آخر خطوة، وهي ح�سب الترتيب كما ي�أتي: النزغ، والو�سو�سة، والم�س، والإفتان، 
والا�ستح���واذ، ومجموع هذه الخطوات الخم�س نتيجتها الزلل، ثم خطوات �أخرى لمن هم �أكثر 
بع���داً عن الله، وهي: الهوى، والتزي�ي�ن، والاقتران، والولاية، و�إذا �ضمن ال�شيطان ولاء الآدمي 
ل���ه ف�سيقدم له خدم���ات عن طريق الخطوت�ي�ن الأخيرتين وه���ي: والوحي والتنزي���ل، وهاتان 
الخطوت���ان خا�صتان بال�سح���رة والم�شعوذين والكه���ان والعرافين، الذي���ن ي�ستخدمون ال�سحر 

لتفكيك الأ�سرة والمجتمع.
ثانيً���ا: �أن للقر�آن منهجًا عامًا في علاج ه���ذه الخطوات، وكيفية الت�صدي لها، وذلك من 
خلال المحافظة على الأذكار الواردة في القر�آن الكريم، والإيمان و�إخلا�ص العبادة لله والتوكل 
علي���ه، والتوبة �إلي���ه، والت�سلح بالمفاهي���م الإيجابية، والقر�آنية، والق���ول الح�سن، مع الإهتمام 

بالعلاج المبا�شر بالرقية ال�شرعية للم�صابين بال�سحر.

التو�صيات:
�أولًا: تقوى الله جل وعلا في ال�سر والعلن، ففيها الفتح المبين لمعرفة �أ�سرار وكنوز القر�آن العظيم.

ثانيًا: �إخلا�ص العمل لله، فهو من �أعظم و�سائل التح�صين من ال�شيطان الرجيم.

ثالث���اً: �أو�ص���ي الم�ؤ�س�س���ات التعليمية والمعلمين وطلب���ة العلم بعقد دورات ون���دوات للتدبر 
في كت���اب الله جل وعلا، وخا�ص���ة في الموا�ضيع التي تب�صرهم بحقيق���ة عدوهم، وخطره على 

حياتهم و�أ�سرهم ومجتمعهم، وكيفية مواجهته ومقاومته.

و�صل���ى الله و�سل���م على �سيدنا محمد و�آله و�صحبه �أجمعين، والله �أعلم وفوق كل ذي علم 
عليم.
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 محمود محرو�س محمود �إبراهيم .
• تاريخ الميلاد : 2 /7 /1974 .	
• الحالة الاجتماعية : متزوج وله ابن . 	
• العنوان : محافظة �سوهاج – مدينة نا�صر - جزيرة محرو�س .	
• رقم جواز ال�سفر : A 02596183 �صادر في 2011/1/6 م	
• المحمول  : 01123509563 / 002	
• 	drmmm5000@gmail.com : البريد الالكتروني

ثانيًا :الم�ؤهلات العلمية  :
• الدكتوراه فى الآداب-  لغة عربية – نحو و�صرف – كلية الآداب جامعة عين �شم�س 	

�سنة 2007 بتقدير مرتبه ال�شرف الأولى .
• الماج�ستير فى الآداب- لغة عربية - نحو و�صرف بتقدير ممتاز - كلية الآداب جامعة 	

عين �شم�س �سنة 2003.
• دبلوم ال�سنة التمهيدية للماج�ستر فى الآداب ق�سم اللغة العربية -كلية الآداب جامعة 	

عين �شم�س  1997 م .
• لي�سان�س الآداب فى اللغة العربية -  جامعة جنوب الوادى 1996 م .	

ثالثًا : الأبحاث المن�وشرة : 
• ا�س���م الله "الرحم���ن" في القر�آن الك���ريم – جمعٌ و درا�سة ، بح���ث محكَّم ، بمعرفة 	

اللجن���ة العلمي���ة للم�ؤتم���ر الدولي ع���ن الرحمــــــ���ة في الإ�س�ل�ام ، ق�س���م الدرا�سات 
الإ�سلامية ، جامعة الملك �سعود بالريا�ض  

• ح���ول مفهوم ال�ض���رورة ال�شعرية ، مجلة كلية الآداب ، جامع���ة �سوهاج ، العدد 38 ، 	
مار�س 2015 م .

• دلالات "مِنْ" الداخلة على الظروف غير المت�صرفة في القر�آن الكريم ، الم�ؤتمر الدولي 	
: " الأدب و الترجمة و اللغة " ، كلية الآداب ، جامعة حلوان ، دي�سمبر 2015 م .
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• رابعًا : الم�ؤتمرات التي �شارك فيها بالح�ضور : 	
• م�ؤتم���ر " اللغ���ة العربية ؛ الأزم���ة – التحدي���ات – الهوية " ، كلي���ة الآداب بالوادي 	

الجديد ، جامعة �أ�سيوط ، ابريل 2015 م .

• الم�ؤتمر الدولــــــــي : " الأدب ، و الترجمة ، و اللغة " ، كلية الآداب ، جــامعة حلوان ، 	
دي�سمبر 2015 م .
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ردود ال�شيخ ال�شعراوي على  �شُبَهِ الم�شككين اللغوية في 
تف�سيره – عر�ضٌ و درا�سةٌ

�إعداد

د . محمود محروس محمود إبراهيم
دكتوراه العلوم اللغوية ) النحو و ال�صرف (

جامعة عين �شم�س
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المقدمة
�أهمية البحث :

 �إنَّ حم�ل�ات الت�شكي���ك في الإ�سلام ، تزداد �شرا�سة ه���ذه الأيام ، و ما فت�أت ت�ستهدف كل 
رك���ن م���ن �أركانه ، فلا تتوقف عن النيل من �أعلام���ه ، بل و يتطاولون على ال�صحب الكرام –  
ر�ضي الله عنهم �أجمعين – ثم يتطاولون على مقام النبوة ، ثم على كلام ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، بل 
لا يتورعـــــــــ���ون عن الـــــــطعن في القر�آن الــــــــــكريم  (  يُرِيدُونَ �أَنْ يُطْفِئُوا نُورَ اَّهللِ بِ�أَفْوَاهِهِمْ وَ 

يَ�أْبَى اَّهللُ �إِلَّا �أَنْ يُتِمَّ نُورَهُ وَلَوْ كَرِهَ الْكَافِرُونَ ) ] التوبة : 32 [  .

      و م���ع �أنَّ تل���ك الهجم���ات لا تع���دو كونه���ا �شبهات �سطحي���ة �سخيفة مع���ادة �إلا �أنه قد 
�أُ�شْرِبه���ا غ�ي�رُ قليلٍ من �أبناء الم�سلمين ، و لقد قيَّ�ض الله جلةً من العلماء في كل زمان للرد على 
ه�ؤلاء الحاقدين ، و لعل من �أبرزهم في هذه الأزمان ف�ضيلة ال�شيخ محمد متولي ال�شعراوي ، 
المتوف���ى �سن���ة 1419 ه/ 1998 م - رحم���ه الله -  ، فقد �أنقذ الله به من براثن الت�شكيك كثيراً 
من الم�سلمين ؛ و لقد ر�أينا ر�أي العين كيف تابتْ على يديه �أعدادٌ من ع�صاة الم�سلمين ، و كيف 

�أ�سلم على يديه لفيفٌ من �أهل الديانات الأخرى .

     �إنَّ جمي���ع الم�صنف���ات التي تحمل ا�سم ال�شيخ – رحم���ه الله – تــــــــــــــكاد تكون ردوداً 
عل���ى �شبـــــــــــه���ات الم�شككين في �شتى جوان���ب الدين الإ�سلامي الحني���ف و دفاعًا عنه ، و لعل 
�أبرزها في ذلك تف�سيره ال�شــــــــــــــــــــــهير الم�ــــــــــسمى  بـــــــــ " الخواطر الإيمانية " ؛ فقد و�ضع 
ا ، فتبو�أ  الله ل���ه القب���ول لدى عامة الم�سلمين و خا�صتهم ، بل عند قرائه من غير الم�سلمين �أي�ضً
مكان���ة عليمة مرموقة بين كت���ب التف�سير ، و حوى ردوداً علميةً ر�صينةً على مختلف �أنواع �شبه 
�أع���داء ه���ذا الدين ، في �أ�سلوب يت�سم بالب�ساطة و العمق في �آن واحد . و كان للرد على �شبهات 
ه���ا ، و درا�ستها ،  الم�شكك�ي�ن اللغوي���ة ن�صيبٌ وافر في ه���ذا التف�سير ، و من ثَ���مَّ كان ا�ستعرا�ضُ

وا�ستخلا�ص منهج ال�شيخ في رد ال�شبهات اللغوية منها – مو�ضوعًا لبحثنا هذا .

�أهداف البحث : 
و ه���ذا البحث يهدف �إلي �إلقاء ال�ضوء على ردوده على �صنف من �أ�صناف �شبه الم�شككين 
َا لهذه الردود من قيمة و ت�أثير . كما يهدف  �إلى تحديد ما  في هذا الدين ، هو ال�شبه اللغوية ؛ ِمل
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كان من هذه الردود مما وافق فيه ال�شيخ رحمه الله – لغيِره من العلماء ، و ما كان ال�شيخُ غيَر 
م�سب���وقٍ �إلي���ه ، ت�أ�صيلًا لردود ال�شيخ ، و وقوفًا على م�صادره في ال���رد ، ليفيد منها ال�سائرون 
ا  يطمح البح���ث �إلى ا�ستخلا�ص منهج ال�شيخ  عل���ى دربه من �أه���ل العلم ، و لهذا الغر�ض �أي�ضً

في هذه الردود .

منهج البحث  :
���ا ، في تف�سيره "الخواطر الإيمانية" ،   يق���وم البحث عل���ى ا�ستقراء تلك الردود ا�ستقراءً تامًّ
و تحليله���ا ، و ا�ستخلا����ص منهج ال�شيخ في الرد على الم�شككين من خلالها . و في �سبيل ذلك التزم 
ا على �أنه �شبهة . و �أن يكتفي بعر�ض طريقة تناول ال�شيخ  البحث ب�ألا يختار �إلا ما ن�ص ال�شيخ ن�صًّ

لل�شبهة في عدد من ال�شبه الأُوَلِ في كل مطلب ، ك�أمثلة ، و لي�س في كل ال�شبه ؛ درءًا للإطالة .  
      و درا�ستنا لكل �شبهة تتمثل في �أربعة عنا�صر :

• الأول : تحديد ال�شبهة ا�ستقاءً من كلام ال�شيخ .      	
• الثاني : درا�ــــــسة حل ال�شبهة عند �سابقي ال�شيخ ؛ لتحديد موقع رد ال�شيخ بين ردود 	

العلماء قبله .       
•  الثال���ث : عر�ض طريقة تن���اول ال�شيخ لل�شبهة ، و اقت�صرنا على بع�ض ال�شبه �أول كل 	

مطلب ك�أمثلة .       
•  الرابع : عر�ض ن�ص موجز من كلام ال�شيخ يو�ضح حله لل�شبهة .	

خطة البحث :  
  يقع البحث في مقدمة ، و �أربعة مطالب ، و خاتمة .

المقدمة : للحديث عن �أهمية البحث ، و منهجه ، و خطته .
المطلب الأول : الردود على ال�شبه المتعلقة بدلالة بع�ض المفردات ، و فيه ثماني �شُبَهٍ .
المطلب الثاني :  الردود على ال�شبه المتعلقة ب�صيغ بع�ض المفردات ، و فيه �أربع �شُبَهٍ .

المطلب الثالث : الردود على ال�شبه المتعلقة بال�ضمائر و ما تعود عليه ، و فيه �أربع �شُبَهٍ .
المطلب الرابع : ردودٌ على ال�شبه المدعية وجود �أخطاء نحوية في بع�ض الجمل ، و فيه �ست �شُبَهٍ .

الخاتمة : �أهم نتائج البحث ، و تو�صياته .
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المطلب الأول :  الردود على الشبه المتعلقة بدلالة بعض المفردات

ال�شبهة الأولى : كيف يطلب القر�آن مقاطعة الآباء غير الم�سلمين ، ثم يطلب م�صاحبتهم 
كُ���مْ وَ �إِخْوَانُكُمْ وَ�أَزْوَاجُكُمْ  بالمع���روف ؛ ففي الحال���ة الأولى يقول : ( قُلْ �إِن كَانَ �آبَا�ؤُكُ���مْ وَ �أَبْنَ�آ�ؤُ
نَ  حَبَّ �إِلَيْكُمْ مِّ وْنَهَ�آ �أَ وَعَ�شِيَرتُكُ���مْ وَ�أَمْ���وَالٌ اقترفتموها وتجارة تَخْ�شَوْنَ كَ�سَادَهَا وم�ساك���ن تَرْ�ضَ
واْ حتى يَ�أْتِيَ الله بِ�أَمْرِهِ والله لَا يَهْدِي القوم الفا�سقين )  بَّ�صُ َ الله وَرَ�سُولِ���هِ وَجِهَ���ادٍ ِيف �سَبِيلِهِ فََرت
ونَ مَنْ حَ�آدَّ الله وَرَ�سُولَهُ  دُ قَوْماً يُ�ؤْمِنُونَ بالله واليوم الآخر يُوَ�آدُّ ِ ]التوبة: 24[ ، و يقول : ( لاَّ تَج
وْ عَ�شِيَرتَهُمْ )  ]المجادلة: 22[ . و في الحالة الثانية  خْوَانَهُمْ �أَ وَلَ���وْ كان���وا �آبَ�آءَهُمْ �أَوْ �أَبْنَ�آءَهُمْ �أَوْ �إِ
يق���ول : ( وَوَ�صَّيْنَ���ا الْإِنْ�سَ���انَ بِوَالِدَيْهِ حُ�سْنًا وَ�إِنْ جَاهَ���دَاكَ لِتُ�شْرِكَ بِي مَا لَيْ�سَ لَ���كَ بِهِ عِلْمٌ فََال 
ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ ) ] العنكبوت : 8[ ، و يقول : ( وَ�إِن جَاهَدَاكَ  َ ئُكُمْ ِمب َّ مَرْجِعُكُ���مْ فَ�أُنَبِّ تُطِعْهُمَ���ا �إَِيل
احِبْهُمَ���ا ِيف الدنيا مَعْرُوفاً ) ]لقمان:  عل���ى �أَن تُ�شْ���رِكَ بِي مَا لَيْ�سَ لَكَ بِ���هِ عِلْمٌ فَلَا تُطِعْهُمَا وَ�صَ

15[ ؟!

       و من�ش�أ هذه ال�شبهة هو الخلط بين معنى المودة ، و معنى المعروف ، و حــــــــلُّها في بيان 
الفرق بينهما ؛ فالمودة هي المحبة ، و هي تقت�ضي الموالاة و المنا�صرة الناتجة عن ميل القلب 1  
،  و هي لا تجوز مع الكافر كائنًا مَنْ كان ، فال�شرع ينهى عن موالاة الكفّار وعن مظاهرتهم ،  
�أم���ا المعروف ، فيقت�ضىي م�صاحبة الوالدين الكافرين و رَدَّ جميلهما وفق ما ير�ضاه ال�شرع و 
العق���ل دون مي���لٍ من القلب 2 ، و هو مما �أباح���ه ال�شرع ، و على هذا التف�صيل فلا تناق�ض و لا 

تعار�ض بين ما ذكروه من �آيات  .

)))	  -  بنظ���ر في ه���ذا المعن���ى : �أبو هلال الع�سكري : معجم الفروق اللغوية  "حبب" ، �ص 174 ، و الراغب : مفردات 
القر�آن " ودد " ، وابن منظور : الل�سان "ودد" .

)))	  - ينظر في هذا المعنى : الراغب : مفردات القر�آن " ودد " ، وابن منظور الل�سان "ودد" .
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     و ق���د تن���اول ال�شيخ – رحمه الله – هذه ال�شبهة في ثلاثة موا�ضع من تف�سيره 1 ، وقد 
كان تناوله لها في الموا�ضع الثلاث متقاربًا ، على النحو التالي :

     يمه���د لعر����ض ال�شبهة ب�شرح الفرق بين الم���ودة و المعروف ، يقول في المو�ضع الأول على 
�سبي���ل المث���ال  : )) و ال���ود معناه ميل القلب �إلى من يحبه. ، وال���ود يختلف عن المعروف ؛ �أنت 

ت�صنع معروفا فيمن تحب ومن لا تحب ، ولكنك لا تود �إلا من تحب (( 2 .

       ث���م يذك���ر �أ�صح���اب ال�شبهة و �أنها لبع�ض الم�ست�شرقين و يو�ض���ح وجه الإ�شكال فيها . 
ث���م يب���د�أ في الرد المف�ص���ل الم�ؤيد ب�أمثلة من الحياة اليومية، و من���ه في المو�ضع الثاني : )) ولم 
يفطن ه�ؤلاء �إلى �أن هناك فارقاً بين الود والمعروف ، فالود هو عمل القلب، ف�أنت تحب بقلبك 
، ولك���ن المعروف لي�س من عمل القلب لأنك قد ت�صن���ع معروفاً في �إن�سان لا تعرفه، وقد ت�صنع 
معروف���اً في ع���دوك حين تجده في م�أزق ، ولكنك لا تحبه ولا ت���وده .�إذن: فالمنهي عنه �أن يكون 
بينك وبين من يحادون الله ور�سوله حب ومودة، �أما المعروف فلي�س منهيا عنه ؛ لأن الله يريد 
للنف����س الإيمانية �أن تعترف بف�ضل الأبوة ، ف����إن وجدتَ �أباك وهو غير م�ؤمن في م�أزق فا�صنع 
مع���ه معروف���اً و�ساعده، لكن عليك �ألا تطيعه فيما يغ�ضب الله؛ لأن الحق �سبحانه وتعالى يريد 
�أن يرب���ي في النف����س الإيمانية �أن تح�ت�رم من له ف�ضل عليه���ا. والأب والأم من �أ�سباب الوجود 
الفرع���ي في الحياة، لذلك جاء الأمر بم�صاحبتهما بالمعروف في الدنيا، �شرط �ألا نقبل منهما 
دعوتهما للكفر �إن كانا من �أهل الكفر، لأن �إيمانك بالله لا بد �أن يكون هو الأقوى ..وذلك حتى 
لا يكون مقيا�س الحب هو الن�سب �أو القربى ، و�إنما يكون القرب من الله �سبب الحب ، والبعد 

بُّ ق�ضية العاطفة (( 3 ُ عن الله �ـسبب الكره . فق�ضية الإيمان تَج

هْلِ الْكِتَابِ وَلَا  )))	  -  الأول :ا�ستط���رادًا عن���د �ش���رح معنى الفعل "يود"  من قوله تعالى : ( مَا يَ���وَدُّ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ �أَ
نْ كَانَ  كُمْ ) ] البق���رة : 105 [ . الثاني : عند تف�سير قوله تعالى : ( قُلْ �إِ ٍ مِنْ رَبِّ نْ يُنَ���زَّلَ عَلَيْكُمْ مِنْ خَْري ُ�شْرِكِ�ي�نَ �أَ اْمل
وْنَهَا  ارَةٌ تَخْ�شَوْنَ كَ�سَادَهَا وَمَ�سَاكِنُ تَرْ�ضَ َ فْتُمُوهَا وَتِج َ مْوَالٌ اقَْرت خْوَانُكُمْ وَ�أَزْوَاجُكُمْ وَعَ�شِيَرتُكُمْ وَ�أَ �آبَا�ؤُكُمْ وَ�أَبْنَا�ؤُكُمْ وَ�إِ
���وا حَتَّى يَ�أْتِيَ اَّهللُ بِ�أَمْرِهِ ) ] التوب���ة : 34 [ . الثالث : عند  بَّ�صُ َ �أَحَ���بَّ �إِلَيْكُ���مْ مِ���نَ اَّهللِ وَرَ�سُولِهِ وَجِهَادٍ ِيف �سَبِيلِهِ فََرت
نْ جَاهَ���دَاكَ لِتُ�شْرِكَ بِي مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ فََال تُطِعْهُمَا  تف�س�ي�ر قول���ه تعالى :  ( وَوَ�صَّيْنَا الْإِنْ�سَانَ بِوَالِدَيْهِ حُ�سْنًا وَ�إِ

ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ ) ] العنكبوت : 8 [ . َ ئُكُمْ ِمب َّ مَرْجِعُكُمْ فَ�أُنَبِّ �إَِيل
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  503/1 .

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 4990/8 .
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      و لا �أعرف �أحدًا غير ال�شيخ تكلم عن الفر بين دلالة الود و دلالة المعروف بهذه الدقة 
م���ع الو�ضوح و الب�ساطة ، و �إن كان �أحد معا�ص���ري ال�شيخ قد تناول الرد على هذه ال�شبهة بما 
مْعِ  َ يقارب كـــلام ال�شيخ ، يقول ف�ضيلة الأ�ستاذ ال�شيخ محمد الأمين ال�شنقيطي : )) وَجْهُ اْجل
هُ  َنْ يَوَدُّ َعْرُوفِ ِمل �سْدَاءُ اْمل كِنُهُ �إِ ْ ُ���وَادَّةِ ؛ لِأنََّ الْإِنْ�سَانَ ُمي عَمُّ مِنَ اْمل َعْرُوفِ �أَ احَبَةَ بِاْمل ُ�صَ بَيْنَهُمَ���ا �أَنَّ اْمل
َوَدَّةِ  هُ ، وَالنَّهْيُ عَ���نِ الْأَخَ�صِّ لَا يَ�سْتَلْزِمُ النَّهْيَ عَ���نِ الْأَعَمِّ ، فَكَ�أَنَّ اَّهللَ حَ���ذَّرَ مِنَ اْمل وَمَ���نْ لَا يَ���وَدُّ
هُمْ ، وَ �أَمَرَ الْإِنْ�سَانَ  ُ مِيعِ الْكُفَّارِ يَدْخُلُ ِيف ذَلِكَ الْآبَاءُ وَغَْري َ ةِ بِالْبَاطِنِ ِجل وَُالَا َحَبَّةِ وَاْمل ُ�شْعِرَةِ بِاْمل اْمل
َ���وَدَّةَ مِنْ �أَفْعَالِ  َوَدَّةَ  ؛ لِأَنَّ اْمل َعْرُوفِ لَا يَ�سْتَلْ���زِمُ اْمل َعْ���رُوفَ ، وَ فِعْلُ اْمل لَّا اْمل بِ����أَنْ لَا يَفْعَ���لَ لِوَالِدَيْ���هِ �إِ

وَارِحِ ((  1 . َ الْقُلُوبِ لَا مِنْ �أَفْعَالِ اْجل

ها ببع�ض ، كما  هُ بع�ضَ ال�شبهة الثانية : القر�آن يتحدث عن �أ�شياء لا تعرفها النا�س ، و يُ�شَبِّ
حِي���مِ )64( طَلْعُهَا كَ�أَنَّهُ  َ لِ اْجل تح���دث عن �شجرة الزقوم ، فق���ال : ( �إِنَّهَا �شَجَرَةٌ تَخْرُجُ ِيف �أَ�صْ
رُءُو����سُ ال�شَّيَاطِ�ي�نِ ) ] ال�صافات : 64 ، 65 [ ، فم���ا �شجرة الزقوم ؟ و كيف تنبت في النار ؟ و 

ما رءو�س ال�شياطين ؟

       هذه من �أقدم ال�شبه و الجواب عنها في العن�صرين التاليين : العن�صر الأول : بالن�سبة 
لماهية �شجرة الزقوم ، فالقر�آن الكريم عرف الب�شر ما يعنيهم  من �شجرة الزقوم ، فقال الله 
حِيمِ )64( طَلْعُهَا كَ�أَنَّ���هُ رُءُو�سُ ال�شَّيَاطِيِن ) ، وقال :  َ لِ اْجل �صْ تع���الى : ( �إِنَّهَ���ا �شَجَرَةٌ تَخْرُجُ ِيف �أَ
مِيمِ )  َ هُْلِ يَغْلِي ِيف الْبُطُونِ )45( كَغَلْيِ اْحل ومِ )43( طَعَامُ الْأَثِي���مِ )44( كَاْمل ( �إنَِّ �شَجَ���رَتَ الزَّقُّ
] الدخ���ان : 43 – 46 [ ، و ال���ذي �أخبرنا عنه���ا �سبحانه هو القادر على �أن ينبتها في النار ، و 
يحييها فيها 2  . العن�صر الثاني : فيما يتعلق بر�ؤو�س ال�شياطين و حكمة ت�شبيه �شجرة الزقوم 
لِ  ئِكَةِ كَمَالَ الْفَ�ضْ ََال َّا اعْتَقَ���دُوا ِيف اْمل به���ا ، فللعلم���اء فيها ثلاثة �أق���وال : ))الْأوََّلُ : �أَنَّ النَّا�سَ َمل
يَرةِ، فَكَمَا  ورَةِ وَال�سِّ في ال�ص���ورة وال�سيرة واعتقدوا ِيف ال�شَّيَاطِيِن نِهَايَةَ الْقُبْحِ وَالتَّ�شْوِيهِ ِيف ال�صُّ
يلَةِ ... فَكَذَلِكَ وَجَبَ �أَنْ يَحْ�سُنَ التَّ�شْبِيهُ  َلَكِ عِنْدَ �إِرَادَةِ تَقْرِيرِ الْكَمَالِ وَالْفَ�ضِ حَ�سُ���نَ التَّ�شْبِيهُ بِاْمل
َحْ�سُو�سِ  لُ �أَنَّ هَذَا مِنْ بَابِ التَّ�شْبِيهِ لَا بِاْمل ا�صِ َ لْقَةِ، وَاْحل ِ بر�ؤو�س ال�شَّيَاطِيِن ِيف الْقُبْحِ وَتَ�شْوِيهِ اْخل
نَّهُ قِيلَ �إِنَّ �أقبح الأ�شياء في الوهم والخيال هو ر�ؤو�س ال�شَّيَاطِيِن فَهَذِهِ ال�شَّجَرَةُ  تَُخَيَّلِ، كَ�أَ بَ���لْ بِاْمل

)))	  - محمد الأمين ال�شنقيطي : دفع �إيهام الا�ضطراب عن �آيات الكتاب  182 .
)))	 - هذا المعنى  نقله الطبري عن ابن مجاهد ، و الح�سن الب�صري ، و قتادة ، في تف�سيره  جامع البيان 53/21 .
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ذَا رَ�أَوْا �شَيْئًا �شَدِيدَ  ءَ �إِ ���دُ هَذَا �أَنَّ الْعُقَ�َاإلَ ورَةِ، وَالَّذِي يُ�ؤَكِّ تُ�شْبِهُهَ���ا ِيف قُبْ���حِ النَّظَ���رِ وَتَ�شْوِيهِ ال�صُّ
ورَةِ  وْا �شَيْئً���ا حَ�سَنَ ال�صُّ لْقَةِ، قَالُوا �إِنَّ���هُ �شَيْطَانٌ، وَ�إِذَا رَ�أَ ِ ���ورَةِ قَبِيحَ اْخل طِ���رَابِ مُنْكَرَ ال�صُّ �ضْ الِا
يَرةِ، قَالُوا �إِنَّهُ مَلَكٌ ...وَ الْقَوْلُ الثَّانِ: �أَنَّ ال�شَّيَاطِيَن حيات لها ر�ؤو�س وَ �أَعْرَافٌ ، وَ هِيَ مِنْ  وَال�سِّ
َثَلُ ِيف الْقُبْحِ، وَالْــعَرَبُ �إِذَا رَ�أَتْ مَنْظَرًا قَبِيحًا قَالَتْ كَ�أَنَّهُ �شَيْطَانُ  رَبُ اْمل يَّاتِ ، وَ بِهَا يُ�ضْ َ �أَقْبَحِ اْحل
مَاطَةُ �شَجَرَةٌ معينة ، والقول الثالث: �أن ر�ؤو�س ال�شَّيَاطِيِن، نَبْتٌ مَعْرُوفٌ قَبِيحُ  َ مَاطَ���ةِ، وَاْحل َ اْحل

قُّ (( 1. َ وَابُ اْحل َ وَّلُ هُوَ اْجل الرَّ�أْ�سِ ، وَ الْـــــــــــوَجْهُ الْأَ

���اهُ فَ�إِذَا هِيَ        و ق���د تناوله���ا ال�شي���خ ا�ستطرادًا عن���د تف�سير قوله تع���الى: ( فَ�أَلْقَى عَ�صَ
ثُعْبَ���انٌ مُبِ�ي�نٌ ) ] الأع���راف : 107 [ ، و خلا�ص���ة رده : )) �أنتم لا تعلمون لغ���ة العرب كملكة ، 
ب���ل عرفتموها �صناع���ة، و لم تتفهموا حقيقة �أن القر�آن جاء على لغة العرب ، و قد تخيلت لغة 
الع���رب �أ�شياء ر�أت فيها الب�شاع���ة والقبح....�إذن الت�شبيه قد يكون للأم���ر المتَُخَيَّل في �أذهان 
النا����س ،  و الأ�ص���ل في الت�شبي���ه �أن يلحق مجهولًا ليُعلم ، و �شجرة الزق���وم لا نعرفها، و رءو�س 
قَ الُله مجهولًا بمجهول ، و لماذا لم ي�أت بها في �صورة معلومة؟  َ ال�شياطين لم نرها ، و هكذا �أْحل
لأنه - �سبحانه - يريد �أن ي�شيع البيان ، و يعمم الفائدة و يرببها ؛ لأن الإِخافة تتطلب مخيفاً 
، و المخي���ف يختلف باختلاف الرائين ، فقد يوجد �ش���يء يخيفك ، و لكنه لا يخيف غيرك.... 
نَّهُ رُءُو�سُ ال�شياطين) ؛ ليتخيل كل �سامع ما  و لق���د قال الله في �صورة �شج���رة الزقوم (طَلْعُهَا كَ�أَ

يخيفه من �صورة ال�شيطان ، فتكون الفائدة عامة من التخويف من تلك ال�شجرة (( 2 .

ال�شبهة الثالثة : القر�آن كرر كلمة "النا�س" في �آخر �سُوَرِهِ خم�س مرات بلا فائدة  .
        ه���ذه م���ن ال�شب���ه القديمة ، و �سبب وقوعهم فيها ، �أنه���م ظنوا �أن معنى كلمة النا�س 
واح���دًا في ه���ذه المرات ، و لم يفطنوا �إلى اخت�ل�اف دلالة "النا�س" في كل مرة ، و لا �إلى فوائد 
ذلك التكرار ، و الجواب عنها فيما يلي : �أولًا : �إ�ضافة كلمة "رب" �إلى "النا�س" دون غيرهم 
م���ن المخلوق���ات ؛ لأن الا�ستعاذة في هذه ال�سورة �إنما هي من �ش���رٍّ م�صبُّه �إلى النا�س ، فنا�سب 

���ا : ابن قتيب���ة : ت�أويل م�شكل  )))	 - ه���ذا كلام ال���رازي غ���ي مفاتي���ح الغي���ب  337/26 . و ينظر في ه���ذه ال�شبه �أي�ضً
الق���ر�آن224 ، 225 ، و اب���ن جري���ر الطبري : جامع البي���ان 52/21-54 ، و �أبو �إ�سحق الثعلب���ي : الك�شف و البيان 

146/8   ، و الزمخ�شري : الك�شاف 46/4  ، و ابن الجوزي : زاد الم�سير 543/3 .
)))	 - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 4281/7 – 4283 .
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َوَْىل الْعَبْدِ:  ذلك �أن ينادَى الم�ستعاذ به بــــ�صفة �أنه ربُّ الم�ستعيذ و الم�ستعاذ مـــــــنه ؛ كَمَا يُقَالُ ِمل
وَ  ي عَبْدَكَ  .  ثانيً���ا : "مَلِكِ النَّا�سِ" عَطْفُ بَيَانٍ عل���ى "رَبِّ النَّا�سِ" ،  نٍ كُفَّ عَنِّ يَ���ا مَ���وَْىل فُ�َا�لَ
ي  نَّ عَطْ���فَ الْبَيَانِ يَقْتَ�ضِ مِيِرهِ ؛ لِأَ " ؛ فَتَكْرِيرُ لَفْظِ النَّا����سِ دُونَ اكْتِفَاءٍ بِ�ضَ لهِ النَّا����سِ كَذَلِ���كَ "�إِ
نَّ عَــــطْفَ الْبَيَانِ  ُ )بِكَ�سْرِ الْيَاءِ( مُـــــــــــــــــ�سْتَقًِّال بِنَفْ�سِهِ ؛ لِأَ بَُِّني �سْـــــــــــــــــــمُ اْمل الْإِظْهَ���ارَ لِيَكُونَ الِا
بََُّنيِ )بِالْفَتْحِ(  1.  ثالثًا : تكرار كلم���ة النا�س خم�س مرات ؛ لأنّ لها في  �سْمِ اْمل نْزِلَ���ةِ عَلَ���مٍ لِِال َ ِمب
كل م���رة معنى غير معناها في �سابقتها ؛ فـــــــالمرَُاد بِالْأولى الْأَطْفَال وَمعنى الربوبية يدل عَلَيْهِ 
يُوخ وَ لَفظ �إِلَه  َلَك المنبئ عَن ال�سيا�سة يدل عَلَيْ���هِ ، و بالثالثة ال�شُّ ، وَ بِالثَّانِي���ة ال�شبَّ���ان وَلَفظ اْمل
المنب���ئ عَ���ن الْعِبَادَة يدل عَلَيْهِ ، و بالرابعة ال�صالحون و الأب���رار وال�شيطان مولَعٌ ب�إغوائهم ، و 
بالخام�سة المف�سدون و الأ�شرار وَ عطفُهُ على المتعوَّذ مِنْهُم يدل على ذَلِك  2.  رابعًا : من فوائد 
هِ مِنْ �شَ���رِّ الْوَ�سْوَا�سِ الَّذِي يُحَاوِلُ  تك���رار "النا����س"  �أنّ  في �إِرْ�شَ���ادِ النَّبِي r لِأَنْ يَتَعَ���وَّذَ بِاَّهللِ رَبِّ
يَم���اءٌ �إَِىل �أَنَّ اَّهللَ تَعَاَىل مُعِيذُهُ r مِنْ  �إِفْ�سَ���ادَ عَمِلِ���ه r وَ �إِفْ�سَادَ �إر�شاده للنا����س - ِيف هَذَا الْأَمْرِ �إِ
مُ دَعْوَتِهِ حَتَّى تَعُمَّ ِيف النَّا�سِ  مُهُ ِيف نَفْ�سِهِ مِنْ تَ�سَلُّطِ وَ�سْوَ�سَةِ الْوَ�سْوَا�سِ عَلَيْهِ ، وَمُتَمِّ ذَلِ���كَ فَعَا�صِ
�سْبَةِ �إَِىل النَّا�سِ قد   افَ اَّهللِ بِالنِّ وْ�صَ ا �أنّ ))�أَ جميعًا 3 .  خام�سًا : و من فوائد هذا التكرار �أي�ضً
رَّف  ُ خَارِجِ�ي�نَ عَنْ حُكْمِهِ �إِذَا �شَاءَ �أَنْ يتَ�صَ بَ���تْ تَرْتِيبً���ا مُدَرَّجًا فَ�إِنَّ اَّهللَ خَالِقُهُمْ، ثُمَّ هُمْ غَْري رُتِّ
لَهِيَّتِهِ لَهُ���مْ لِيَتَبََّنيَ �أَنَّ رُبُوبِيَّتَهُ لَهُ���مْ وَحَاكِمِيَّتَهُ فِيهِمْ لَيْ�سَتْ  فِ �إِ ِيف �ش�ؤونه���م، ثُمَّ زِي���دَ بَيَانًا بِوَ�صْ
رَاتِبِ  َ ا ِمب تِي���بِ �إِ�شْعَارٌ �أَيْ�ضً هِمْ ِيف بَعْ�ضٍ . وَ ِيف هَذَا الَّرتْ ���ا وَحَاكِمِيَّةِ بَعْ�ضِ هِمْ بَعْ�ضً كَرُبُوبِيَّ���ةِ بَعْ�ضِ
ا ي�سبب مَا يَ�شْعُرُ بِهِ مِنْ  النَّظَ���رِ ِيف مَعْرِفَةِ اَّهللِ تَعَاَىل فَ�إِن النَّاظ���ر يعلم بادئ ذِي بَدْءٍ بِ�أَنَّ لَهُ رَبًّ
قُّ الْغَنِيُّ عَنِ  َ َلِ���كُ اْحل نَّ رَبَّهُ هُوَ اْمل وُجُ���ودِ نَفْ�سِهِ، وَنِعْمَ���ةِ تَرْكِيبِهِ، ثُمَّ يَتَغَلْغَلُ ِيف النَّظَ���رِ فَيَ�شْعُرُ بِ�أَ

ُ�سْتَحِقُّ لِلْعِبَادَةِ فَهُوَ �إِلَهُ النَّا�سِ كُلِّهِمْ (( 4  لْقِ، ثُمَّ يَعْلَمُ �أَنَّهُ اْمل َ اْخل

     و قد تناولها ال�شيخ ا�ستطرادًا عند تف�سير قوله تعالى : ( �أَكَانَ لِلنَّا�سِ عَجَبًا �أَنْ �أَوْحَيْنَا 
�إَِىل رَجُ���لٍ مِنْهُمْ �أَنْ �أَنْذِرِ النَّا����سَ ) ] يون�س : 2[ ، على النحو التالي : بد�أ بعر�ض ال�شبهة ووجه 

)))	  - في �أولًا ، و ثانيًا ينظر : الزمخ�شري : الك�شاف 823/4  ، و ابن عا�شور التحرير و التنوير  30 /633 .
)))	  - ينظر في هذا المعنى : الخطيب الإ�سكافي : درة التنزيل 1374/2 ، و الكرماني : البرهان 258 ، و ابن جماعة 

: فتح الرحمن  634 .     
)))	  - ينظر في هذا المعنى : ابن عا�شور : التحرير و التنوير 32/30 .
)))	  - ابن عا�شور التحرير و التنوير 632/30 ، 633 بت�صرف ي�سير .
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الإ�ش���كال فيه���ا ، و �أ�ش���ار �إلى �أ�صحابها ، ثم مه���د للحل ب�أمثلة لآي���ات وردت فيها كلمة النا�س 
بمع���انٍ مختلفة ، ثم ب���د�أ في الرد ب�شكل مف�صل  ، بد�أه بتمهيد مهم ، قال: ))وهذا الجمع من 
الم�ست�شرق�ي�ن فهموا �أن معنى كلم���ة "النا�س" في كل �آية من �آيات هذه ال�سورة هو معنى واحد. 
ولكنه���م لم يتمتع���وا بملكة اللغة ؛ لم يلتفتوا �إلى �أن معنى كلمة "النا�س" في كل موقع هو معنى 
مختل���ف و�ض���روري؛ لأن الحق �سبحانه �أراد بكل كلمة في الق���ر�آن �أن تكون جائية لمعناها، و�أن 
يك���ون كل معن���ى جاذباً للكلمة المنا�سبة له (( 1 .    ثم بع���د ا�ستـــــــــــــــطراد طــــــــــــــويل يُجْمِلُ 
م���ا ف�صل���ه بقوله : ))و "النا����س" في الآية الأولى هم المربوبون ، والنا����س في الآية الثانية هم 
وت�أتي "النا�س" في الآية الثالثة: ... لت�ؤكد �أن الحق هو الإله المعبود بحق ،  "المملوكون لله" ... 
و هو الذي يقيك مما �ست�أتي به الآية الرابعة : (مِن �شَرِّ الو�سوا�س الخنا�س) ، والآية الخام�سة:(

دُورِ النا�س)  ((  2  . الذى يُوَ�سْوِ�سُ ِيف �صُ

اَ فيها من معنى العبودية لله لم ترد في  ال�شبهة الرابعة : �أنتم تقولون : �إنّ كلمة "عِبَاد" ِمل
الق���ر�آن �إلا و�صفًا لل�صالح�ي�ن المتقين ، و نحن قد وجدناها م�ستعملة في القر�آن و�صفًا للع�صاة 

لُّوا ال�سبيل ) ]الفرقان: 17[ . مْ هُمْ �ضَ لَلْتُمْ عِبَادِي هَ�ؤُلَاءِ �أَ في قــوله تعالى : ( �أَ�أَنتُمْ �أَ�ضْ

       و حل هذه ال�شبهة �أن هذه الآية تتحدث عن م�شهد من م�شاهد الآخرة ، و فيها يكون 
الخلق كلهم عبادًا لله .  و قد تناولها ال�شيخ – رحمه الله - عند تف�سيره لكلمة "عبدنا"  من 
َّا نَزَّلْنَا عَلَى عَبْدِنَا فَ�أْتُوا بِ�سُورَةٍ مِنْ مِثْلِهِ  )  ] البقرة : 23 [  قوله تعالى ( وَ�إِنْ كُنْتُمْ ِيف رَيْبٍ ِمم

، على النحو التالي :

     بد�أ ببيان الفرق بين " العباد" ، و "العبيد"  ، فقال : )) الله جل جلاله. له عبيد وله 
عباد ،كل خلق الله في كونه عبيد لله �سبحانه وتعالى ، لا ي�ستطيعون الخروج عن م�شيئة الله �أو 
�إرادته ، ه�ؤلاء هم العبيد ، و لكن العباد هم الذين اتحدت مراداتهم مع ما يريده الله �سبحانه 
وتعالى ، تخلوا عن اختيارهم الدنيوي لي�صبحوا طائعين لله باختيارهم ، �أي �أنهم ت�ساووا مع 

)))	  - ال�شعراوي الخواطر الإيمانية  5664/9 .
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 9 / 5668 .
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المقهورين في �أنهم اختاروا منهج الله وتركوا �أي اختيار يخالفه ، ه�ؤلاء هم العباد، و�إذا قر�أت 
القر�آن الكريم تجد �أن الله �سبحانه وتعالى ي�شير �إلى العباد ب�أنهم ال�صالحون من الب�شر (( 1 

       ثم يعر�ض ال�شبهة و يبين وجه الإ�شكال فيها ، و ي�شير �إلى �أ�صحابها و غر�ضهم  . ثم 
يبد�أ في الـــــــــــرد عليهم ، فيقول مخاطبًا �أ�صحابها من الم�ست�شرقين : ))نقول: �إنكم لم تفهموا 
�أن ه���ذا �ساع���ة الح�س���اب في الآخ���رة، وفي الآخرة كلنا عب���اد لأننا كلنا مقه���ورون فلا اختيار 
لأح���د في الآخرة و�إنما الاختيار الب�شري ينتهي �ساعة الاحت�ضار، ثم ي�صبح الإن�سان بعد ذلك 
مقه���وراً ، فنحن جميع���ا في الآخرة عباد ولكن الفرق بين العبي���د والعباد هو في الحياة الدنيا 
فق���ط. والعبودي���ة هي �أرقى مراتب الق���رب من الله تعالى. لأنك ت�أت���ي �إلى الله طائعاً. منفذاً 

للمنهج باختيارك (( 2 .

      و لم �أقف على طول المطالعة و البحث على هذه ال�شبهة و لا على حلها �إلا عند ال�شيخ 
ال�شعراوي- رحمه الله - ، �أما هذا التفريق بين دلالة "العباد" و دلالة " العبيد"  فال�شيــــــــــــــــخ 
مــــــــــــــــواف���قٌ فيه لا اب���ن عطية ، الذي يَطْرُدُ هذا التفريقَ عل���ى الف�صيح من كـــــــلام العرب 
، و لا يق�ص���ره عل���ى الق���ر�آن الكريم فقط ، يق���ول ابن عطية : ))  و ال���ذي ا�ستقريتُ في لفظة 
�أن���ه جمع "عب���د" ؛ مت���ى �سِيــــــــــــــــــــقتْ اللفظةُ في م�ضم���ار الترفيع والدلالة على  "العب���اد"، 
الطاع���ة دون �أن يقترن به���ا معنى التحقير وت�صغير ال�ش�أن ....و �أم���ا "العبيد"  في�ستعمل في 
التحقير...و منه قول الله تعالى: ( وَما رَبُّكَ بِظََّالمٍ لِلْعَبِيدِ  )]ف�صلت: 46[ ؛ لأنه مكان ت�شفيق 
م لهم م���ع ذلك، ولما كانت لفظة  و �إع�ل�ام بقلة انت�صاره���م ومقدرتهم، و�أنه تعالى لي�س بظّال
العباد تقت�ضي الطاعة لم تقع هنا .... فهذا النوع من النظر ي�سلك به �سبل العجائب في ميزة 

ف�صاحة القر�آن العزيز على الطريقة العربية ال�سليمة (( 3   .

ال�شبهــة الخام�سة : في قوله تعـالى : ( �أمََّنْ خَلَقَ ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضَ وَ�أَنْزَلَ لَكُمْ مِنَ ال�سَّمَاءِ 
�إِلَهٌ مَعَ اَّهللِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ يَعْدِلُونَ  مَاءً فَ�أَنْبَتْنَا بِهِ حَدَائِقَ ذَاتَ بَهْجَةٍ مَا كَانَ لَكُمْ �أَنْ تُنْبِتُوا �شَجَرَهَا �أَ

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  194/1 .
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 175/1 .

)))	  - ابن عطية : المحرر الوجيز 461/1 . و وافقه �أبو حيان في البحر المحيط  230/3 .
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) ] النمل : 60 [ كيف يَعيبُ الُله على النا�س �أنهم يعدلون ؛ هل العدلُ �شيء يُعاب ؟

      و حَ���لُّ ه���ذه ال�شبه���ة �أن العدل هنا من : "عدل عُدُولًا "، بمعنى : جَارَ ، �أو من : "عدل 
عِدْلًا " بمعنى : �ساوى �أو ماثَل  ، و لي�س من : "عدل عَدْلًا " التي بمعنى : ق�ضى بالحق 1 .

        و قد تناولها ال�شيخ ا�ستطرادًا في �سياق تعداد نعم الله عند تف�سير قوله تعالى : ( �إِنَّ 
فِ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ لَآيَاتٍ لِأُوِيل الْأَلْبَابِ  )] �آل عمران : 150 [  ِيف خَلْقِ ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَاخْتَِال
و خلا�ص���ة رده: )) العدل هنا بمعنى الع���دول عن الحق �أو الميل عنه (( 2. و كلام ال�شيخ هنا 

هو محل اتفاق من اللغوبين و المف�سرين قبله 3  .

 ُ ال�شبه���ة ال�ساد�س���ة : القر�آن يق�صر الخلق على الله وحده ، فيق���ول : ( هَلْ مِنْ خَالِقٍ غَْري
) ] فاط���ر : 3 [، و ( اَّهللُ خَالِ���قُ كُلِّ �شَ���يْءٍ وَهُ���وَ عَلَ���ى كُلِّ �شَيْءٍ وَكِي���لٌ ) ]الزمر :62 [ ، وفي  اَّهللِ
موا�ضع �أخرى يثبت الخلق لغيره ، فيقول على ل�سان عي�سى بن مريم عليه ال�سلام ( وَرَ�سُولًا �إلى 
نَ الطين كَهَيْئَةِ الطير فَ�أنَفُخُ فِيهِ  كُمْ �أني �أَخْلُ���قُ لَكُمْ مِّ ن رَّبِّ ِّين قَدْ جِئْتُكُمْ بِ�آيَةٍ مِّ بن���ي �إِ�سْرَائِي���لَ �أَ
اً بِ�إِذْنِ الله ) ]�آل عمران: 49[ ، ( فَتَبَارَكَ الله �أَحْ�سَنُ الخالقين) ]الم�ؤمنون: 14[  فَيَكُونُ طَْري

        و حَلُّ هذه ال�شبهة �أن الخلق المق�صور على الله وحده هو الخلق المطلق ، و هو الخلق 
بمعنى الإيجاد من العَدَم ، �أما الخلق الذي يجوز �إطلاقه على غير الله عز و جل ، فهو الخلق 

نع ، وهو المق�صود في �آيتي �آل عمران ، و الم�ؤمنون 4 . بمعنى التقدير و الت�صوير و ال�صُّ

         و ق���د تناوله���ا ال�شيخ عند تف�سيره لقول���ه تعالى : ( وَاتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ �آلِهَةً لَا يَخْلُقُونَ 
�شَيْئً���ا وَهُ���مْ يُخْلَقُ���ونَ ) ] الفرقان : 3 [  ، وم���ن رده قوله فا�صدًا الم�ست�شرق�ي�ن : ))وللردِّ على 

)))	  - ينظ���ر في ت�صاري���ف هذه المادة : الراغب : المف���ردات  ، و ابن منظور : الل�سان ، الزبيدي : تاج العرو�س ، الكل 
في : مادة عدل .

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  1949/4 ,
)))	  - ينظر على �سبيل المثال : الخطيب الإ�سكافي : درة التنزيل 983/1 ، و الزمخ�شري : الك�شاف 4/3 .

)))	  - ينظ���ر في ه���ذا المعن���ى : ابن جرير الط�ب�ري : جامع البيان  19/19، و الباق�ل�اني : الانت�صار 738/2 ، 739 ، 
ابن جُزَيَ : الت�سهيل 49/2 ،و ابن الجوزي : زاد الم�سير257/3 ،و �أبو حيان : البحر المحيط 552/7 ،و ابن القيم 
: �شف���اء العلي���ل  131 ، و ال�شنقيط���ي : �أ�ضواء البيان 523/5 ، 8/6 .  وفي المعنى اللغوي للخلق ينظر : الجوهري : 

ال�صحاح ، مادة "حلق" . 
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ه����ؤلاء نقول: تعال���وْا �أولًا نفهم معنى الَخلْ���ق، الَخلْق: �إيجاد لمعدوم ... لك���ن الحق �سبحانه  و 
تعالى يُوجِد من معدوم : معدوماً من معدوم ، و يُوجده على هيئة فيها حياة و نمو و تكاثر من 
ذاته ... لكنه �سبحانه �أح�سنُ الخالقين ، و وَجْه الُح�سْن �أن الله تعالى خلق من لا �شيء ، و �أنت 
خلق���تَ م���ن موجود ، الله خلق خَلْقاً في���ه حياة و نمو و تكاثر ، و �أنت خلق���تَ �شيئاً جامداً على 

حالته الأولى ، و مع ذلك �أن�صفك ربك (( 1  .

ال�شبه���ة ال�سابع���ة : ماللقر�آن مرة يخبر عن ع�صا مو�سى ب�أنه���ا ثعبان ، فيقول : (  فَ�أَلْقَى 
ذَا هِيَ ثُعْبَانٌ مُبِيٌن ) ] الأعراف : 107 ، ال�شعراء :32 [ ، ومرة ب�أنها حية ، فيقول :  ���اهُ فَ����إِ عَ�صَ
نَّهَا  ( فَ�أَلْقَاهَ���ا فَ����إِذَا هِيَ حَيَّةٌ تَ�سْعَى ) ] طه : 20 [ ، ومرة ب�أنها جان فقال :( فَلَمَّا رَ�آهَا تَهْتَزُّ كَ�أَ

بْ )] النمل : 10 [ ، فهي �أي �شيء مما �سبق ؟! ْ يُعَقِّ جَانٌّ وََّىل مُدْبِرًا وََمل

       و هي من ال�شبه القديمة ، و �سببها عدم �إدراك العلاقة الوا�ضحة بين مدلولات �ألفاظ 
العلاقةَ بين هذه الألفاظ و حلوا  العلماءُ  و قد و�ضَّح  "الجان" ،  و  "الحية" ،  و  " الثعبان" ، 
مَّا  يَّةُ فَا�سْمُ جِنْ�سٍ يَقَعُ عَلَى الذَّكَ���رِ وَالْأُنْثَى وَال�صَّغِيِر وَالْكَبِيِر ، وَ �أَ َ ال�شبه���ة فقال���وا : )) �أَمَّا اْحل
انَّ الدَّقِيقُ وَ فِيهِ وَجْهَانِ  َ يَّاتِ وَ اْجل َ انُّ فَبَيْنَهُمَا تَنَافٍ لِأَنَّ الثُّعْبَانَ الْعَظِيمَ مِنَ اْحل َ الثُّعْبَ���انُ وَ اْجل
ارَتْ  غِيَرةً دَقِيقَةً ثُمَّ تَوَرَّمَتْ وَتَزَايَدَ جِرْمُهَا حَتَّى �صَ بِهَا حَيَّةً �صَ : �أَحَدُهُمَا : �أَنَّهَا كَانَتْ وَقْتَ انْقَِال
وَّلُ حَالِهَا ، وَ بِالثُّعْبَانِ مَ�آلُهَا . وَ الثَّاِين : �أَنَّهَا كَانَتْ ِيف �شَخْ�صِ الثُّعْبَانِ  انِّ �أَ َ ثُعْبَانً���ا ، فَ�أُرِي���دَ بِاْجل

انِّ (( 2 . َ وَ�سُرْعَةِ حَرَكَةِ اْجل

      و ق���د تناوله���ا ال�شي���خ عند تف�س�ي�ر �آية الأعراف ، و م���ن رده : )) �إن هناك فارقاً بين 
مختلفات تتناق�ض ، و مختلفات تتكامل ، فهي ثعبان مرة ، و هي حية مرة ثانية ، و هي جان ؛ 
لأن الثعب���ان ه���و الطويل الخفيف الحركة ، و الحية هي الكتلة المخيفة ب�شكلها و هي متجمعة ، 
و الجان هو الحية المرعبة ال�شكل . فك�أنها تمثلت في كل مرة بمثال يرعب من يراه ، و كل مرة 
لها �شكل ؛ فهي مرة ثعبان ، و مرة حية ، و ثالثة جان ، �أو تكون ثعباناً عند من يخيفه الثعبان 
، و تك���ون حي���ة عند من تخيف���ه الحية ، و تكون جاناً عند من يخيفه الج���ان ، و لذلك تجد �أن 

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر لإيمانية 10362/17 ، 10363 .
)))	 - الرازي : مفاتيح الغيب 27/22 , و ينظر في هذا المعنى :  الباقلاني : الانت�صار 623/2 ، 734 .
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�إ�شاعة الإِبهام هو عين البيان للمبهم (( 1 .

حَابِ  ْ تَرَ كَيْفَ فَعَلَ رَبُّكَ بِ�أَ�صْ ال�شبهة الثامنة : كيف يقول القر�آن مخاطبًا محمدًاصلى الله عليه وسلم  ( �أََمل
الفي���ل) ]الفي���ل: 1[ ، و الر�سول لم ير هذه الواقع���ة ؛ لأنه كان طفلا عمره �أيامٌ �أو �شهور ؛ فقد 

ولد في عام الفيل الذي وقعتْ فيه هذه الحادثة ؟

حَ���لُّ ه���ذه ال�شبهة هو �أن "ر�أى" هنا هي العِلْمية التي هي من �أفعال القلوب ، لا الب�صرية 
ْ تَرَ ) في كتاب الله )) فهو من ر�ؤية القلب و العِلْم ، لا من ر�ؤية العين (( 3 . 2. و كلُّ ( �أََمل

و ق���د  تناوله���ا ال�شيخ ا�ستطرادًا ، عند تف�سيره لقوله تعالى ( �إِيَّاكَ نَعْبُدُ ) ] الفاتحة : 5 [ 
، في �سياق تعليم الم�ؤمنين �أنه يجدر بهم �أن يعبدوا ربهم ك�أنهم يرونه ،  و قد جاء رده في �أ�سلوب 
يخاط���ب القل���ب و العق���ل معًا ، دون الخو�ض في م�صطلحات  نحوي���ة و لا غيرها .  و منه : ))�إن 
هذه ق�ضية من ق�ضايا الإيمان ، فما يقوله الله �سبحانه وتعالى هو ر�ؤية �صادقة بالن�سبة للإن�سان 
ْ تَرَ )  الم�ؤم���ن، فالق���ر�آن هو كلام متعب���د بتلاوته حتى قــــــــــــيام ال�ساع���ة ، و قـــــــــــــول الله : ( �أََمل
معناه���ا ان الر�ؤي���ة م�ستمرة لكل م�ؤمن بالله يقر�أ هذه الآي���ة ، فما دام الله تبارك وتعالى قال:(  
ْ تَرَ ) ف�أنت ترى ب�إيمانك ما تعجز عينك عن �أن تراه ، هذه هي الر�ؤية الايمانية، وهي �أ�صدق  �أََمل
من ر�ؤية العين ؛ لأن العين قد تخدع �صاحبها ،  و لكن القلب الم�ؤمن لا يخدع �صاحبه �أبدا (( 4 .

المطلب الثاني : الردود على الشبه المتعلقة بصيغ بعض المفردات

ال�شبه���ة الأولى : الق���ر�آن بنف���ي ع���ن الله المبالغ���ةَ في الظل���م ، و لـــــكن���ه لا يــــــنفي عنه 
نَّ اَّهللَ لَيْ�سَ بِظََّالمٍ لِلْعَبِيدِ   ا قَدَّمَتْ �أَيْدِيكُمْ وَ�أَ َ �أ�ـــــــــــــــــصل الــــــــظلم ؛ فهو الذي يقول : ( ذَلِكَ ِمب

)  ] �آل عمران : 182 ، و الأنفال :51  [ .

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  4280/7 .
)))	  جلة ( فَعَلَ رَبُّكَ ) �سدت م�سد مفعولي الفعل( تَرَ )؛ �إذ علقته ( كَيْفَ ) عن العمل .

)))	  - ابن خالويه : �إعراب ثلاثين �سورة من القر�آن الكريم ، �ص 191 . و ينظر في حل هذه ال�شبهة : الرازي : مفاتيح 
الغيب 289/32 .

)))	 - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 1/ 77 .
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    و للعلم���اء في ح���ل هذه ال�شبه���ة خم�سة �أجوبة 1 : الأول : �إنم���ا ا�ستُعملت �صيغة المبالغة 
"ظلام" هنا لكثرة العباد ، لا لكثرة الظلم ، فخلق الله لا يح�صون كثرةً فظلمهم – لو ح�صل 
- لا يو�صف به �إلا ظلام .       الثاني : ا�ستعمال �صيغة المبالغة هنا للإ�شارة �إلى �شدة العذاب ، 
ب ، و الله �سبحانه و تعالى – لو عذب النا�س و هم غير مذنبين  ف�شــــدة العذاب من �شدة المعذِّ
لْمَ  ل���كان ظلامً���ا ؛ لأنه في هذه الحالة عذب مظلومين عذابًا �شديدًا . الثالث : �أَنَّهُ �إِذَا نَفَى الظُّ
لْمِ، فَ�إِذَا تَرَكَ  نْتِفَاعِهِ بِالظُّ ا يَظْلِ���مُ لِا رُورَةً ; لِأَنَّ الَّذِي يَظْلِمُ �إَِّمنَ لْمُ الْقَلِيلُ �ضَ الْكَثِ�ي�رَ انْتَفَ���ى الظُّ
َنْفَعَةِ  لْمِ الْقَلِيلِ اْمل ، كَانَ لِلظُّ ���رُّ لْ���مَ الْكَثِ�ي�رَ مَعَ زِيَادَةِ نَفْعِهِ ِيف حَ���قِّ مَنْ يَجُوزُ عَلَيْهِ النَّفْعُ وَال�ضُّ الظُّ
�أَتْرَكَ . الرابع : "ظلام"  هنا �إنما تدل على الن�سب ؛ مثل : عطار لمن حرفته العطارة ، و نجار 
لم���ن حرفت���ه ، حداد لمن ين�س���ب �إلى حرفة الح���دادة .... ، �أي �أن الله لي�س بمن�سوبٍ للظلم  2.   

الخام�س : �أنّ "ظلام" هنا �إنما هي ا�سم فاعل لا �صيغة مبالغة .

ا قَدَّمَتْ �أَيْدِيكُمْ  َ        و ق���د تن���اول ال�شيخ هذه ال�شبهة عند تف�سيره لقوله تعالى : ( ذَلِكَ ِمب
وَ�أَنَّ اَّهللَ لَيْ����سَ بِظَ�لَّ�َّااممٍ لِلْعَبِيدِ ) ] �آل عمران : 182 [ ، و كان تناوله على النحو التالي :  بَّنيَ �أن 
ه���ذه ال�شبه���ة �إنما هي لخ�صوم الإ�سلام من الم�ست�شرق�ي�ن ، و �أن �سببها �إما لعجزهم عن فهم 
مرام���ي الألف���اظ في اللغة العربية ، و �إما الرغبة في غ�ش مَن لا يملك���ون ر�صيداً لغوياً يفهمون 
ب���ه مرام���ي الألفاظ في اللغة العربية ، و يب�شر ب�أن ه���ذه ال�شبهات �إنما تنبه العلماء �إلى  بع�ض 
���ا مف�صلًا �شرح فيه  موا�ض���ع �إعج���از القر�آن . ثم عر�ض وج���ه الإ�شكال في هذه ال�شبهة عر�ضً
�صي���غ المبالغ���ة ، و الف���رق ب�ي�ن دلاتها و بين دلال���ة ا�سم الفاعل ، م���ع التمثيل ب�أمثل���ة عديدة ، 

)))	  -   ينظر في هذه الأجوبة على �سبيل المثال : 
الزمخ�شري ، وحا�شية ابن المنِّري عليه : 229/2 ، و 388/4 ، وقـــــــد اختار الـــــزمخ�شري الـــجواب الأول و الثاني  	

، و ا�ستح�سنهما ابن المنِّري .  
و الرازي : مفاتيح الغيب 448/9 و قد اقت�صر الرازي على الجواب الثاني فقط  . 	

و �أبو البقاء العكبري في التبيان  1/ 316 ،  و قد  ذكر هذه الأجوبة مجتمعة عدا الثاني . 	
و �أبو حيان : البحر المحيط 456/3 ، 457 ، و قد ذكرهم جميعًا عدا الرابع  .   	

و ال�شيخ زكريا الأن�صاري : فتح الرحمن 101 و اختار الأول ، و الرابع  . 	
)))	  - ن�سبه للمحققين من النحاة ابنُ مالك في �شرحه لكافيته 1963/4 . 

     و دلال���ة "فَعَّ���ال" عل���ى الن�سب قيا�سية عند المبرد ، و بع�ض الب�صريين ، خلافًا ل�سيبويه و بع�ض الكوفيين . ال�شيخ خالد : 
�شرح الت�صريح 613/3. 
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ا يجعل الم�ستمع يعي�ش في ه���ذه الم�شكلة ، و يفكر في حلها ،  �أكثره���ا م���ن الحياة اليومية ؛ عر�ضً
���ا بــــــــــــــغباء �أ�صحاب هــــــــــــــذه  �ضً كم���ا لو كانت م�شكلة �شخ�صية له .  ثم يبد�أ في الرد ، معرِّ
ال�شــــــــبه���ة ، جامعًا بين الج���واب الأول و الثاني من الأجوبة ال�سالفة الذكر ، فيقول : )) و لم 
يفه���م الم�ست�شرق���ون لماذا تكون المبالغة هنا: �إن الحق قد قال: �إنه لي�س بظلاَّم للعبيد، ولم يقل 
�إن���ه لي����س بظلام للعبد ، و معنى ذلك �أنه لي�س بظلام للعبيد من �أول �آدم �إلى �أن تقوم ال�ساعة 
، فلو ظلم كل ه�ؤلاء - والعياذ بالله - لقال �إنه ظلام ، حتى ولو ظَلَمَ كُلَّ واحدٍ �أي�سرَ ظلمٍ ؛ لأن 
الظل���م تكرر ، و ذلك بتك���رر مَنْ ظُلِم  ، و هم العبيد ، ف�إن �أريد تكثير الحديث فليفطن الغبيُّ 
لْعَبِيدِ ) ولم يق���ل �إنه لي�س بظلام للعبد . و �إذا  منه���م �إلى �أن الله ق���ال: (وَ�أَنَّ الله لَيْ����سَ بِظَلاَّمٍ لِّ
كان الظالم لا بد �أن يكون �أقوى من المظلوم ، �إذن فكلُّ ظُلْمٍ يَتِمُّ تكييفه بقوة الظالم ، فلو كان 
الله قد �أباح لنف�سه �أن يظلم فلن يكون ظالماً ؛ لأن عظم قوته لن يجعله ظالماً بل ظَلاَّما ((  1.

       لع���ل ال�شي���خ ت�أث���ر باختيار الزمخ�شري للجوابين الأولين ، حي���ث قال : )) ف�إن قلتَ : 
كي���ف قال بِظََّالمٍ على لف���ظ المبالغة ؟ قلتُ : فيه وجهان ؛ �أحـــــــــــــــــــــــــــــــــدهما : �أن يكون من 
قولك: هو ظالم لعبده، و ظلام لعبيده. و الـــــــــثاني: �أن يراد : لو عذبتُ مَنْ لا ي�ستحق العذاب 
ا با�ستح�سان ابن المنِّري لهما  لكنتُ ظَّالمًا مُفْرِطَ الظلمِ ، فَنَفَى ذلك ((2  . و لعله مت�أثر �أي�ضً
، حي���ث قال : )) و بهذه النكت���ة يجاب عن قول القائل : نَفْيُ الأدنى �أبلغُ من نفي الأعلى ، فلِمَ 
ع���دل ع���ن الأبلغ و المراد تنزي���ه الله تعالى وهو جديرٌ بالمبالغة ؟ فه���ذان الجوابان عتيدان في 

هذا ال��سؤال (( 3 . و لعل  ال�شيخ لاحظ �أنه لا تعار�ض بينهما ، فجمع بينهما في قول واحد .

ال�شبه���ة الثاني���ة : القر�آن تارةً ين�سب �إلى الملأ من ق���وم فرعون �أنهم ن�صحوا فرعون ب�أن 
نَّ هَذَا لَ�سَاحِرٌ عَلِيمٌ )109(  َلَأُ مِنْ قَوْمِ فِرْعَوْنَ �إِ يح�ضر �إليه كل �ساحر عليم ، فيقول : ( قَالَ اْمل
َدَائِنِ  رْ�سِلْ ِيف اْمل كُمْ فَمَاذَا تَ�أْمُ���رُونَ )110( قَالُوا �أَرْجِهْ وَ�أَخَ���اهُ وَ�أَ رْ�ضِ يُرِي���دُ �أَنْ يُخْرِجَكُمْ مِ���نْ �أَ
تُوكَ بِكُلِّ �سَاحِرٍ عَلِيمٍ )112( ) ] الأعراف : 109 – 112 [ ، و تارة �أخرى  حَا�شِرِينَ )111( يَ�أْ

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  1914/3 .
ا  229/2 ، و �إنما اخترنا الاقتبا�س من المو�ضع الأول  )))	  - الزمخ�شري : الك�شاف  388/4 ، و بنظر في الك�شاف �أي�ضً

مع ت�أخره ؛ لأنه الأو�ضح .
)))	  - ابن المنِّري : حا�شيته على الك�شاف 229/2 .
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بن�س���ب �إليهم �أنهم ن�صحوه ب�إح�ضار كل �سحّار عليم فيقول : ( قَالَ لِلْمَلَإِ حَوْلَهُ �إِنَّ هَذَا لَ�سَاحِرٌ 
مُ���رُونَ )35(  قَالُوا �أَرْجِهْ وَ�أَخَاهُ  كُمْ بِ�سِحْرِهِ فَمَاذَا تَ�أْ رْ�ضِ عَلِي���مٌ )34( يُرِيدُ �أَنْ يُخْرِجَكُمْ مِ���نْ �أَ
َدَائِ���نِ حَا�شِرِينَ )36( يَ�أْتُوكَ بِكُلِّ �سَحَّ���ارٍ عَلِيمٍ )37( ) ] ال�شعراء : 34 - 37 [ .  وَابْعَ���ثْ ِيف اْمل

فــــمــاذا قالوا ؛ �ساحر ؟ �أم �سحَّار ؟

      و الح���ل في غاي���ة الو�ض���وح ، فالقر�آن يَقُ�صُّ علينا خبَر ملأٍ ، �أي : جمعٌ من �أعـــــــــــيان 
قــــــ���وم فرعون ، فمنهم مَنْ قال �ساحر ، و منهم من ق���ال : �سحّار . لـــــــــــــكن من�ش�أ هـــــــــــــذه 
ال�شبـــــــــــه���ة -كم���ا يفه���م م���ن كلام ال�شي���خ – يكمن في جه���ل �أ�صحابها بالعلاق���ة المعنوية و 
الا�شتقاقي���ة ب�ي�ن الكلمت�ي�ن ، و ب�أنّ " �سحّ���ار " مبالَغة في "�ساح���ر" ، و �أن الكلمتين من مادة و 
اح���دة  ، و اعتقاده���م �أنّ الكلمتين لا علاقة بينهم���ا ، و ك�أنّ كل واحدة منهما لها دلالة تختلف 

تمامًا عن دلالة الأخرى .

ا ب�ي�ن غر�ضهم منه���ا و هو الت�شكي���ك في القر�آن الكريم         لذل���ك رد عليه���م ال�شي���خ ردًّ
، و اتهمه���م في���ه بعدم القدرة على التفري���ق بين �ساحر و �سحار ؛ لذل���ك ب�سط القول في بيان 
معن���ى �صيغ���ة المبالغة ، و �أنها تفيد المبالغة في الكم ) كثرة تعاطي ال�سحر ( ، و الكيف ) �شدة 
ال�سح���ر( معًا ، فقال عن���د تف�سيره لقوله تعالى : ( يَ�أْتُوكَ بِكُلِّ �سَاحِرٍ عَلِيمٍ ) ] الأعراف : 112 
[ - ق���ال : )) و لأن الم�ست�شرق�ي�ن يري���دون �أن ي�شككونا في القر�آن قال���وا : و لماذا قال في �سورة 
ال�شع���راء: (يَ�أْتُوكَ بِكُلِّ �سَحَّارٍ عَلِيمٍ)  ، و كان ه�ؤلاء الم�ست�شرقين يريدون �أن يفرقوا بين (�سَاحِرٍ 
عَلِيمٍ) ، و (�سَحَّارٍ عَلِيمٍ) ؛ و لأنهم لا يعرفون اللغة لم يلتفتوا �إلى �أن "�سحّار" تفيد المبالغة من 
جهت�ي�ن ؛ فكلمة "�ساحر" تعني �أنه يعمل بال�سحر، و "�سحّار" تعني �أنه يبالغ في �إتقان ال�سحر 
ر الحدث. ف "�سحّ���ار" تعني �أن  ، و المبالغ���ات دائم���اً ت�أت���ي ل�ضخام���ة الحدث ، �أو ت�أت���ي لتكَرُّ
ا، �أو ي�سحر في كل حالة ، فمن ناحية التكرار هو قادر على ال�سحر، ومن ناحية  �سحره قوي جدًّ
ال�ضخام���ة ه���و قادر �أي�ضاً , و مادام القائلون متعددي���ن ، فواحدٌ يقول : �ساحر ، و �آخرُ يقول : 

ي كلَّ اللقطات (( 1  .  �سحَّار  ، و هكذا ، و القر�آن يغطِّ

   

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 4288/7 .
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    و �أ�س�ل�اف �أ�صح���اب هذه ال�شبه���ة كانوا �أكثر عمقًا منهم ، ف�إنه���م لم ي��سألوا عما ��سأل 
عن���ه ه����ؤلاء ، و �إنما   كان ��سؤالهم عن علة اخت�صا�ص �أحد المو�ضعين ب�ساحر ، و الآخر ب�سحّار  

، ف�أجاب عنه علماء الإ�سلام 1  .
يِّ ) ] الروم : 19 [ ، و في مو�ضع  َ تَ مِنَ اْحل َيِّ ال�شبه���ة الثالث���ة : القر�آن يق���ول : ( وَ يُخْرِجُ اْمل
تِ مِنَ الحي ) ] الأنعام : 95 [ ، ف�أتى با�سم  رِجُ الَميِّ �آخ���ر يق���ول : ( يُخْرِجُ الحي مِنَ المي���ت وَ مُْ

الفاعل بدلًا من الفعل الم�ضارع ، ف�إنْ كانت �إحداهما بليغة فالأخرى غير بليغة .
ه���ذه م���ن ال�شبه القديمة ، و قد �أج���اب عنها العلماء قديًما بما حا�صل���ه �أن الله �سبحانه 
عندم���ا يع�ب�ر عن �إخ���راج الميت من الحي في عموم الق���ر�آن ي�ستخدم الفع���ل الم�ضارع فيقول : 
تُخ���رج �أو يُخ���رج 2 ، �إلا في مو�ضع واحد في �س���ورة الأنعام ا�ستخدم ا�سم الفاعل "مخرج" 3  ، 
و تعلي���ل ذلك �أن مو�ضع �آية الأنعام تميز عن غ�ي�ره ب�أنه مبنيٌّ على ا�سم الفاعل : �إن الله فالق 
......و مخ���رج ، حت���ى الآية التي بعدها هي الأخرى مبنية على ا�سم الفاعل : فالق الإ�صباح ، 
ذل���ك �أم���رٌ لا يوجد في الموا�ضع الأخرى ، فتحتم هنا الإتي���ان با�سم الفاعل ، و امتنع الفعل ، و 
ا�سم الفاعل "مخرج" هنا معطوف على ا�سم الفاعل "فالق" ، لا على الفعل الم�ضارع "يخرج" 
،  و الفع���ل الم�ض���ارع "يخ���رج" ال���واق بينهما هو تف�سير و بي���ان لمعنى فال���ق ، و يفيد التجدد و 

)))	  - ينظ���ر في ذل���ك عل���ى �سبيل المثال : الزمخ�شري : الك�ش���اف 2/ 139 ، و الكرماني : البرهان 127 ، و �أبو حيان 
: البح���ر المحي���ط 132/5 . و حا�صل ما قالوه �أنه �أُتيَ بــــ "�سحّار" في �آي���ة ال�شعراء  لتنا�سب و�صف فرعون لمو�سى 

بقوله : �إنَِّ هَذَا لَ�سَاحِرٌ عَلِيمٌ .
     و م���ن �أجم���ل م���ا قر�أتُ في ذلك تعليلَ الزمخ�شري لورود �سحّار في �سورة ال�شع���راء  ، حيث قال عن الملأ �أنهم نُقل عنهم 
�أنهم قالو ذلك في هذا المو�ضع ؛ لأنهم ))  عار�ضوا قوله]فرعون[ : �إن هذا ل�ساحر، بقولهم:  بكل �سحَار، فجاءوا 
نوا بع�ضَ قلقِهِ ((  الزمخ�شري : الك�شاف 311/3 . لله  بكلمة الإحاطة و�صفة المبالغة ، ليطامنوا من نف�سه ، وي�سكِّ
در الزمخ�شري ؛ فهذا حال المحيطين بالفراعنة في كل زمان ؛ لا يتكلمون �إلا بما يريد �أن ي�سمعه ملوكهم . و يقوي 
ه���ذا التعليل �أنّ القراء مجمع���ون على �سحّار في هذا المو�ضع . ينظر في هذا الإجماع : ابن عطية : المحرر الوجيز 

438/2 ، �أبو حيان : البحر المحيط : 132/5  .
يِّ وَتَرْزُقُ مَنْ  َ تَ مِنَ اْحل َيِّ ���تِ وَتُخْرِجُ اْمل َيِّ يَّ مِنَ اْمل َ )))	  - ق���ال تع���الى : ( تُولِجُ اللَّيْ���لَ ِيف النَّهَارِ وَتُولِجُ النَّهَارَ ِيف اللَّيْلِ وَتُخْرِجُ اْحل
ارَ وَمَنْ  لِكُ ال�سَّمْعَ وَالْأَبْ�صَ ْ مَّنْ َمي ِ حِ�سَابٍ ) ] �آل عمران : 27 [ ، وقال : ( قُلْ مَنْ يَرْزُقُكُمْ مِنَ ال�سَّمَاءِ وَالْأَرْ�ضِ �أَ تَ�شَ���اءُ بِغَ�يْ�ْرر
رُ الْأَمْرَ فَ�سَيَقُولُونَ اَّهللُ فَقُلْ �أَفََال تَتَّقُونَ ) ] يون�س : 31 [ ، وقال :  يِّ وَمَنْ يُدَبِّ َ تَ مِنَ اْحل َيِّ تِ وَيُخْرِجُ اْمل َيِّ ���يَّ مِنَ اْمل َ يُخْ���رِجُ اْحل

يِّ وَيُحْيِ الْأَرْ�ضَ بَعْدَ مَوْتِهَا وَكَذَلِكَ تُخْرَجُونَ ) ] الروم : 19 [  . َ تَ مِنَ اْحل َيِّ تِ وَيُخْرِجُ اْمل َيِّ يَّ مِنَ اْمل َ (  يُخْرِجُ اْحل
����يِّ ذَلِكُمُ اَّهللُ فَ�أَنَّى تُ�ؤْفَكُونَ  َ تِ مِنَ اْحل َيِّ رِجُ اْمل ْ تِ وَُخم َيِّ يَّ مِنَ اْمل َ بِّ وَالنَّ����وَى يُخْرِجُ اْحل َ )))	  - ق����ال تع����الى : ( �إنَِّ اَّهللَ فَالِقُ اْحل

بَاحِ وَجَعَلَ اللَّيْلَ �سَكَنًا وَال�شَّمْ�سَ وَالْقَمَرَ حُ�سْبَانًا ذَلِكَ تَقْدِيرُ الْعَزِيزِ الْعَلِيمِ ) ] الأنعام : 95 ، 96 [ . )95( فَالِقُ الْإِ�صْ
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ا�ستح�ض���ار ال�ص���ورة  ، لذلك لا ي�صح �أن يحل محله ا�سم الفاعل 1  .  ثبت بهذا �أن مو�ضع �آية 
الأنعام لا ي�صح فيه �إلا ا�سم الفاعل ، و بقية الموا�ضع لا ي�ست�ساغ فيها �إلا الفعل الم�ضارع .

    وق���د تناوله���ا ال�شيخ ا�ستطرادًا عند تف�سيره لقوله تعالى : ( تُولِجُ الليل ِيف النهار وَتُولِجُ 
ِ حِ�سَابٍ  النه���ار ِيف اللي���ل وَتُخْرِجُ الحي مِنَ الميت وَتُخْرِجُ الميت مِنَ الح���ي وَتَرْزُقُ مَن تَ�شَ�آءُ بِغَْري
) ]�آل عم���ران: 27[ ، و كان رده موافقً���ا للخطي���ب الإ�س���كافي ، و الكرماني ، و الزمخ�شري ، و 
خلا�صته : )) �إنّ الذين بحثوا هذا البحث نظروا نظرة �سطحية في المقابلة الجزئية في الآية، 
رِجُ المي���ت مِنَ الحي) ن�سوا �أنه �سبحانه قال �إنه (  ْ وه���ي: (يُخْ���رِجُ   الحي مِنَ الميت) و قال: (وَُخم
يخ���رج الح���ي من الميت )؛ لبيان �أن الله فالق الحب والن���وى ليخرج الحي من الميت �أي �أن الله 
رِجُ الميت مِنَ الحي) هو  ْ فلق و�شق الحب والنوى لأجل �أن يخرج الحي من الميت ، ثم قال: (وَُخم
مقاب���ل لفالق فلا ت�أخذها مقابلة للجزئية في الآية .. و هو �سبحانه فالق الحب والنوى �أي قبل 
�أن يوج���د الح���ب والنوى الذي يفلقه ، ومخرج الحي من الميت هو �صف���ة ثابتة في ذاته قبل �أن 
يوجد متعلِّقها . وله �صفة - �أي�ضاً - بعد �أن يوجد المتعلق، ف�إن �أراد ال�صفة قبل �أن يوجد المتعلَّق 

.  2 و�إن كان يريد ال�صفة بعد �أن توجد، يقول: "يخرج"((  جاء بالا�سم: "فالق ومخرج" . 

ال�شبه���ة الرابعة : كيف يطلب منا القر�آن �أن نَعُدَّ ال�شيء المفرد و نُح�صيه ، فيقول : ( وَ�إِن 
وهَا ) ] �إبراهيم : 34 ، النحل : 18 [ ؟!! �صُ ْ واْ نِعْمَتَ الله لَا ُحت تَعُدُّ

نْعَامًا  و للعلماء في حلها �أقوالٌ : �أحدها : �أنّ "نعمة" ا�سم م�صدر ، يُقَالُ: �أَنْعَمَ اَّهللُ عَلَيْهِ، يُنْعِمُ �إِ
وَ نِعْمَةً  ، كَقَوْلِك : �أَنْفَقْتُ عَلَيْهِ �إِنْفَاقًا وَنَفَقَةً  3 .الثاني : �أنها ا�سم جن�س يدل على الكثرة  4  .

)))	  -  ينظر في هذا المعنى : الخطيب الإ�سكافي : درة التنزيل 527/2 ، و الكرماني : البرهان  110 ، و الزمخ�شري 
، و ابن المنير عليه 47/2 ، و ابن الزبير الغرناطي : ملاك الت�أويل  80/1 ، و ابن جماعة : ك�شف المعاني  163 .

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  3805/6 ، 3806 . كما تناولها  عند تف�سيره لقوله تعالى : ( وَيُخْرِجُ الميت مِنَ 
الحي ) ]الروم : 19[ في الخواطر الإيمانية 11345/18 ، 11346 .

عْمَةُ، بِالْكَ�سْرِ: ا�سمٌ  )))	  - ينظ����ر في ه����ذا القول : ال����رازي : مفاتيح الغيب  99/19 ، و في الل�سان "نعم" 581/12 : ))والنِّ
عْنًى وَاحِدٍ (( . َ مِنْ �أَنْعَمَ الُله عَلَيْهِ يُنْعِمُ �إنْعَاماً ونِعْمَةً، �أقُيم الا�سمُ مُقامَ الإِنْعَام، كَقَوْلِكَ: �أَنْفَقْتُ عَلَيْهِ �إنْفاقاً ونَفَقَةً ِمب

)))	  - ينظ���ر في ه���ذا القول : اب���ن عطية : المحرر الوجيز  393/1 ، 385/3 ، و �أبو حي���ان : البحر المحيط 441/6 ، 
وا نِعْمَةَ اَّهللِ لا  عْمَةُ للجِنْ�سِ تقال للقليلِ والكثيِر ، قال تعالى: ( وَ�إِنْ تَعُدُّ يق���ول الراغ���ب في المفردات "نعم" : ))والنِّ
مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي ) ]المائدة:  َ وها ) ]النحل: 18[ ، ( اذْكُرُوا نِعْمَتِيَ الَّتِي �أَنْعَمْتُ عَلَيْكُمْ )]البقرة:40[ ، ( وَ�أَْمت �صُ ْ ُحت

3[ ، ( فانْقَلَبُوا بِنِعْمَةٍ مِنَ اَّهللِ )]�آل عمران: 174[  (( .
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الثالث : �أنها ا�سم مفرد حقيقةً  ، و �أنّ �إفراد النعمة من باب التنبيه بالأدْنى على الأعلى 
، بمعنى �أنَّ الإن�سانَ لا ي�ستطيع �إحاطة جزئيات النعمة الواحدة ، فما بالك بما هو �أكثر  1 . و 

هو اختيار ال�شيخ ال�شعراوي .

       و ق���د تناوله���ا ال�شيخ عند تف�سيره معنى النعمة من قول���ه تعلى : ( يَا�أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا 
اذْكُرُوا نِعْمَةَ اَّهللِ عَلَيْكُمْ ) ] الأحزاب : 9 [ ، و جاء رده ، مف�صلًا ما ذكرناه من الجواب الثالث 
؛ فق���د قال مخاطبًا �أ�صحاب ال�شبهة م���ن الم�ست�شرقين : ))  نقول : الذي تروْنه نعمة واحدة ، 
ل���و ت�أملتُم فيها لوجدتم بداخله���ا نِعَماً متعددة تفوق العَدَّ.... و ل���ك �أنْ ت�أخذ نعمة واحدة من 
ناتها و فوائدها و�صفاتها، و �سوف تجد في  نِعَم الله عليك، ثم تت�أمل فيها و في عنا�صرها و مُكوِّ

طيَّات النعمة الواحدة نِعَماً �شتَّى  (( 2 . 

المطلب الثالث :  الردود على الشبه المتعلقة بالضمائر و ما تعود عليه

ال�شبه���ة الأولى : كيف يع���ود �ضمير المفرد على المثنى في القر�آن في �أكثر من مو�ضع : مثل 
َاذا   طِيعُوا اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ وَلَا تَوَلَّوْا عَنْهُ وَ�أَنْتُمْ تَ�سْمَعُونَ)  ]الأنفال: 20[ ِمل : (  يَا�أَيُّهَ���ا الَّذِي���نَ �آمَنُوا �أَ
َا يُحْيِيكُمْ )   َّهِللِ وَلِلرَّ�سُولِ �إِذَا دَعَاكُمْ ِمل لَـمْ يقل : عنهما ؟  و مثل : ( يَا�أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا ا�سْتَجِيبُوا 
وكُمْ وَاَّهللُ وَرَ�سُولُهُ  �ضُ ْ ْ يقل : دعواكم ؟ ، و مثل : ( يَحْلِفُونَ بِاَّهللِ لَكُمْ لُِري َاذا  َمل ]الأنفال: 24[ ، ِمل

نْ كَانُوا مُ�ؤْمِنِيَن) ]التوبة: 62[ ، لماذا  لم يقل : ير�ضوهما ؟  وهُ �إِ �أَحَقُّ �أَنْ يُرْ�ضُ

         ه���ذه م���ن ال�شب���ه القديمة ، وللعلماء �أجوبة منها 3 : الأول : عودة �ضمير المفرد على 
الاثن�ي�ن المتعاطفين بالواو – م���ن �سنن العرب في كلامها 4 . و القرائن وحدها هي التي تحدد 
على �أيهما يعود ال�ضمير ، ف�إن لم توجد قرينة تَعََّنيَ عوده على المت�أخر منهما 5 . الثاني : �إفراد 

)))	  - ينظر في هذا القول : ال�سيوطي : معترك الأقران  315/1 .
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 11956/19 .

)))	  -  ينظر في هذه الأوجه : الرازي ؛ محمد بن �أبي بكر الحنفي : �أنموذج جليل 155 ، 156 .
)))	  - ينظر في هذا المعنى : ابن فار�س : ال�صاحبي : 166 ،  ابن قتيبة : ت�أويل م�شكل القر�آن 170 – 177 ، و الثعالبي 

: فقه اللغة 236 ، و الزرك�شي : البرهان 3 / 127 ، 128 .
)))	  - ينظر في هذا المعنى : �أبو حيان : الارت�شاف  2020/4 .
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ال�ضم�ي�ر و عودت���ه لر�سول لله r للإ�شارة بذل���ك �إلى �أنّ  �إثم مَنْ تولى عن الر�سول r كمَنْ تولى 
ع���ن الله تع���الى ، و �أن دعوة الر�سول كدعوة الله ، و �أن �إر�ض���اء الر�سول �إر�ضاءٌ لله  1 ، و هذا 
اختي���ار الغالبي���ة العظمى ممن وقفنا على كلامهم في هذه الم��سأل���ة .  الثالث : �إفراد ال�ضمير 
و عودت���ه لله وح���ده للإ�شارة �إلى �أنّ وجوب طاعة الر�س���ول r ، و اتباعه ، حرمة التولي عنه ، و 
غيرها من الحقوق �إنما هي تبع لما لله منها ، و لي�ست م�ستقلة له r ؛ فنحن نعبد الله وحده ، و 
فيه تنزيهٌ لا�سم الله �أن يُذكر مع غيره في �صيغة ت�شرك بينهما ؛ فقد كره النبي r �أن يجمع مع 
الله غ�ي�رُه في �ضم�ي�ر واحد ، فقد لام r القائل : من يطع الله ور�سوله فقد ر�شد، ومن يع�صهما 

فقد غوى قائلًا له : بِئْ�سَ الَخطِيبُ �أَنْتَ ، قُلْ: وَ مَنْ يَعْ�صِ الله وَرَ�سُولَهُ  2. 

َّهِللِ          و ق���د تناوله���ا ال�شي���خ عند تف�سيره لقوله تعالى : ( يَا�أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا ا�سْتَجِيبُوا 
َا يُحْيِيكُمْ ) ] الأنفال : 24 [ ، على النحو التالي : �أو�ضح وجه الإ�شكال في  وَلِلرَّ�سُولِ �إِذَا دَعَاكُمْ ِمل
هذه ال�شبهة في هذه الآية و في نظيراتها  . ثم علق على كلام �أ�صحابها من الم�ست�شرقين بقوله 
: )) لأنك ا�ستقبلت القر�آن بغير ملكة العربية ، فلم تفهم ، ولو وجد الكفار في �أ�سلوب القر�آن 
م���ا يخالف اللغة لما �سكت���وا، فهم المعاندون ، ولو كانوا جربوا في الق���ر�آن كلمة واحدة مخالفة 
لأعلن���وا هذه المخالفة ، وعدم �إعلان الكفار عن هذه ال�شبهات التي يثيرها الأعداء، يدل على 
�أنهم فهموا مرمى ومعنى كل ما جاء بالقر�آن (( 3 . ثم يبد�أ في تف�سير الآية بعد ذلك ب�إطناب 
�شدي���د يرك���ز فيه على معنى المنهج الذي هو الدين و على معن���ى الإحياء بهذا المنهج ، و يلمح 
�أثن���اء ذل���ك �إلى الرد �إلماحًا ، يفهم منه �أنه يختار الجواب الث���اني من الأجوبة �سالفة الذكر ، 
ال���ذي هو فول �أكثر المف�سرين ، حيث يق���ول )) ف�إذا ما قال الله : ي�أيها الذين �آمنوا ا�ستجيبوا 
لله وللر�س���ول المبلغ ع���ن الله لأنه �سيدعوكم لما يحييكم فعلين���ا �أن ن�ستجيب للدعوة .  الداعي 

)))	  -  ينظر في هذا المعنى :ابن جرير الطبري :جامع البيان/465 ، و الزمخ�شري : الك�شاف 209/2 ، 210  ،  و ابن 
الج���وزي : زاد الم�س�ي�ر 2/ 198 ، 199 ، و ال���رازي : مفاتيح الغيب 469/15 ، و �أبو حيان : البحر المحيط  5 /299 
، 301 ، و البي�ض���اوي : �أن���وار التنزي���ل  54/3 ، والألو�سي : روح المعاني 331/3 ، و ابن عا�شور : التحرير و التنوير 

. 211/9
)))	  - ينظر في هذا المعنى : �أبو حيان : البحر الحيط 5/ 299 ، وال�شيخ زكريا الأن�صاري : فتح الرحمن 217 ، 218 

، و الحديث  �أخرجه م�سلم في �صحيحه ، كتاب الجمعة ، باب تخفيف ال�صلاة و الخطبة رقم 870  .
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  8 / 4642 .
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- �إذن - ه���و الله تع���الى وقد �سبقت نعمه عليك قب���ل �أن يكلفك، وهو �سبحانه قد �أر�سل ر�سولًا 
م�ؤي���داً بمعج���زة لا ي�ستطيع واحد �أن ي�أت���ي بها، ويدعو كل �إن�سان �إلى م���ا فيه الخير، ولا يمنع 

الإن�سان من الا�ستجابة لهذا الدعاء �إلا �أن يكون غبيا (( 1 .

ال�شبه���ة الثاني���ة : في القر�آن كيف يعود �ضمير جمع المذكر على المثنى الم�ؤنث ، في قوله : ( 
وَ�إِن طَ�آئِفَتَانِ مِنَ الم�ؤمنين اقتتلوا ) ]الحجرات: 9[ ، �ألم يكن من الأح�سن �أن يقول : اِقْتَتَلَتَا ؟!!

     ه���ذه م���ن ال�شبه القديم���ة ، و جوابها �أن هذا من الحمل عل���ى المعنى دون اللفظ ؛ لأنّ 
الطائفة كما يقول اللغويون ا�سم جمع ، معناها : الجماعة من النا�س ، فالله �سبحانه و تعالى 
ْ يَقُلْ : بَيْنَهُ���مْ ؛ ذَلِكَ لِأَنَّ  لِحُ���وا بَيْنَهُما ، وََمل ْ يَقُ���لْ اقْتَتَ�َا�لَ ، وَ قَالَ : فَ�أَ�صْ )) قَ���الَ: اقْتَتَلُ���وا ، وَ َمل
حَدٍ بِرَ�أْ�سِهِ يَكُونُ فَاعِ�ًا لً فِعًْال ، فَقَالَ : اقْتَتَلُوا ، وَعِنْدَ  قْتِتَ���الِ تَكُونُ الْفِتْنَةُ قَائِمَةً ، وَكُلُّ �أَ عِنْ���دَ الِا
لْحُ  ، فَقَالَ: بَيْنَهُما لِكَوْنِ/  ْ يَكُنْ يَتَحَقَّ���قُ ال�صُّ لْ���حِ تَتَّفِقُ كَلِمَةُ كُلِّ طَائِفَةٍ ، وَ �إلَِّا َمل الْعَ���وْدِ �إَِىل ال�صُّ

الطائفتين حينئذ كنف�سين (( 2.

    و ق���د تناولها ال�شيخ – رحم���ه الله –ا�ستطرادًا �ضمن رده لل�شبهة ال�سابقة ، و الجامع 
بينهم���ا �أن الحم���ل على المعنى هو الذي يجيز مخالفة ظاهر اللفظ فيما تعود عليه ال�ضمائر ، 
وم���ن خلا�ص���ة رده : )) �إنَّ "طائفتان" هي مثنى طائفة ، و الطائفة لا تُطْلَقُ على الفرد ، �إنما 
تطل���ق عل���ى جماعة ، مثلما نقول : المدْرَ�سَتان اجتمع���وا ؛ و �صحيح �أن الَمدْر�سة مفرد ، لكن كل 
مدر�س���ة به���ا تلاميذ كث�ي�رون ، وكذلك "طائفتان" ، معناه���ا �أن كل طائفة مكونة من �أفراد ، 
وح�ي�ن يحدُث القتال فهو قتال بين جم���ع وجمع ؛ لذلك كان القر�آن الكريم دقيقاً حين قال : ( 
وَ�إِن طَ�آئِفَتَانِ مِنَ الم�ؤمنين اقتتلوا) ، و لم يقل القر�آن الكريم : و�إن طائفتان من الم�ؤمنين اقتتلا 
؛ لأن هــــــــــــــــــــــ���ذا الق���ول لا يعبر بدقة عن موقف الاقتتال لأنه���م كطائفتين ، �إن انتهوا فيما 
بينه���م �إلى القت���ال ، ف�ـــــــــــــــــساعة القتال لا يتحيز كل فرد لفرد ليقاتله ، و�إنما كل فرد يقاتل 
في كل �أفراد الطائفة الأخرى ، و هكذا يكون القتال بين جمع كبير من �أفراد الطائفتين (( 3.

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  8 / 4646 .
)))	  - الرازي : مفاتيح الغيب 28 / 105 .

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 4643/8 .
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       و ت�أكيدًا لرده يو�ضخ ال�شيخ عدولًا �آخر عن الظاهر فيما يعود عليه ال�ضمير في نف�س 
الآية ، ك�أنه يريد �أن يقوي حجته ، و ي�شعر ال�سامع بمدى �سطحية �أ�صحاب هذه ال�شبهة ، فيقول 
: )) و بعد ذلك يوا�صل الحق تبارك وتعالى ت�صوير الموقف من الاقتتال بدقة فيقول �سبحانه 
لِحُواْ بَيْنَهُمَا )]الحجرات: 9[ ،  : ( فَقَاتِلُ���واْ الت���ي تَبْغِي حتى تفييء �إلى �أَمْرِ الله فَ�إِن فَ�آءَتْ فَ�أَ�صْ
لِحُواْ بَيْنَهُمَا) ، ولم يقل : �أ�صلحوا بينهم ، و هكذا عدل عن  وهن���ا يقول �سبحانه وتع���الى: (فَ�أَ�صْ
الجم���ع ال���ذي جاء في الاقتتال �إلى المثنى ؛ لأنن���ا في ال�صلح �إنما ن�صلح بين فئتين متحاربتين ، 
و نح���ن لا ن�أت���ي بكل فرد من الطائفة لن�صلحه مع �أف���راد الطائفة الأخرى ، و يمثل كل طائفة 
ر�ؤ�سا�ؤها ، �أو وفد منها ، و هكذا ا�ستخدم الحق المثنى في مجاله ، وا�ستخدم الجمع في مجاله 

، و�سبحانه   و تعالى منزهٌ عن الخط�أ (( 1  .

ال�شبه���ة الثالث���ة : القر�آن يعيد �ضمير الجمع عل���ى المثنى ، في قوله : ( فَ����إِذَا هُمْ فَرِيقَانِ 
مُونَ ) ]النمل: 45[ ، هَّال قال : فريقان يخت�صمان ؟!  يَخْتَ�صِ

    و حل هذه ال�شبهة وا�ضح كالتي قبلها ، و هو �أنّ الفريق ا�سم يدل على جماعة من النا�س 
، مث���ل الطائف���ة ، فعاد ال�ضمير على الفريق�ي�ن ب�صيغة الجمع  ، فقي���ل : يخت�صمون ، مراعةً 
َ �أنّ كل  للمعن���ى 2  ؛ و قيا�سً���ا عل���ى كلام ال�شيح في ال�شبهة ال�سابقة �أقول – و الله �أعلم -  ليُبَِّني
ف���رد م���ن �أفراد �أحد الفريقين كان غلى خ�صومة مع �أفراد الفريق الآخر .    و قيل :  ا�ستُخدم 

�ضمير الجمع هنا مراعاةً  للفوا�صل 3 .

مُونَ) ؛ لأن         و خلا�ص���ة رد ال�شي���خ : )فَ�إِذَا هُمْ فَرِيقَانِ) ، �أي: م�ؤمنون وكافرون(يَخْتَ�صِ
كل فرد في هذه الجماعة يقف في مواجهة فرد من الجماعة الأخرى (( 4 .

)))	  - ال�شع���راوي : الخواط���ر الإيمانية  4643/8 . و ينظ���ر : الزمخ�شري : الك�شاف 268/2 ، 4 / 364 ، و الرازي : 
مفاتيح الغيب : 105/28 .   و كلام ال�شيخ هنا �سبق �أن ذكره بتمامه ا�ستطرادًا ، دون ذكر ل�شُبَهٍ ، عند �شرح معنى 
الطائف���ة عن���د تف�س�ي�ر قــــــوله تعالى :  (وَطَائِفَةٌ قَ���دْ �أَهَمَّتْهُمْ �أَنْفُ�سُهُمْ )] �آل عم���ران : 154 [ ، و هناك ذكر معنى 
طريفً���ا دقيقً���ا لهذه الكلمة ، لم �أقف عليه لغيره ، و هو �أنه���ا تدل على جماعة من النا�س ))لها موا�صفات خا�صة 
هي التي تجمعها على فكرة واحدة ك�أنهم يطوفون حولها، �إنها لي�ست مطلق جماعة لكنها جماعة تدور حول فكرة 

واحدة (( – في الخواطر الإيمانية 1835/3  .
)))	  -  ينظر في هذا المعنى : �أبو حيان : البحر المحيط  248/8 .

)))	  -  ينظر في هذا المعنى : الألو�سي : روح المعاني  205/10 .
)))	  -  ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  10795/17  .
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ال�شبهة الرابعة : ما لِلقر�آن يعود فيه �ضمير المثنى الم�ؤنث على الجمع الم�ؤنث ، في قوله : ( 
ْ يَرَ الَّذِينَ كَفَرُوا �أَنَّ ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأرَْ�ضَ كَانَتَا رَتْقًا فَفَتَقْنَاهُمَا ) ]الأنبياء : 30 [ ، هلا قال  �أَوََمل

: ال�سماوات و الأر�ض كنّ رتقًا ؟! 

        وا�ض���حٌ �أنّ ال�سم���اوات جن����س �أو نوع ، و الأر�ض جن�س �أو ن���وع �آخر ، فا�ستُعمل معهما 
�ضمير المثنى حملًا على المعنى 1 .

      و قد فند ال�شيخ هذه ال�شبهة قال : )) و قد كـــــــان للم�ست�شرقين كلام حول قوله تعالى: 
(كَانَتَ���ا رَتْق���اً) ، قالوا: ال�سماوات جمع ، والأر�ض كذل���ك جن�س لها جمع ، فالقاعدة تقت�ضي �أنْ 
نقول : كُنَّ رتقاً ب�ضمير الجمع ، و �صاحب هذا الاعترا�ض لم يَدْر �أن الله �سبحانه و تعالى نظر 
�إلى ال�سماء كنوع و الأر�ض كنوع ، فالمراد هنا ال�سماوية والأر�ضية وهما مُثنَّى (( 2 .   ثم �أخذ 

يو�ضح كلامه ، فمثل بال�شبهة قبل ال�سابقة  .

المطلب الرابع:  الردود على الشبه المدعية وجود أخطاء نحوية

ال�شبه���ة الأولى : وردتْ كلم���ة "الب" في القر�آن مرتين بعد "لي�س" ، و كانت من�صوبة في 
َّ �أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ قِبَلَ  �إحداهم���ا و مرفوع���ة في الأخرى ؛ كانت من�صوبة في قوله : ( لَيْ����سَ الِْرب
َّ مَنْ �آمَنَ بِاَّهللِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ ) ] البقرة : 177 [ ، و كانت مرفوعة في  َغْرِبِ وَلَكِنَّ الِْرب َ�شْرِقِ وَاْمل اْمل
َّ مَنِ اتَّقَى ) ] البقرة : 189 [ ، ف�إن  ُّ بِ�أَنْ تَ�أْتُوا الْبُيُوتَ مِنْ ظُهُورِهَا وَلَكِنَّ الِْرب قوله : ( وَلَيْ�سَ الِْرب
كان الن�ص���ب في �إحداهما �صحي���ح فهو في الأخرى خط�أ ، و �إن كان الرفع في �إحداهما �صحيح 

فهو في الثانية خط�أ .

       و حَــــــــــــــ���لُّ ه���ذه ال�شبه���ة هو �أن ن�صب "الب" في المو�ض���ع الأول على اعتبار �أنه خبر 
"لي�س" مقدمٌ على ا�سمها ، و ا�سمها هو : "�أَنْ تُوَلُّوا وُجُوهَكُمْ "- و ن�صب "البر"  هنا هو قراءة 
حم���زة و حف����ص عن عا�صم - و تقديم خبر "لي�س" على ا�سمها يكثر في كلام العرب  �إذا كان 

)))	  -  ينظ���ر في ه���ذا المعن���ى : الزمخ�شري : الك�ش���اف 113/2 ، و ابن عطية : المحرر الوجي���ز 80/4 ، و �أبو حيان : 
البحر المحيط 424/7 .

)))	  -  ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  15/ 9518 .
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الخبر  م�صدرًا م�ؤولًا من "�أنْ" الم�صدرية و الفعل الم�ضارع - كما ههنا - و نكتة تقديم الخبر 
هُ قَبْلَهُ ، تَرَقَّبَ  ُ ذَا ذُكِرَ خََرب غْلُ ال�شَّاغِلُ للمخاطَبين ، فَ�إِ هن���ا ه���ي �أنّ �أَمْرَ ا�سْتِقْبَالِ الْقِبْلَةِ هُوَ ال�شُّ
بُْتَ���دَ�أَ ، فَ����إِذَا �سَمِعَهُ تَقَ���رَّرَ ِيف عِلْمِهِ . و يحوز رفع "ال�ب�ر" هنا – و هو قراءة  ال�سَّـــــــــــــــــامِ���عُ اْمل
ذَا جُعِلَ ا�سما لـــــــ  هْلِ الْأَدْيَانِ مَرْغُوبٌ لِلْجَمِيعِ فَ�إِ َّ �أَمْرٌ مَ�شْهُ���ورٌ مَعْرُوفٌ لِأَ الجمه���ور - ؛ لأنََّ الِْرب

. ِ َرب َ الْأَ�سْمَاعُ �إَِىل معرفة اْخل غَتِ  "لي�س"  �أَ�صْ

     بينم���ا رُفِ���ع "ال�ِبِ" في المو�ضع الثاني على اعتبار �أنه ا�سم "لي�س" ، و الخبر هو : " بِ�أَنْ 
تَ�أْتُوا الْبُيُوتَ.." و هو م�صدر م�ؤول في محل جر بالباء الزائدة ، وفائدة دخولها على الخبر هنا 
ا �أَنَّ �إتيان  ا قَوِيًّ كِيدِ النَّفْ���يِ �أنََّ العرب كَانُوا يَظُنُّونَ ظَنًّ ى تَ�أْ تَ�أْكِي���دِ النَّفْ���يِ بِـــــ "لــــيَْ�سَ" ، وَ مُقْتَ�ضَ
ِّ - فَلِذَلِكَ كَانَ لاب���د �أَنْ يُ�ؤَكَّدَ نَفْيُ هَذَا الظَّنِّ   . فالغر�ض  البي���وت م���ن ظهورها هو نوعٌ مِنَ الِْرب

هنا هو نفي جن�س البر عن �إتيان البيوت من ظهورها ، لذلك لا يجوز هنا �إلا رفع "البر" 1.

 ُّ     و قد تعر�ض ال�شيخ - رحمه الله- لهذه ال�شبهة عند تف�سيره لقوله تعالى : (وَلَيْ�سَ الِْرب
َّ مَنِ اتَّقَ���ى )] البقرة : 189 [ ، و كان تناوله لها على  تُ���وا الْبُيُوتَ مِنْ ظُهُورِهَا وَلَكِنَّ الِْرب بِ����أَنْ تَ�أْ
النح���و التالي : �شَ���رَحَ معنى الآية مبينًا نزولها . ثم تكلم عن �إعراب "البر" في المو�ضعين . ثم 

عر�ض ال�شبهة ، و وجه الإ�شكال فيها .     

     ثم بد�أ في الرد مخاطبًا الم�ست�شرقين �أ�صحاب ال�شبهة ، ف�شرح متى يتقدم الخبر المفرد 
على المبتد�أ و متى يت�أخر عنه فقال : ))نقول: " زيد مجتهد" ، هذا �إذا كنا نعلم زيداً ونجهل 
�صفت���ه ، فجعلن���ا زيداً مبت���د�أ، ومجتهداً خبراً. لكن �إذا كنا نع���رف �إن�سانا مجتهداً و لا نعرف 
من هو؛ ف�إننا نقول: "المجتهد زيد" (( 2 . ثم ا�ست�أنف الرد قائلًا : )) �إذن فمرة يكون الا�سم 
معروف���اً لك فتلحق به الو�صف، ومرة تجهل الا�س���م و تعرف الو�صف فتلحق الا�سم بالو�صف . 
وه���ذا �سر اختلاف الرفع والن�صب في كلمة "ال�ب�ر" في كل من الآيتين. و نقول للم�ست�شرقين : 
�إن ل���كل كلم���ة في القر�آن ترتيب���اً و معنى ، فلا تتناولوا القر�آن بالجه���ل ، ثم تثيروا الإ�شكالات 

)))	  - ينظر في هذه المعاني : ابن عا�شور : التحرير و التنوير 2/ 129 ، 197 – 199 .
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  814/2 .
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التي لا تقلل من قيمة الكتاب و لكنها تك�شف جهلكم (( 1. و الرد هنا كان في حاجة لمزيد من 
الب�سط لي�شفي الغليل .

ال�شبهة الثانية :  هناك خط�أ في القر�آن ، هو �أن كلمة "كل" وردت منونة ، في قوله : ( وَ�إِنَّ 
يَنَّهُمْ رَبُّكَ �أَعْمَالَهُمْ ) ]هود: 111[ كُلاًّ َّملَّا لَيُوَفِّ

       �أ�صح���اب ه���ذه ال�شبه���ة يعرفون �أن "كل" ملازمة للإ�ضاف���ة ، و لا يعرفون �أعمق من 
ذل���ك ، و جواب ال�شبهة �أنكم لو تعمقتم في درا�س���ة اللغة �أكثر لعلمتم �أن الم�ضاف �إليه - �سواء 
�أكان مف���ردًا �أو جمل���ة �أو �أكثر -  قد يحذف و يعو�ض عنه بالتنوين ، كما حدث هنا ، و التقدير 

: و �إنّ كلهم و الله ليوفينهم ربك �أعمالهم 2 .

   و ق���د تناولها ال�شي���خ  على النحو التالي :�شَرَحَ معنى الآية و علاقتها بما قبلها .ثم مهد 
لعر����ض ال�شبه���ة بحديث طويل ع���ن افتقاد �أ�صحاب ه���ذه ال�شبهة للحِ�سِّ اللغ���وي ، الذي كان 
يتمت���ع به عرب الجاهلي���ة الذين لم يعتر�ض �أح���د منهم على ف�صاحة الق���ر�آن. بينما لا يكف 
ه����ؤلاء ع���ن الطعن في القر�آن .ثم تكلم عن التوكيد بــــــ "�إنّ" ، و عن مراتب الإنكار في الكلام 
و طريقة الرد ، كما هو مب�سوط في علم المعاني . و عن �أنواع التنوين .ثم عر�ض ال�شبهة و وجه 
الإ�ش���كال فيه���ا . ثم انته���ى �إلى الرد ، فقال : )) و هم لم يعرف���وا �أن التنوين يغني عن جملة، 
ف�ساعة ت�سمع �أو تقر�أ التنوين ، فاعلم �أنه عِوَ�ضٌ عن جملة ، مثل قول الحق �سبحانه: (فَلَوْلَا �إِذَا 
بَلَغَ���تِ الحلقوم وَ�أَنتُمْ حِينَئِذٍ تَنظُرُونَ) ]الواقع���ة: 8384[ . و "كلًا" في الآية التي نحن ب�صدد 
خواطرن���ا عنه���ا توجز �أن كلًا من الطائع الم�ؤمن ، والعا�ص���ي الكافر ، �سوف يلقى جزاءه ثواباً 

�أو عقاباً  (( 3 .

ال�شبه���ة الثالث���ة : القر�آن لا يراعي قواعد النحو ، فلم يذكر خبر كان في قوله : ( وَ�إِنْ كَانَ 
ذُو عُ�سْرَةٍ فَنَظِرَةٌ �إَِىل مَيْ�سَرَةٍ ) ] البقرة : 280 [ .

      و الح���ل وا�ض���ح ، فــــ���ـ "كان" هن���ا ه���ي التامة ، الت���ي معناها "وُجِ���د" ، فهي تكتفي 

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  814/2 .
)))	  - ينظر في هذا المعنى : الزمخ�شري : الك�شاف 433/2  .

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 6704/11 .
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بمرفوعه���ا عــــــــــــن الخ�ب�ر  �ش�أنها في ذلك �ش�أن �أي فعل لازم ، و لي�ستْ بالناق�صة التي يبحث 
عنها �أ�صحاب هذه ال�شبهة 1 .

       و ق����د تناوله����ا ال�شي����خ على النحو التالي :  �شَرَحَ معن����ى الآية  . ثم �شرح و جه الإ�شكال 
فيه����ا ، م����ع الحديث عن �أ�صحابه����ا ، فقال : )) هنا ق�ضي����ة يثيرها بع�����ض الم�ست�شرقين الذين 
يدعون �أنهم در�سوا العربية ، لقد در�سوها �صناعة ، و لكنها عَزَّتْ عليهم ملكةً ؛ لأن اللغة لي�ست 
�صناع����ة فق����ط ، اللغة طب����ع ، و اللغة ملكة ، اللغة وجدان (( 2 . ث����م اخذ يرد عليهم ، و رده في 
هذه الحالة �شرحٌ وافٍ لمعنى تمام "كان" ، لمعنى نق�صانها ، و لما يترتب على كلٍّ من �أحكام 3 .

ال�شبه���ة الرابع���ة : كيف يقول القر�آن ( �أتى �أمر الله ) با�ستخدام الفعل الما�ضي ، ثم ينهى 
عن الا�ستعجال فيقول : ( فلا ت�ستعجلوه ) ؟!

     و هذه من ال�شبه القديمة ، و للعلماء عليها جوابان 4 : الأول : ا�ستخدام الفعل الما�ضي 
هنا للتعبير عن الم�ستقبل هو من �أ�ساليب القر�آن ، و من �أ�ساليب كلام العرب 5 ؛ ليفيد الدلالة 
رَى  ْ َا يَجِ���بُ وُقُوعُهُ و لم يقع َجم عل���ى تحقق الح���دث ) �إتيان �أمر الله ( ، فهو من باب �إِجْرَاءً ِمل

الْوَاقِعِ . الثاني : الإ�شارة �إلى �أن الله كتب ذلك �أزلًا ، فهو واقع لا محالة .

ا ) ] مريم : 21 [ ، و  يًّ    و ق���د تناوله���ا ال�شيخ عند تف�سير قوله تع���الى : ( وَكَانَ �أَمْرًا مَقْ�ضِ
خلا�ص���ة رده: ))ه���ذه ق�ضية منتهية لا �شكّ فيها ولا جدالَ ، فلي�س هناك قوة �أخرى تعار�ضها 

�أو تمنع حدوثها ؛ لذلك جاءت ب�صيغة الما�ضي و هي في الواقع �أمر م�ستقبل(( 6  .

مْهُورُ: ذُو عُ�سْرَةٍ ،  ُ )))	  - لم ي�شذ عن ذلك �إلا بع�ض الكوفيين، قال �أبو حيان في البحر المحيط 716/2 : ))  وَقَرَ�أَ اْجل
رَ  ةً هُنَا . وَ قُدِّ يَن �أَنْ تَكُونَ: "كَانَ" نَاقِ�صَ عَلَ���ى �أنََّ: "كَانَ"  تَامَّ���ةٌ ، وَهُوَ قَوْلُ �سِيبَوَيْهِ، وَ�أَبِي عَلِيّ . وَ�أَجَازَ بَعْ�ضُ الْكُوفِيِّ
ا : وَ �إِنْ كَانَ ذُو عُ�سْرَةٍ لَكُمْ  رَ �أَيْ�ضً ، وَقُدِّ ُ َرب َ َجْرُورُ الَّذِي هُوَ اْخل : وَ �إِنْ كَانَ مِنْ غُرَمَائِكُمْ ذُو عُ�سْرَةٍ  ، فَحُذِفَ اْمل ُ َرب َ اْخل

ارًا  ((  . ارًا وَلَا اخْتِ�صَ حَابِنَا ] الب�صريين[ ، لَا اقْتِ�صَ ِ كَانَ لَا يَجُوزُ عِنْدَ �أَ�صْ عَلَيْهِ حَقٌّ .  وَحَذْفُ خََرب
)))	  -  ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية : 3 / 1204 .
)))	  -  ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية : 3 / 1205 .

)))	  -  ينظر في هذين الجوابين : الرازي : مفاتيح الغيب 186/19 .
)))	  - ينظر في هذا المعنى : ابن قتيبة : ت�أوي م�شكل القر�آن  180 ، و الزرك�شي : البرهان في علوم القر�آن   3/ 372.
)))	  - ال�شع���راوي : الخواط���ر الإيماني���ة 9062/15 .  و قد تناول ال�شيخ هذه ال�شبه���ة  بنف�س الطريقة ، و لكن ب�شكل 

�أكثر ب�سطًا عند تف�سير �آية   ] المائدة : 116 [ في الخواطر الإيمانية 3469/6 .
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ال�شبه���ة الخام�س���ة : القر�آن يخال���ف قواعد النحو ، فيحدث فيه ج���واب ال�شرط في زمن 
�ساب���ق عل���ى زمن فعل ال�شرط ، مع �أن الجواب مترتب على ال�شرط و ناتج عنه ، فيقول : ( فَ�إِنْ 
نُِيِر  ) ] �آل عمران : 184[. بُرِ وَالْكِتَابِ اْمل نَاتِ وَالزُّ بَ رُ�سُلٌ مِنْ قَبْلِكَ جَاءُوا بِالْبَيِّ كَذَّبُوكَ فَقَدْ كُذِّ
      و الجواب : �صحيحٌ �أنّ تكذيب الر�سل - الذي تدعون �أنه جواب ال�شرط – �سابقٌ على 
تكذي���ب نبين���ا صلى الله عليه وسلم ، �إلا �أن���ه لي�س هو الجواب ،ب���ل هو دليل الجواب ، و ممه���د له ، و الجواب 

محذوف تقديره : فلا تحزن  ؛ �أي  ف�إن كذبوك فلا تحزن ، فقد كذب ر�سل من قبلك 1 .
     و ق���د تناوله���ا ال�شيخ على النحو التالي :  �شرح العلاقة التلازمية بين ال�شرط و جوابه 
. ث���م مه���د لعر�ض ال�شبهة ب�س����ؤال : ف�إذا كان الجواب قد ح�صل قب���ل ال�شرط فما الحال؟ ثم 
عر�ض ال�شبهة و وجه الإ�شكال فيها ، و �أ�شار �إلى �أ�صحابها ب�أنهم بع�ض ال�سطحيين من �أدعياء 
الإ�س�ل�ام �أو من الم�ست�شرقين .ث���م �شرع يرد بقوله : ))لقد جاء الحق بهذه الآية ليقول لر�سول 
الله r : ف����إن كذب���وك فلا تحزن ، فقد �سبقك �أن كَذّب ق���وم ر�سلَهم ، �إنها علة لجواب ال�شرط 
، ك�أن���ه يقول: ف�إن كذبوك فلا تح���زن . �إذن فمعنى ذلك �أن المذكور لي�س هو الجواب، �إنما هو 

الحيثية للجواب (( 2 . ثم يو�ضح �أكثر ب�ضرب مزيد من الأمثلة من الحياة اليومية 3 .
ال�شبه����ة ال�ساد�س����ة : كيف يجعل القر�آن زمن جواب ال�شرط �سابقُا على زمن ال�شرط ، فقال : (
ِ �إِذْ هُمَا  ِيف الْغَارِ ) ] التوبة : 40 [ ؟! َ اثْنَْني رَهُ اَّهللُ �إِذْ �أَخْرَجَهُ الَّذِينَ كَفَرُوا ثَاِين رُوهُ فَقَدْ نَ�صَ �إِلَّا تَنْ�صُ
        و هذه ك�سابقتها ، و حلها كحلها ، و هو �أن ما تعتقدونه جوابًا لل�شرط ، من قوله تعالى 
���رَهُ الله ، �إنما هو دليل الج���واب ، و الجواب محذوف تقديره ، ف�سين�صره الله ، �أي  : فَقَ���دْ نَ�صَ

. 4 ِ َ اثْنَْني رَهُ اَّهللُ �إِذْ �أَخْرَجَهُ الَّذِينَ كَفَرُوا ثَاِين ف�سين�صره الله ، بدليل �أنه : قَدْ نَ�صَ
      و خلا�ص���ة رد ال�شي���خ – رحم���ه الله - : )) �إن المعن���ى: �إلا تن�ص���روه ف�سين�صره الله. 
بدليل �أنه قد ن�صره قبل ذلك. وهذا لي�س جواب �شرط، و�إنما دليل الجواب، فحين يكون دليل 

الجواب ما�ضياً، فهو �أدل على الوثوق من حدوث الجواب ...(( 5 .

)))	  - ينظر في هذا المعنى : �أبو حيان : البحر المحيط  459/3 ، و ال�سيوطي : نواهد الأبكار 254/2 .
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  1931/3 .
)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية  1932/3 .

)))	  -  ينظ���ر في ه���ذا المعنى : الزمخ�شري : الك�شاف 272/2 ،  و الرازي : مفاتيح الغيب 49/16 ، و �أبـــو حيــــــــان : 
البـــــــــــــــــــــــــــحر المحيط 420/5 ، و البي�ضاوي : �أنوار التنزيل 81/3

)))	  - ال�شعراوي : الخواطر الإيمانية 5124/8 .
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الخاتمة

       و بعد ، فقد تو�صل البحث للنتائج الآتية : 

ال�شيخ ينطلق في ردوده على هذه ال�شبه من منطلق �أنها و�سائل لإظهار جوانب من �إعجاز 
القر�آن الكريم .

 ال�شيخ في جميع ردوده ي�سير وفق ما ترت�ضيه �أ�صول التف�سير المعتبرة ، و �ضوابط ال�شريعة 
، و قواعد اللغة العربية .

ال�شي���خ ي�ستعين بثقاف���ة مو�سوعية ، و بم�ص���ادر متنوعة للمعرفة عل���ى ر�أ�سها فيما يتعلق 
بمو�ضوع البحث كتابا الزمخ�شري و الرازي : الك�شاف و مفاتيح الغيب .

ال�شيخ عر�ض �شبهات و رد عليها ، لم نقف عليها عند غيره .

ال�شيخ يقدم تف�سيرات لمعاني بع�ض المفردات القر�آنية ب�شكل لم ي�سبق �إليه .

�إن كان للعلماء �أقوال متعددة في حل ال�شبهة ، ف�إنه يختار ر�أي الجمهور �أو ما يراه الأقوى 
و الأظه���ر و الأبع���د عن التكل���ف ، و �إن كانت ال�شبهة جديدة ف�إنه ي���رد عليها في �ضوء الثوابت 

اللغوية و ال�شرعية .

 لا ي�شغل المتلقي بذكر �أقوال العلماء في الم��سألة ، و لا ب�إثبات �صحة ر�أي �أو �ضعف �آخر ، و 
�إنما يجعل جُلَّ اهتمامه في �شرح و تو�ضيح ما يراه �صوابًا .

 لا ي��سأم من تكرار الكلام عن ال�شبهة الواحدة بنف�س الب�سط و التف�صيل ، و �أحيانًا ب�شيء 
م���ن الإيج���از ح�سب الأحوال في �أكثر من مو�ضع من تف�س�ي�ره ، كلما دعت الحاجة ، و لا يكتفي 
بالإحالة ، و لا بالإ�شارة ؛ توكيدًا للمعنى ، و ا�ستخدامًا لنف�س �سلاح الخ�صم ، الذين لا يملون 

من تكرار عر�ض ال�شبه بلا كلل في كل منا�سبة بل ، و بلا منا�سبة .
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و م���ن نتائ���ج هذه الدرا�سة تحديد منهج ال�شي���خ ال�شعراوي – رحمه الله - في ردوده على 
�شب���ه الم�شكك�ي�ن اللغوية ، و الذي يتمثل في النقاط الأ�سا�سي���ة التالية ، و التي قد يَزيد عليها - 

ر ، ح�سب مقت�ضيات الأحوال : مُ فيها �أو يُ�ؤَخِّ رحمه الله - �أو بَنْقُ�صُ منها �أو يُقَدِّ

�إن كان تو�ضيح ال�شبهة يحتاج �إلى �شرح معاني كلمات �أو م�صطلحات ، ف�إنه يمهد بتو�ضيح 
ذلك ب�شكل مب�سط بالا�ستعانة بالأ�سلوب ال�سهل ، و بالأمثلة المتنوعة ، �سواء �أكانت من القر�آن 
�أم م���ن ال�سنة �أم م���ن التاريخ �أم من الحياة اليومية  ؛ بطريقة تجعل غير المتخ�ص�ص لا ي�شعر 

ب�صعوبةٍ للكلمات ، و لا بجفافٍ للم�صطلحات ، و لا بمللٍ من الحديث .

 يعر����ض ال�شبه���ة ، و ي�شرح وجه الإ�شكال فيه���ا �شرحًا وافيًا �أمينً���ا ، ك�أنه يتحدث بل�سان 
�أ�صحابها . 

 ي�شير �إلى �أ�صحابها ، و �أنهم بع�ض الم�ست�شرقين �أو الم�شككين �أو ال�سطحيين من الم�ستغربين. 

 يو�ض���ح �سبب وقوعهم في هذه ال�شبهة ، و هو �إم���ا الجهل ب�أ�سرار اللغة العربية �أو الحقد 
على الإ�سلام ، كما ين�ص على غر�ضهم منها ، وهو دائمًا الحرب على هذا الدين .

 يب���د�أ في حل ال�شبهة معتمدًا على العبارة الوا�ضحة ، و على مختلف �أواع الأمثلة ، و منها 
عر����ض �شبه مماثلة و الرد عليها ، كما يعتمد عل���ى الإجمال بعد التف�صيل كلما طال الكلام ، 
و بع���د كل �إجمال قد ين���وع في الأ�سلوب ، ثم يُجْمِلُ مرةً �أخرى ، �إن تطلب الأمر ، لي�صل المعنى 

�إلى ال�سامع مهما كان ن�صيبه من العلم .

     و ختامًا ، فالبحث يو�صي المت�صدين للدفاع عن هذا الدين �ضد �شبه الم�شككين بمختلف 
�أنواعه���ا باتب���اع منهج ال�شيخ و بدرا�سة �إنتاجه العلمي ، ففي���ه ذخيرة من الردود العلمية على 

الم�شككين في الدين من كل نواحيه .
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794ه���ـ :  البرهان في عل���وم القر�آن ، تحقيق: محمد �أبو الف�ض���ل �إبراهيم ، دار �إحياء 

الكتب العربية عي�سى البابي الحلبي – القاهرة  ، ط1، 1376 هـ - 1957 م .

2424 - ال�سيوطي ، عبد الرحمن بن �أبي بكر، جلال الدين ال�سيوطي )المتوفى: 911هـ( : 

2525 مع�ت�رك الأقران في �إعجاز القر�آن ،دار الكت���ب العلمية - بيروت – لبنان ،ط1، 1408 
هـ - 1988 م .

2626 نواه���د الأبكار و �شوارد الأفكار = حا�شية ال�سيوطي على تف�سير البي�ضاوي ، جامعة �أم 
القرى ، 1424 هـ - 2005 م .

2727 - ال�شعراوي ، محمد متولي ال�شعراوي ، ت 1418�سنة هـ : الخواطر الإيمانية  ، مطابع 
�أخبار اليوم ، 1977 م .

2828 - ال�شنقيطي ،  محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر الجكني ال�شنقيطي ،ت 
�سنة 1393هـ 

2929 �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن ،  دار الفكر للطباعة و الن�شر و التوزيع بيروت 
. مـ   1995  - هـ   1415   ، – لبنان 

3030 دف���ع �إيه���ام الا�ضطراب عن �آيات الكتاب ،  مكتبة اب���ن تيمية - القاهرة ، ط1 ، 1417 
هـ - 1996 م ,



2029

د. محمود محرو�س محمود �إبراهيمالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

3131 - اب���ن عا�ش���ور ،  محم���د الطاهر ب���ن محمد بن محم���د الطاهر بن عا�ش���ور التون�سي 
)المتوفى : 1393هـ( : التحرير والتنوير ، الدار التون�سية للن�شر – تون�س ، 1984 هـ

3232 - اب���ن عطي���ة ، �أبو محمد عب���د الحق بن غالب ب���ن عبد الرحمن بن تم���ام بن عطية 
الأندل�س���ي المحارب���ي )المتوفى: 542هـ( : المح���رر الوجيز في تف�سير الكت���اب العزيز ، 
تحقيق: عبد ال�سلام عبد ال�شافي محمد ، دار الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 

- 1422 هـ .

3333 - اب���ن فار�س ، �أحمد بن فار�س بن زكري���اء القزويني الرازي ، �أبو الح�سين ، ت395هـ 
: ال�صاحب���ي في فقه اللغة العربية وم�سائله���ا و�سنن العرب في كلامها ، النا�شر: محمد 

علي بي�ضون ، ط1 ،  1418هـ-1997م .

3434 - الفيروز�آب���ادي ،مجد الدي���ن �أبو طاهر محمد ب���ن يعقوب الفيروز�آب���ادى )المتوفى: 
817هـ( : ب�صائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز ، تحقيق :محمد علي النجار 

، المجل�س الأعلى لل�شئون الإ�سلامية - لجنة �إحياء التراث الإ�سلامي، القاهرة .

3535 - اب���ن قتيب���ة ،  �أبو محمد ، عبد الله بن م�سلم بن قتيبة ، الدينوري ، ت 276هـ : ت�أويل 
م�شكل القر�آن ، تحقيق : �إبراهيم �شم�س الدين ، دار الكتب العلمية ، بيروت – لبنان .

3636 - اب���ن القيم ، محمد بن �أبي بكر بن �أي���وب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية ت 
751هـ : 

3737 الداء و الدواء ، دار المعرفة – المغرب ، ط1 ، 1418هـ - 1997م .

3838 �شفاء العليل في م�سائل الق�ضاء والقدر والحكمة والتعليل ، : دار المعرفة، بيروت، لبنان 
، ط1 ، 1398هـ/1978م .

3939 م���دارج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين ، تحقيق : محمد المعت�صم بالله 
البغدادي ، دار الكتاب العربي – بيروت ، الطبعة  الثالثة، 1416 هـ - 1996م .

4040 - الكرماني ، محمود بن حمزة بن ن�صر، �أبو القا�سم برهان الدين الكرماني )المتوفى: 

2029
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نح���و 505هـ( :  البرهان في توجيه مت�شابه القر�آن لما فيه من الحجة والبيان ، تحقيق: 
عبد القادر �أحمد عطا ، مراجعة وتعليق: �أحمد عبد التواب عو�ض ، دار الف�ضيلة .

4141 - اب���ن مال���ك ، محمد بن عبد الله، ابن مالك الطائي الجي���اني ، �أبو عبد الله، جمال 
الدي���ن )المتوف���ى: 672هـ( : �ش���رح الكافية ال�شافي���ة ، تحقيق : د .  عب���د المنعم �أحمد 

هريدي ، جامعة �أم القرى  - مكة المكرمة ، الطبعة الأولى 

4242 - اب���ن منظ���ور ، محم���د ب���ن مكرم ب���ن على، �أب���و الف�ضل، جم���ال الدين اب���ن منظور 
الأن�ص���اري الرويفعي الإفريقي)المتوفى: 711هـ( : ل�سان العرب ، دار �صادر – بيروت 

، ط3 - 1414 هـ .

4343 - �أبوه�ل�ال الع�سكري ،�أبو هلال الح�سن بن عب���د الله بن �سهل بن �سعيد بن يحيى بن 
مه���ران الع�سك���ري )المتوفى: نحو 395هـ( : معجم الف���روق اللغوية ، رتبه على حروف 
المعج���م و حقق���ه: ال�شيخ بيت الله بي���ات، م�ؤ�س�س���ة الن�شر الإ�سلام���ي التابعة لجماعة 

المدر�سين بـ "قم" ، ط1، 1412هـ .
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 مختار محمود �أحمد عطا الله 

• الا�سم : مختار محمود �أحمد عطاالله 	
• تاريخ الميلاد : 1963/11/26م 	
• الجن�سية : م�صري 	
• الوظيفة الحالية : �أ�ستاذ العقيدة بق�سم الدرا�سات الإ�سلامية بكلية الآداب جامعة 	

الملك في�صل 
• 	 dratallah40@hotmail.com : البريد الإلكتروني
• هاتف: 0566710888 	
• - مدير مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية بجامعة القاهرة من 2010ـ 2012م. 	
• - رئي�س وحدة �ضمان الجودة بكلية دار العلوم من عام 2009 ـ 1021م. 	

 الخبرات في الجامعات  
• محا�ضر بجامعة الإمارات العربية المتحدة وكليات التقنية العليا بالعين  	

• �أ�ستاذ زائر لجامعة زايد بالف�صل الدرا�سي الثاني 1997م. 	

• ا�ست�شاري زائر لجامعة ال�سلطان قابو�س بم�سقط بالف�صل الدرا�سي الثاني 1998م. 	

• �أ�ستاذ م�ساعد بكلية الآداب – جامعة ال�سلطان قابو�س من 1999 حتى 2006م. 	

• �أ�ست���اذ بق�س���م العقي���دة بكلي���ة �أ�ص���ول الدين – جامع���ة الإم���ام محمد ب���ن �سعود 	
الإ�سلامية بالريا�ض في العام الجامعي 2008/2007 م. 

• �أ�ست���اذ للعقي���دة الإ�سلامي���ة بكلي���ة الآداب جامع���ة المل���ك في�صل بالمملك���ة العربية 	
ال�سعودية من العام الجامعي 2013/2012 م، وحتى الآن. 
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الم�ؤلفات:  
له �أكثر من ع�شرين بحث علمي في التخ�ص�ص من�شورة في المجلات العلمية المحكمة، وفي 
�أعم���ال م�ؤتمرات علمية متخ�ص�صة �إقليمية وعالمية، ول���ه نحو ع�شرين كتاب في التخ�ص�ص، 
منه���ا )اليق�ي�ن في العقيدة وط���رق الو�صول �إلي���ه( و )مقارنة الأديان في الفك���ر الإ�سلامي( و 

)�صيغ الا�ستدلال في القر�آن الكريم(. 

الن�شاط العلمي: 
�ش���ارك في العديد من الم�ؤتمرات العلمية المتخ�ص�صة في العالم العربي والغربي، و�أ�شرف 
وناق����ش الع�شرات م���ن ر�سائل الماج�ستير والدكت���وراه في التخ�ص�ص في كث�ي�ر من الجامعات 
العربي���ة والإ�سلامية، و�ش���ارك في ت�صميم برامج تعليمية للدرا�س���ات العليا والبكالوريو�س في 

جامعات عربية عديدة. 
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�وضابط المعرفة في القر�آن الكريم 
و�أثرها في تحقيق الأمن الفكري 

 

 

 

�إعداد 

الأستاذ الدكتور: مختار محمود عطاالله 
�أ�ستاذ العقيدة بق�سم الدرا�سات الإ�سلامية 

كلية الآداب ـ جامعة الملك في�صل 
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ب�سم الله الرحمن الرحيم 

   الحمد لله رب العالمين، و�أ�شهد �ألا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، �أ�شهد �أن محمداً عبده 
ور�سوله، �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه ومن دعا بدعوته واهتدى بهديه �إلى يوم الدين. 

وبعد ،،

   ف�إذا كان )الأمن الفكري( غاية ي�سعى لإدراكها العلماء والباحثون في العلوم الاجتماعية 
والنف�سي���ة والأمني���ة ليتحقق في عقلي���ة الفرد الم�سلم؛ ف�إن �ضوابط المعرف���ة التي من �ش�أنها �أن 

تر�شد مدخلات الفهم الإن�ساني �سيكون لها دور كبير في بلوغ تلك الغاية. 

   وبالنظ���ر في مظ���ان الـت�أ�سي����س ل�ضوابط المعرف���ة الإن�سانية المتاحة �أم���ام المربين نجد 
المنط���ق ب�أنواعه، والفل�سفة بمدار�سها، ومناهج الفكر الحديث���ة ب�سياقاتها، ونجد -قبل ذلك 
كله -الق���ر�آن الكريم بعطاءاته التي لا تنفد، وم���ن تلك العطاءات ما تفيد في مجال الت�أ�سي�س 

لمعرفة �إن�سانية ر�شيدة م�ضمونة ع�صمتها من الزلل. 

   �إن الآي���ات القر�آني���ة الكريم���ة التي تناول���ت مو�ضوع���ات المعرفة ا�شتمل���ت على توجيه 
نحو �أدوات اكت�ساب المعرف���ة ال�صحيحة، و�أنماط التفكير العلم���ي وخ�صائ�صه، و�أي�ضا نبهت 
�إلى مثال���ب التفكير ومغالطاته، فيم���ا لو و�ضع في �أط���ر مق�صودة لكوَّن �ضوابط للمعرفة لدى 
الفرد من �ش�أنها �أن تق�ضي تماما على ا�ستعداداته العقلية والنف�سية لتقبل الآراء ال�شاذة والع

قائد الباطلة والأحكام التع�سفية. 

�أهداف البحث: يهدف البحث �إجمالا �إلى: 
الت�أكيد على فاعلية الدرا�سات القر�آنية في معالجة الق�ضايا المعا�صرة. 

الإ�سهام في تقديم الحلول العلمية المنبثقة من الفكر الإ�سلامي الخال�ص لم�شكلة الاختراق الفكري. 
توظ���ف �ضوابط المعرفة القر�آنية في واحدة من �أهم المج���الات التي ت�ستطيع العمل فيها، 

وهو هداية الإن�سان في واحد من �أهم مكوناته، وهو عقله.  
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م�شكلة البحث: 
ومن هنا �أمكن �صياغة م�شكلة هذا البحث في الت�سا�ؤل الرئي�سي التالي: كيف يمكن ل�ضو
ابط المعرفة في القر�آن الكريم رفع الكفاءة العقلية والنف�سية لدي الم�سلم ليحقق الأمن الفكر

ي لنف�سه باعتباره الم�سئول الأول عما يرت�ضيه لنف�سه من المعارف؟ 

ت�س���ا�ؤلات الدرا�سة: وقد تفرع عن هذا الت�س���ا�ؤل الرئي�سي عدة �أ�سئلة فرعية �أخرى تمثل 
الإجاب���ة ع���ن كل منها خطوة للأمام نحو الو�صول �إلى �إجابة عن الت�سا�ؤل الرئي�سي الذي يعبر 
عن م�شكلة البحث، ويتج�سد كل ��سؤال منها في بحث من مباحث الدرا�سة. وهذه الأ�سئلة هي: 

ما المخاطر المت�صلة ب�آليات التفكير لدى الفرد المهددة للأمن الفكري؟ 
العنا�صر المت�صلة ب�آليات التفكير لدى الفرد المحققة للأمن الفكري؟ 

�ضوابط المعرفة في القر�آن ال�ضامنة لتحقيق الأمن الفكري؟ 

م���ا المعالم المنهجية القر�آنية الت���ي يجب على الفرد الالتزام به���ا لح�صول معرفة علمية 
لديه؟ 

ما الآفات المنهجية الت���ي حذر القر�آن منها، والتي يجب على الفرد اجتنابها لكي ي�ضمن 
�سلامة التفكير عنده؟ 

الفرو�ض العلمية: لما كانت الفرو����ض العلمية �إجابات متوقعة عن ت�سا�ؤلات الدرا�سة بناءً 
على الدرا�سة الا�ستطلاعية للمو�ضوع؛ ف�إني �أفتر� ضما يلي: 

�أن الاخ�ت�راق الفكري ال���ذي هو نقي�ض الأمن الفكري له عدة مداخل تعمل بحيل معرفية 
تخفى على النا�س �إلا من اتخذ من القر�آن الكريم قاعدة له.  

�أن في الق���ر�آن الك���ريم من �ضوابط المعرفة الم�ؤ�س�سة للتفك�ي�ر العلمي لدى الفرد ما يكفي 
عند التزامها لتربية عقلية علمية قادرة على تحقيق الأمن الفكري وتر�سيخ مناهجه. 

�أن في القر�آن الكريم من �ضواب���ط المعرفة المحذرة من مثالب التفكير لدى الفرد ما من 
���ه �إليها �أن يهي���ئ بيئة علمي���ة منا�سبة لنمو التفك�ي�ر العلمي والناق���د، بما ي�ضمن  �ش����أن التنبُّ

التح�صن �ضد الاختراق الفكري. 
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منهج لدرا�سة: وللتحقق من �صدق هذه الفرو�ض ولمنا�سبة المادة العلمية المجموعة وللتوافق 
م���ع �أهداف البح���ث اخترت المنه���ج التحليلي والمنهج الا�ستنباطي في معالج���ة المو�ضوع. ف�أما 
التحليل فهو �أداة منهجية  لاغنى عنها في درا�سة مثل هذه المو�ضوعات، وقد �أفادني في مرحلة 
التقعيد ل�ضوابط المعرف���ة في الق���ر�آن، وفي مرحلة تحديد خ�صائ�ص الأم���ن الفكري منظوراً 
�إليها من زاوية �أدوات الو�صل �إليه. و�أما الا�ستنباط فقد �أفاد في مرحلة تطبيق ال�ضوابط على 
الخ�صائ����ص، وا�ستخراج مواطن الت�أث�ي�ر في البناء العلمي المطل���وب في الفرد لتحقيق الأمن 

الفكري. 

�أهمية البحث: يمكن �إجمال مبررات �إعداد البحث فيما يلي: 
ل���دى  العلم���ي  التفك�ي�ر  ت�أ�سي����س  في القر�آن الكريم نح���و  المعرف���ة  تجميع �ضواب���ط 
الم�سلم وتنمية تفكيره النقدي عل���ى نحو يجعله جديرا بت�أمين نف�سه فكريا �ضد هيمنة الأفكار 

ال�ضالة والآراء المنحرفة. 

تحديد ملام���ح الاخ�ت�راق الفكري المت�صلة ب�آلي���ات غزوها المع���رفي للفرد الم�سلم وبيان 
خطورة كل ملمح منها ودورها في ا�ست�سلام الفرد للفكرة ال�شاذة وتقبله لها. 

ا�ستغ�ل�ال الحكمة القر�آنية والقيم العلمية فيها في تعليم الم�سلم كيفية تح�صين نف�سه من 
الاختراق الفكري. 

الإ�سهام �إلى جانب الجهود الكثيرة المبذولة في �إيجاد بيئة معرفية تت�سم بالعلمية لت�ساعد 
عل���ى الق�ضاء عل���ى ظاهرة الا�ستلاب الفكري ل���دى ال�شباب الم�سلم باعتباره���ا من الظواهر 

ال�سلبية والخطيرة في المجتمع. 

الدرا�س���ات ال�سابقة: لق���د تع���ددت الدرا�س���ات الت���ي تناول���ت م�شكلات الأم���ن الفكري 
ط، وتعددت الدرا�سات التي تناولت  منذ بزوغ ظواهر الانحراف الفكري بنوعيه: الغالي والمفرِّ
�ضواب���ط المعرف���ة في القر�آن الك���ريم، غير �أنه لا توج���د بح�سب علمي درا�س���ة عالجت م�شكلة 
بحثي هذا، وهي بيان فاعلية �ضوابط المعرفة في القر�آن الكريم في وقاية الم�سلم من الانحراف 

الفكري وتحقيق الأمن الفكري لديه. 
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ومن الدرا�سات التي �أفادت في الجانب الأول الخا�ص بالأمن الفكري: 
درا�سة )ال�سدي����س 1426هـ(: ال�شريع���ة الإ�سلامي���ة ودوره���ا في تعزيز الأم���ن الفكري، 
حيث �أك���د على �أن تك���ون �ضوابط الأمن الفك���ري نابعة من ال�شريعة الإ�سلامي���ة، وهو ما يعد 

�أ�سا�سا انطلق منه بحثي عن تلك ال�ضوابط في القر�آن الكرين من الزاوية المعرفية. 

درا�سة )اللويح���ق 2005 م(: الأمن الفكري ماهيت���ه و�ضوابطه، حيث �أكد على �أن حفظ 
العق���ل كواح���د من مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامي���ة هو المق�صد الذي تنتمي �إلي���ه �إ�شكالية الأمن 
الفك���ري عن���د معالجتها م���ن الوجهة ال�شرعية، وه���و ما عمل البحث عل���ى تطبيقه من خلال 

تح�صين العقل الفردي �ضد الاختراق الفكري ا�ستعانة ب�ضوابط المعرفة في القر�آن الكريم. 

درا�س���ة )ال�سحيب���اني 1430ه(: الانح���راف الفك���ري و�أث���ره في الأم���ن في �ض���وء القر�آن 
الكريم. ودرا�س���ة )فار����س 1433(: الأمن الفكري في ال�شريعة الإ�سلامي���ة، فقد �أكدا على ما 

�سبق ذكره عند اللويحق. 

�أم���ا الجانب الثاني المت�ص���ل ب�ضوابط المعرفة في القر�آن الكريم ف����إن درا�ستي المعنونة بـ 
قد  )تنمية التفكير العلمي لدى الفرد في �ضوء الهدي القر�آني و�أثرها في مواجهة الإ�شاع���ة( 
�أغنت في بلورة كثير من ال�ضوابط والمعالم المنهجية القر�آنية الم�ؤ�س�سة لمعرفة �إن�سانية ر�شيدة، 

فهي بمثابة الآلة التي ت�صلح للتوظيف في معالجة كثير من الم�شكلات الفكرية والعلمية. 

وق���د لوح���ظ �أن الدرا�سات التي تناولت الأم���ن الفكري ان�صب���ت على مفهوم���ه ون�ش�أته 
وخطورة فقدانه على الفرد والمجتمع و�سبل مواجهة الانحراف الفكري، والم�ؤ�س�سات التي يجب 
�أن تق���وم بهذا، غير �أنها لم تعر�ض لت�أ�سي�س التفك�ي�ر العلمي لدى الفرد وتنميتها، وخا�صة في 
�ض���وء الهدي القر�آني، وهي التي �أرى �أنها واحدة من �أهم مقوماته ال�شخ�صية الم�سلمة المعينة 

له على تحقيق الأمن الفكري والوقاية من الاختراق الفكري.
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التمهيد: 
�سوف ن�ض���ع في ه���ذا التمهي���د المفاهي���م الإجرائي���ة التي �سيعتمده���ا البح���ث للألفاظ 

والم�صطلحات المركزية التي �سترد فيه؛ طلباً لالتقاء الر�ؤى وتقارب الأفهام: 

�وضابط المعرفة 
هي المعالم المنهجية التي ت�ضع الإن�سان في الإطار الفكري والا�ستدلالي ال�صحيح. وتتناول 
تل���ك ال�ضواب���ط �أدوات الفهم الإن�س���اني و�آليات الإدراك عن���ده وو�سائل المعرف���ة وم�صادرها 
وحدوده���ا ومجالاتها وغاياته���ا؛ بما ي�ضمن ل���ه �إذا راعاها �أن يكت�سب عقلي���ة علمية نا�ضجة 

قادرة على التمييز الدقيق بين الحق والباطل.  

 �وضابط المعرفة في القر�آن الكريم 
التوجيه���ات القر�آنية في مجال تح�صيل المعرفة، التي تناولت م��سؤولية الفرد عما يك�سبه 
م���ن معارف، وو�ضع���ت منهجي���ة �سليمةلا كت�ساب المعرفة ت�ضم���ن له �أمنا فكري���ا و�سلامة في 

الا�ستنباط و�صحة في الاعتقاد. )1( 

الأمن الفكري 
على الرغم من كثرة التعريفات الت���ي قدمها الباحثون للأمن الفكري )2(؛ �إلا �أن البحث 

انظر في ذلك: 	(((
ابن تيمية، نق�ض المنطق، �ص 202. 	-

ابن حزم، الف�صل في الملل والأهواء والنحل، 92/1. 	-
ابن �سينا، البرهان من كتاب ال�شفاء، �ص 21. وراجع الدكتور مختار عطا الله، تنمية التفكير العلمي لدى الفرد  	-

في �ضوء الهدي القر�آني و�أثرها في مواجهة الإ�شاعة، بحث مقدم �إلى الم�ؤتمر الدولي للإعلام والإ�شاعة
المخاط���ر المجتمعية و�سب���ل المواجهة، جامعة الملك خال���د – كلية العلوم الإن�سانية، ق�س���م الإعلام والات�صال، ذو  	-

القعدة 1436ه = �سبتمبر 2014م �ص 1
انظر بع�ض التعريفات في المراجع الآتية: 	(((

ال�صقعي، �أبعاد تربوية وتعليمية في تعزيز الأمن الفكري، �ص7. 	-
الحارثي، �إ�سهام الإعلام التربوي في تحقيق الأمن الفكري، �ص10. 	-

المالكي، الأمن الفكري: مفهومه و�أهميته ومتطلبات تحقيقه، �ص24. 	-
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�س���وف يعتمد التعري���ف الآتي باعتباره تعريف���اً �إجرائياً يت�سم بال�شم���ول ويركز على الجوانب 
الم�سته���دف علاجه���ا في البحث وهو: "حالة من �صحة الفكر و�سلامت���ه ناتجة عن زوال جميع 
مه���ددات المنظومة العقدي���ة والفكرية والقيمية، وك���ذا طرائق تفكير الف���رد باعتباره الجهة 

المق�صودة.")1(  

 

الحارثي، �إ�سهام الإعلام التربوي في تحقيق الأمن الفكري، �ص15. )بت�صرف(. 	(((
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المبحث الأول

 المخاطر المت�صلة ب�آليات التفكير لدى الفرد المهددة للأمن الفكري: 

نر�صد هنا �أبرز الأجواء الفكري���ة التي يتطلبها الاختراق الفكري )1( ليتمكن من النفاذ 
للعق���ل الم�سلم، وبها ن�ستطيع �أن نتبين كيف يمكن ل�ضوابط المعرفة في القر�آن الكريم �أن تزهق 

هذه المداخل، وتح�صن العقل �ضدها محققة له الأمن الفكري.  

الاغترار بالعقل والغلو في توظيفه: 
فالعق���ل و�سيل���ة معتمدة في ال�شريعة الإ�سلامية وكذل���ك في كل المذاهب الفكرية القديمة 
والحديث���ة، غير �أن ال�شريع���ة الإ�سلامية �أعطت للعقل حقه في الا�ست���دلال، ومنعته من الولوج 

فيما هو خارج نطاق �إمكانياته التي �أتاحها الله له. 

وم���ن المخاطر الت���ي تعتري العقل وتجعله عر�ضة للاخ�ت�راق الفكري خفاء هذه الحقيقة 
عنه، مما يغريه بتوظيف عقله في الغيبيات التي لا طريق �إلى العلم بها �سوى الوحي المع�صوم، 
فين���ال ه���ذا الخط�أ المنهجي م���ن قد�سية الغيبيات ب�إ�ص���راره على �إخ�ضاعه���ا للبحث العقلي، 

فينزلق نحو ما يجره �إليه الم�ضللون من الفلا�سفة العلمانيين.  

وم���ن هنا جاء الق���ر�آن حا�سما في ه���ذا الأمر، وذلك حين ق���ال ع���ز وجل: "‏ وَيَ�سْ�أَلُونَكَ 
النظ���ر  85 لأن  ن الْعِلْمِ �إلِاَّ قَلِيلًا" الإ�س���راء  ي وَمَا �أُوتِيتُم مِّ وحُ مِنْ �أَمْرِ رَبِّ وحِ قُلِ الرُّ عَنِ الرُّ
فيم���ا لا طاق���ة للعقل ب���ه ولا طائ���ل وراءه طريق لل�ضلال وللاخ�ت�راق الفكري، لأن���ه كما يبين 
�أح���د الباحثين "مظن���ة الدخول في الج���دل العقيم، وتبديد الأوقات و�إه���دار الجهود مع ترك 

يف�ضل الباحث )الاختراق الفكري( للتعبير عن نقي�ض الأمن الفكري دون الانحراف الفكري �أو التطرف الفكري  	(((
�أو الغ���زو الفك���ري �أو غيرها، وذلك ان�سجاما م���ع الهدف من البحث وهو �إيجاد �آلية م���ن القر�آن الكريم تح�صن 
الم�سل���م �ضد الاختراق الفكري بغ�ض النظر عن م�صدره وغايات���ه ومو�ضوعاته، وت�ساعد بالتالي في تحقيق الأمن 

الفكري.
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ال�ضروري من الأمور")1(  

اتباع الهوى ونبذ المو�وضعية: 
 يَ�سْتَجِيبُوا لَكَ فَ م���ن الثابت �شرعا �أن اتباع الهوى طريق لل�ض�ل�ال، قال تعالى: "فَ�إِنَّمل ْ
 َايَهْ���دِي   ل   �إِنَّ اَّهللَ نَ اَّهللِ  هُدًى مِّ ِ َّنِ اتَّبَعَ هَوَاهُ بِغَْري ِمم  لُّ ا يَتَّبِعُونَ �أَهْوَاءَهُمْ  وَمَنْ �أَ�ضَ اعْلَمْ �أََّمنَ
 ِيف الْأَرْ�ضِ فَاحْكُم  ِيَن " الق�ص����ص 50 وقال تع���الى: "يَا دَاوُودُ �إِنَّا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَةً الْقَوْمَ الظَّاِمل
  لُّونَ عَن �سَبِي���لِ اَّهللِ   �إِنَّ الَّذِينَ يَ�ضِ لَّكَ عَن �سَبِيلِ اَّهللِ  َاتَتَّبِعِ الْهَوَى فَيُ�ضِ  وَل قِّ َ  النَّا�سِ بِاْحل َ بَْني
�سَ���ابِ" �ص26 وم���ن الثاب���ت وفق المنه���ج العلمي �أن اتباع  ِ ا نَ�سُوا يَوْمَ اْحل َ لَهُمْ عَذَابٌ �شَدِيدٌِمب 
الهوى المناق����ض للمو�ضوعي���ة العلمية طريق للخط����أ في الا�ستدلال، والانح���راف عن الو�صول 

للنتائج العلمية المبرهنة. 

وفي مث���ل هذا الإطار الفكري يكون المرء هدف���ا �سهلا للاختراق الفكري، وحالة تفكيرية 
لا تتمت���ع بالأمن الفكري، ويعلل �أحد الباحثين ه���ذا بقوله: "ولما كان اتباع الهوى �سببا رئي�سيا 
في البع���د ع���ن كتاب الله و�سنة النبي -�صلى الله عليه و�سلم- فقد ورد النهي من الله �سبحانه 
ىعَنكَ  وتعالى عنه؛ لو�ضوح �أثره في الميل عن الحق، فمن تلك الآيات قوله تعالى: " وَلَن تَرْ�ضَ
 هُوَ الْهُدَى وَلَئِنِ اتَّبَعْتَ �أَهْوَاءَهُم بَعْ���دَ  ارَى حَتَّى تَتَّبِعَ مِلَّتَهُمْ  قُلْ �إِنَّ هُدَى اَّهللِ  َاالنَّ�صَ الْيَهُودُ وَل
يٍر " البقرة 120 والظل���م �إما �أن يكون   َانَ�صِ  وَل ٍّ  مِن وَِيل الَّذِي جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ  مَا لَكَ مِنَ اَّهللِ
ظلم���ا للنف�س، �أو ظلما للغير، فالظلم للنف�س بع���دم الالتزام بالأوامر والنواهي، والظلم للغير 
بالتعدي على حقوقهم، �أو الحكم عليهم بحكم لا يمت �إلى ال�شرع ب�صلة، وكلا الأمرين منهي 

عنهما." )2( 

الت�أويل الباطل للن�وص�ص: 
وه���و �أن يعمد الم���رء �إلى الن����ص ال�شرعي الذي ثبت���ت يقينيته ثبوتا ودلال���ة، ثم يحرف 
مفهوم���ه عما �أراده الله به كم���ا فهمه ال�سلف ال�صالح، وي�سمي هذا ت�أويلا، ولي�س هذا بت�أويل، 
و�إنم���ا هو تحريف، من �أه���م نتائجه جعل المت�أول عر�ضة للاختراق الفك���ري، وذلك لأنه طوَّع 

تربان، الأمن الفكري، �ص18. 	(((
فار�س، الأمن الفكري في ال�شريعة الإ�سلامية، �ص96. 	(((



2043

الأ�ستاذ الدكتور: مختار محمود عطااللهالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الن�ص لهواه، ووظفه للت�أكيد على مذهبه، ولم يجعله �أ�صلا ي�صوب في �ضوئه مذهبه ور�ؤاه. 

وم���ن نتائ���ج ذل���ك �أن "المت�أم���ل في ح���ال الأم���ة الإ�سلامية ي�ست�شعر ما ج���ره عليهم �سوء 
الفه���م والت�أويل من �شقاق وخلاف واقتتال وكلفهم من دماء وع���داوات، فالفرق ال�ضالة لوت 
�أعن���اق الن�صو�ص، و�أولتها ب�شكل �أفقدها معناها، ومكن لهذه الفرق لخداع ال�سذج من النا�س 

وا�ستمالتهم لي�صبحوا معاول هدم في ج�سد الأمة." )1( 

تعزيز روح الحدة والتطرف: 
وهذا �أح���د �أهم ال�سب���ل التي يتهي�أ بها الم���رء ليكون فري�سة �سهلة للاخ�ت�راق الفكري، لأنه 
خروج ع���ن الاعت���دال في تكيي���ف الفك���رة بزيادة غير مبرهن���ة برهان���ا �شرعيا، ف����إذا ا�ستمر�أ 
الم�سلم منهجية التزيد على معطى الن� صال�شرعي كان في �إطار خارج عن مناطق الأمن الفكري. 

تغذية روح الإحباط: 
فالمحب���ط فري�سة للغزو الفك���ري، لأن الإحباط م���ن �ش�أنه �أن يدفع �صاحب���ه للبحث عما 
يخرج���ه من ي�أ�سه بغ����ض النظر عن كونه حق���ا �أو باطلا، وهنا ينتهز الفر�ص���ة �أولئك الغزاة 
المحمل���ون ب�أف���كار هدام���ة �سواء كانوا من الأمة �أو م���ن �أعدائها. فقد �أثبت���ت الدرا�سات التي 
�أجري���ت عل���ى عينة من ال�شب���اب المتطرف �أن "انع���دام تحقيق الذات لدى الف���رد، �أو تحقيق 
الق���در الملائم م���ن تقدير الذات يلجئان الفرد �إلى جماعات �أيا كان نوعها يجد في �إطارها ما 

يحقق له ذاته وي�ضمن له تقديرها." )2(

  التع�صب: 
التع�صب ي�ؤدي بال�ضرورة �إلى تعطيل العقل و�إزهاق التفكير العلمي، ولذلك فمن نتائجه: 

فكري وخروج عن المنهج الو�سط." )3( انحراف  هو  الذي  الله  كتاب  عن  " البعد 

عبد العزيز، الأمن الفكري ودوره في مواجهة ظاهرة التطرف في المجتمعات الإ�سلامية، �ص17. 	(((
تربان، الأمن الفكري، �ص18. 	(((

فار�س، الأمن الفكري في ال�شريعة الإ�سلامية، �ص99. وراجع: حريز، واقع الأمن الفكري، �ص89 و�ص90. 	(((
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التزهيد في علماء ال�شريعة: 
وبه تتهي�أ �أجواء فكرية تمنع العقل الم�سلم من التمتع بالأمن الفكري، ف�إن فقدان الثقة في 
العلماء و�س���وء الظن بهم طريق وا�ضح لل�ض�ل�ال والوقوع في براثن الاختراق الفكري، وخا�صة 
عندما يتدابر الم�سلم عنهم في "النوازل والم�ستجدات التي يتطلب النظر فيها �إلى فهم دقيق 
وا�ستنباط �صحيح، وكذا الأخذ والتلقي عن �أن�صاف �أرباع و�أثمان المتعلمين، الخائ�ضين في �أم
ور ال�شريعة والإفتاء تحليلا وتحريما، وهم لي�سوا من ذلك في ورد و لا�صدر، ف�أ�صبحت ن�سبة ل
ا ي�ستهان بها من ال�شباب عاجزة عن م�شائخ البلاد الكبار، زاهدة فيما عندهم ووج���دت �أو 
�أوجدت فجوة بينهم وبين علمائهم، في مخالفة مُ�ؤْذِنَةٍ بالخطر؛ لقول الله – تع���الى: ﴿وَ�إِذَا 
 ِيلالْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَ���لِ � َىلأُو �سُولِ وَ�إِ  َىلالرَّ وهُ �إِ وْفِ �أَذَاعُوا بِهِ وَلَوْ رَدُّ َ مْنِ �أَوِ اْخل جَاءَهُمْ �أَمْرٌ مِنَ الْأَ

مَهُ الَّذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ﴾)1(  

 

الغيث، الأمن الفكري حقيقته و�سبل تح�صيله، محا�ضرة من�شورة في الم�صدر الآتي: 	(((
 http://www.assakina.com/mohadrat/20130.html، 

�ص12. والآية من �سورة الن�ساء، رقم 83.
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 المبحث الثاني

العنا�صر المت�صلة ب�آليات التفكير لدى الفرد المحققة للأمن الفكري 

الم�سته���دف في ه���ذا المبحث ر�صد �أهم الأ�س�س التي توجد بيئ���ة عقلية خ�صبة لدى الفرد 
لت�سمح بنمو التفكير العلمي وتفعيل �أثره في تحقيق الأمن الفكري؛ فمن ذلك: 

1-الح���ث عل���ى التفك�ي�ر الناقد: ويق�ص���د بذلك زي���ادة ن�شاط الم�صفاة العقلي���ة العامة 
عنده في تر�شي���ح وتر�شي���د كل م���ا يلقى �إلى الوعي من مق���ولات. والنقد به���ذا المفهوم يك�سب 
الف���رد الق���درة على تميي���ز ال�صواب من الخط�أ مما ي�ستقبله في وعيه، والعقلي���ة الناقدة �إذا 
قام���ت بعملي���ة التمييز هذه تتقب���ل ال�صواب ويتحقق في���ه عندها اليقيُن العلم���ي القائم على 

البرهان، وبالتالي ترف�ض الخط�أ رف�ضا مبررا، وهي بذلك علمية فيما ت�أخذ وفيما ترد)1(.  

وباعتب���ار الأم���ن الفك���ري طالبا للتعليل والبرهنة والتدليل طلب الغايات الك�ب�رى في ه
ذا الباب؛ ت�ب�رز �أهمية الروح النقدي���ة لتحقيقه والو�صول �إليه، لأن التفك�ي�ر الناقد �سد منيع 
�ض���د الاختراق الفكري لات�صاف���ه "بالح�سا�سية للموقف ولا�شتماله عل���ى �ضوابط ت�صحيحية 

ذاتية. )2(  

2-تنمية ال�شعور بالا�ستقلالية في التفكير والمنهج: وي�أتي هذا العن�صر �ضرورة لا�ستيفاء 
ما قبله، لأن التفكير الناقد يتطلب مثل هذا ال�شعور الذي بدوره يك�سب �صاحبه ثقة في النف�س 
تجعله �أهلا للتمتع بالأمن الفكري، ويعد هذا ال�شعور ف�ضلا عن هذا "من الو�سائل الوقائية ل
حماية الأمن الفكري، �شريطة �أن يكون م�ستمدا من الكتاب وال�سنة...لأن المت�أمل في تاريخ ال
�أمة الإ�سلامية، يجد �أن عزها ومجدها في تم�سكها بدينها وحكمها وتحاكمها �إلى كتاب رب���ه

عطا الله، تنمية التفكير العلمي لدى الفرد في �ضوء الهدي القر�آني و�أثرها في مواجهة الإ�شاعة، �ص8. 	(((
انظ���ر: جروان، تعليم التفك�ي�ر. مفاهيم وتطبيقات، �ص 59. نقلا عن: ال�صقعي، �أبعاد تربوية وتعليمية في تعزيز  	(((

الأمن الفكري، �ص24.
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ا و�سنة نبيها – �صلى الله عليه �سلم – فكلما ا�شتد التم�سك بهذين الم�صدرين الكتاب وال�س
نة وتحكيمهما؛ زادت �أمة الإ�سلام تقدما وقوة وازدهارا، وكلما بعدت عن الكتاب وال�سنة؛ ت

خلفت و�أ�صبحت في م�ؤخرة الركب، و�ساد الانحراف الأمني والفكري في البلاد." )1( 

3-�ض���رورة تحقق الات���زان النف�سي: بالإ�ضاف���ة �إلى ال�شع���ور بالثق���ة في النف����س يتطلب 
الأم���ن الفكري توازنا نف�سيا لدى الف���رد الم�سلم الم�ستهدف من قبل �أ�صح���اب الأفكار ال�ضالة 
والمنحرف���ة ومروجيها، ف�إنه بحاجة ما�سة-ليتيح الفر�ص���ة للتفكير الناقد للعمل-�إلى الاتزان 
النف�سي المتمثل في الو�سطية بين الانبهار والانغلاق، والذي يت�صل بالن�شاط النف�سي �إزاء تلك 
نان معاً عاملًا  الأفكار ات�ص���الًا وثيقاً. و لا�شك في �أن الاتزان النف�سي والات���زان الانفعالي يكوِّ
مهم���اً لجعل ال�شخ�صية المفكرة قادرة على توظيف التفكير العلمي والناقد. فهما من ال�سمات 
الت���ي يتميز بها من يت�صف بق���وة ال�شخ�صية وب�صحة نف�سية جي���دة. وتظهر وقت التعامل مع 

ال�ضغوط والأزمات. )2(

3-تنمي���ة روح الحوار وتقبل الآخر: وه���ذا العن�صر �شرط كذلك في التمكن من ممار�سة 
التفك�ي�ر الناقد، لأن ادعاء الفرد احت���كار الحقيقة والف�ضيلة من �ش�أنه �أن يحمله على احتقار 
المخالف�ي�ن له من �أبن���اء ملته، وعندئذ لا يرى جدوى من الحوار مع���ه، فيت�سلط عليه الانغلاق 

الفكري الذي هو بدوره من �أهم م�سببات فقد الأمن الفكري. 

   �إن �أهمية الحوار لي�ست وقفا على ت�شجيع التفكير الناقد، و�إنما تمتد لت�شمل تعويد الفرد 
على رف�ض التع�صب والتم�سك بوجهة نظر م�سبقة "لأن التم�سك بوجهة النظر ال�سابقة يتنافى 
مع منهجية الحوار في تبادل الأفكار وتداول الطروحات و�سماع الر�أي الآخر، وقد �أكد القر�آن 
الكريم على هذا المفهوم ب�صراحة وا�ضحة و�أر�شدنا �إلى الأخذ بهذا المبد�أ عندما وجه الر�سول 

الغيث، الأمن الفكري حقيقته و�سبل تح�صيله، محا�ضرة من�شورة في الم�صدر الآتي: 	(((
 http://www.assakina.com/mohadrat/20130.html، 14ص. 

يو�سف محمود، من �سمات المربي الفعال الاتزان الانفعالي، موقع �صيد الفوائد. الم�صدر: 	(((
  www.saaid.net/aldawah/44.0/htm))
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نَ ال�سَّمَاوَاتِ  �صلى الله عليه و�سلم ب�أن يقول للم�شرك�ي�ن في محاورته لهم: "قُلْ مَن يَرْزُقُكُم مِّ
بِيٍن" �سب�أ 24 وفي هذا غاية الابتعاد  لٍ مُّ َال  ِيف �ضَ   وَ�إِنَّا �أَوْ �إيَِّاكُمْ لَعَلَ���ى هُدًى �أَوْ وَالْأَرْ�ضِ  قُلِ اَّهللُ
عن التع�صب، وكمال الرغبة في البحث عن الحقيقة �أنى كانت.")1( ؛ لأن افترا�ض الر�سول �أن 
يك���ون هو ال���ذي في �ضلال مبين -على ما هو عليه من يقين -�آي���ة في المو�ضوعية والأخذ بمبد�أ 

التجرد والنفور من الغرور والانغلاق. 

 

عا�شور، �ضوابط الحوار مع الآخر، �ص93. 	(((
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المبحث الثالث

�وضابط المعرفة في القر�آن ال�ضامنة لتحقيق الأمن الفكري 

   ن�ستعر���� ضفي ه���ذا المبحث �ضوابط المعرفة التي �أر�شد �إليها الق���ر�آن الكريم لاكت�ساب 
�آلي���ات التفك�ي�ر العلمي، وتهيئة العقل لتقبلها وخلق البيئة العلمي���ة المنا�سبة لازدهار مثل هذا 
الن���وع م���ن التفك�ي�ر. ونكون بذلك خطون���ا �إلى الأمام خط���وة في طريقنا للو�ص���ول �إلى تقرير 
القواع���د المنهجية للتفك�ي�ر العلم���ي في الق���ر�آن الكريم، وبيان كيفية توظيفه���ا لتحقيق الأمن 

الفكري، و�إك�ساب الم�سلم القدرة على مواجهة الاختراق الفكري. 

�ص���ور  �أ�ش���رق  في  المب���د�أ  اليقين: يتجلى ه���ذا  تح�صي���ل  في  �إلى الت���درج  1-الدع���وة 
الإن�سان الباح���ث ع���ن الح���ق ال�ساعي �إلي���ه من خلال �ص���ورة النب���ي �إبراهيم علي���ه ال�سلام 
في �سعي���ه الحثي���ث للو�ص���ول �إلى الح���ق متدرجاً م���ع مخالفي���ه في تح�صيل اليق�ي�ن بوحدانية 
الله ع���ز وجل. وذل���ك في موقفه من عب���ادة قومه للأوث���ان، والانتقال به���م �إلى التوحيد وفق 
بْرَاهِي���مَ مَلَكُوتَ ال�سَّمَ���اوَاتِ وَالْأَرْ����ضِ وَلِيَكُونَ  خط���وات متدرجة. ق���ال تعالى: "وَكَذَلِكَ نُ���رِي �إِ
ى كَوْكَبًا  قَالَ هَـذَا رَبِّي  فَلَمَّ���ا �أَفَلَ قَالَ لَا �أُحِبُّ  وُقِنِيَن ﴿٧٥﴾ فَلَمَّا جَنَّ عَلَيْ���هِ اللَّيْلُ رَ�أَ مِ���نَ اْمل
الْآفِلِيَن ﴿٧٦﴾ فَلَمَّا رَ�أَى الْقَمَرَ بَازِغًا قَالَ هَـذَا رَبِّي  فَلَمَّا �أَفَلَ قَالَ لَئِن َّملْ يَهْدِِين رَبِّي لَأَكُونَنَّ 
  فَلَمَّا �أَفَلَتْ قَالَ  ُ مِنَ الْقَوْمِ ال�ضَّالِّيَن ﴿٧٧﴾ فَلَمَّا رَ�أَى ال�شَّمْ�سَ بَازِغَةً قَالَ هَـذَا رَبِّي هَـذَا �أَكَْرب
َّا تُ�شْرِكُ���ونَ ﴿٧٨﴾ �إِنِّي وَجَّهْتُ وَجْهِ���يَ لِلَّذِي فَطَرَ ال�سَّمَ���اوَاتِ وَالْأَرْ�ضَ  يَ���ا قَ���وْمِ �إِنِّي بَرِيءٌ مِّم
ُ�شْرِكِ�ي�نَ ﴿٧٩﴾")1(. قال فخ���ر الدين الرازي "فم���ال �إلى طريق به  حَنِيفًا  وَمَ���ا �أَنَ���ا مِ���نَ اْمل
ي�ستدرجهم �إلى ا�ستماع الحجة ،وذلك ب�أن ذكر كلاماً يوهم كونه م�ساعداً لهم على مذهبهم 
بربوبي���ة الكواكب، مع �أن قلبه- �صلوات الله عليه- كان مطمئناً بالإيمان، ومق�صوده من ذلك 

�أن يتمكن من ذكر الدليل على �إبطاله و�إف�ساده و�أن يقبلوا به.")2(

�سورة الأنعام، الآيات من 75 �إلى 79. 	(((
الرازي، مفاتيح الغيب، 222/4 	(((
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2- الدعوة �إلى الخروج من ال�ضغط الاجتماعي: لقد دعا القر�آن �إلى الابتعاد عن الأجواء 
الانفعالي���ة التي تبعد الإن�سان عن �صفو التفكر؛ حتى لا يخ�ضع في قناعاته للجماعة التي يفكر 
بمعيته���ا، الأمر الذي يفقد الفرد ا�ستقلاله الفكري، في�صبح ظلا باهتا للجماعة. قال تعالى: 
ن جِنَّةٍ  �إِنْ  احِبِكُم مِّ ا �أَعِظُكُم بِوَاحِدَةٍ  �أَن تَقُومُوا لِلَّـهِ مَثْنَى وَفُرَادَى ثُمَّ تَتَفَكَّرُوا مَا بِ�صَ "قُلْ �إَِّمنَ
َ يَ���دَيْ عَذَابٍ �شَدِيدٍ ﴿٤٦﴾")1( يقول �صاح���ب الظلال :"�إنها دعوة �إلى  هُ���وَ �إِلَّا نَذِيرٌ لَّكُم بَْني
القي���ام لله، بعيداً ع���ن الهوى، بعيداً ع���ن الم�صلحة، بعيداً عن ملاب�س���ات الأر�ض، بعيداً عن 
الهوات���ف والدواف���ع التي ت�شتج���ر في القلب، فتبتعد به ع���ن الله، بعيداً عن الت�أث���ر بالتيارات 

ال�سائدة في البيئة، والم�ؤثرات ال�شائعة في الجماعة.")2(        

4- �إيثار الحق على الحق: لقد جعل القر�آن الكريم طلب الحق غاية الغايات وا�سترخ�ص 
بْنَا�ؤُكُمْ  في �سبيله ال�ص�ل�ات الت���ي تربط الإن�س���ان بغيره. قال تع���الى: "قُ���لْ �إِن كَانَ �آبَا�ؤُكُ���مْ وَ�أَ
���ارَةٌ تَخْ�شَوْنَ كَ�سَادَهَ���ا وَمَ�سَاكِنُ  َ فْتُمُوهَا وَتِج َ مْ���وَالٌ اقَْرت زْوَاجُكُ���مْ وَعَ�شِيَرتُكُ���مْ وَ�أَ وَ�إِخْوَانُكُ���مْ وَ�أَ
وا حَتَّى يَ�أْتِيَ اللَّـهُ بِ�أَمْرِهِ  وَاللَّـهُ  بَّ�صُ َ نَ اللَّـهِ وَرَ�سُولِهِ وَجِهَادٍ ِيف �سَبِيلِهِ فََرت وْنَهَا �أَحَبَّ �إِلَيْكُم مِّ تَرْ�ضَ

لَا يَهْدِي الْقَوْمَ الْفَا�سِقِيَن ﴿٢٤﴾")3(  

   وي�ضرب المثل والقدوة ب�إبراهيم عليه ال�سلام و�أ�صحابه من الم�ؤمنين؛ لأنهم �آثروا الحق 
�سْوَةٌ  ال���ذي ه���و التوحيد على الخلق الذي���ن هم �أهلهم وقومهم. ق���ال تعالى: "قَدْ كَانَتْ لَكُ���مْ �أُ
َّا تَعْبُ���دُونَ مِن دُونِ اللَّـهِ  نَّا بُرَ�آءُ مِنكُمْ وَِمم ذْ قَالُ���وا لِقَوْمِهِمْ �إِ حَ�سَنَ���ةٌ ِيف �إِبْرَاهِي���مَ وَالَّذِينَ مَعَهُ �إِ
لَّا قَوْلَ �إِبْرَاهِيمَ  اءُ �أَبَدًا حَتَّى تُ�ؤْمِنُوا بِاللَّـهِ وَحْدَهُ �إِ كَفَرْنَ���ا بِكُمْ وَبَدَا بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةُ وَالْبَغْ�ضَ
لَيْكَ  نَبْنَا وَ�إِ لِأَبِي���هِ لَأَ�سْتَغْفِ���رَنَّ لَكَ وَمَا �أَمْلِكُ لَ���كَ مِنَ اللَّـهِ مِن �شَيْءٍ رَّبَّنَ���ا عَلَيْكَ تَوَكَّلْنَا وَ�إِلَيْ���كَ �أَ

يُر ﴿٤﴾")4(  َ�صِ اْمل

   والمق�ص���ود ه���و الات�صاف بالتج���رد لطل���ب الحقيقة، والابتعاد عن ال���ولاءات المعرفية 
المزيفة والتي كل م�ستندها المجاملةُ وك�سب الود ولو على ح�ساب الحق والحقيقة. 

�سورة �سب�أ، الآية 46. 	(((
�سيد قطب، في ظلال القر�آن ،125/6. 	(((

�سورة التوبة، الآية 24. 	(((
�سورة الممتحنة، الآية 4. 	(((
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   �إن ه���ذه ال�صفة في الإن�س���ان تجعله ي�ؤثر الحق والثواب من الأقوال على ما �سواهما من 
علاق���ات اجتماعية �أو ح�سابات �سيا�سية �أو مطالب مادية. وعندئذٍ يجد التفكير العلمي عقلًا 

خالياً من الم�ضادات غير المو�ضوعية في�سري في العقل بثبات.   
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المبحث الرابع

المعالم المنهجية القر�آنية في تنمية التفكير العلمي 

   ه���ذا المبح���ث ه���و المق�ص���ود ر�أ�س���ا في بحثن���ا هذا، وق���د لاحظن���ا عند ح�صرن���ا لهذه 
المعالم خلو�ص بع�ضها للت�أثير في بناء عقلية علمية قادرة على مواجهة الاختراق الفكري، وهو 

الوجه الذي يعنينا هنا، وقد �أ�سفر البحث فيها عن نوعين من المعالم: 

النوع الأول: معالم يجب التزامها. 
1ـ تدري���ب العق���ل عل���ى النظ���ر والا�ستدلال: دعا الق���ر�آن الك���ريم �إلى النظ���ر في الكون 
والأنف�س، وامتدح الذين يتفكرون ويعقلون وي�ؤمنون ويوقنون، وقد ات�سع ميدان الا�ستدلال وفق 
النه���ج الق���ر�آني لي�شمل العقائد والأخلاق و�سائر الأقوال، يق���ول ابن تيمية: "فالغر�ض �أن من 
نظر في دليل يفيد العلم وجد نف�سه عالمة عند علمه بذلك الدليل، كما يجد نف�سه �سامعة رائية 
عند الا�ستماع لل�صوت والترائي لل�شم�س �أو الهلال �أو غير ذلك. والعلم يح�صل في النف�س كما 

تح�صل �سائر الإدراكات بما يجعله الله من الأ�سباب.")1(  

   ف�أمر الله تعالى الإن�سان بتحمل الم��سؤولية عن �أدوات المعرفة فيه، قال تعالى: "وَلَا تَقْفُ 
 ًا﴿٣٦﴾")2( و�أمره  ولَـئِكَ كَانَ عَنْهُ مَ�سْئُول  �أُ رَ وَالْفُ�ؤَادَ كُلُّ مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ  �إِنَّ ال�سَّمْعَ وَالْبَ�صَ
ءِ قَوْمُنَا اتَّخَ���ذُوا مِن دُونِهِ �آلِهَةً  لَّ���وْلَا يَ�أْتُونَ عَلَيْهِم  بالتثب���ت قبل الاعتقاد، ق���ال تعالى: "هَ�ـؤُلَا
ى عَلَى اللَّـ���هِ كَذِبًا ﴿١٥﴾")3( و�إجم���الا: �أمره بالتدبر  َ َّنِ افَْرت   فَمَ���نْ �أَظْلَ���مُ ِمم ٍ بِ�سُلْطَ���انٍ بَيِّن

والت�أمل في نوامي�س الكون و�سننه. 

ابن تيمية، نق�ض المنطق، �ص 79. 	(((
�سورة الإ�سراء، الآية 36. 	(((
�سورة الكهف، الآية 15.+ 	(((
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تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
   بالنظ���ر �إلى خ�صائ�ص الاختراق الفكري نجد �أنه يتخ���ذ من التع�صب طريقا لتعطيل 
التفك�ي�ر العقل���ي والا�ست���دلال المنطق���ي، كم���ا �سب���ق بيانه، وم���ن هنا ف����إن الم�سل���م �إذا التزم 
هذا المعل���م؛ فدرب عقله على النظر والا�ستدلال، تكونت لدي���ه القدرات النقدية القادرة على 

ك�شف زيف الأفكار ال�شاذة الدخيلة، ومن ثم الو�صول للأمن الفكري.  

اعتبار البرهان المبرر الوحيد لقبول الأفكار �أو ردها 
   ف�إن القر�آن الك���ريم يعلمن���ا �أن ن�أخذ بالبره���ان و�أن نرد به، و�أن ذل���ك �آية الم�صداقية 
في المعلومات، والتميي���ز بين المغالطات واليقينيات؛ ف����إن الله تع���الى ق���د طال���ب الخ�ص���وم 
لَـهٌ مَّعَ  ���نَ ال�سَّمَاءِ وَالْأَرْ�ضِ �أَ�إِ لْقَ ثُمَّ يُعِيدُهُ وَمَن يَرْزُقُكُم مِّ َ بالبره���ان فقال تعالى "�أَمَّن يَبْدَ�أُ اْخل
ادِقِيَن ﴿٦٤﴾")1( وقال تعالى ك���ذل: "�أَمِ اتَّخَذُوا مِن  اللَّـهِ قُ���لْ هَاتُ���وا بُرْهَانَكُ���مْ �إِن كُنتُ���مْ �صَ
هُ���مْ لَا يَعْلَمُونَ  ُ دُونِ���هِ �آلِهَةً  قُ���لْ هَاتُ���وا بُرْهَانَكُمْ  هَـذَا ذِكْرُ مَ���ن مَّعِيَ وَذِكْرُ مَ���ن قَبْلِي بَلْ �أَكَْرث
ونَ ﴿٢٤﴾")2( فف���ي هذي���ن الن�صين "ي�أم���ر الله ر�سوله محمدا �صل���ى  عْرِ�ضُ قَّ  فَهُ���م مُّ َ اْحل
الله علي���ه و�سلم ب�أن يطالب الم�شرك�ي�ن بتقديم برهانهم على ما يدع���ون، وي�شمل البرهان في 
مثل هذا الادعاء البرهان العقلي، والبرهانَ النقلي عن ر�سول الله، �أما �آية )النمل( فتطالب 

بتقديم البرهان ب�شكل عام عقليا كان �أو نقليا".)3(

تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
الطبيع���ة  المواق���ف ذات  تقت�صر عل���ى  لا  بالبره���ان  الق���ر�آن  مطالب���ة  �أن     نلاح���ظ 
العملية، و�إنم���ا كذلك على تلك التي تتعلق بالأف���كار والعقائد، فقد طالب بالبرهان �أ�صحاب 
المق���ولات الزائفة، ومنها ادعاء �أه���ل الكتاب و�إ�شاعتهم �أنهم �أ�صح���اب الجنة وحدهم. فقال 
ارَى تِلْكَ �أَمَانِيُّهُمْ قُلْ هَاتُوا بُرْهَانَكُمْ  نَّةَ �إِلَّا مَن كَانَ هُودًا �أَوْ نَ�صَ َ تعالى: "وَقَالُ���وا لَن يَدْخُلَ اْجل

ادِقِيَن ﴿١١١﴾")4( �إِن كُنتُمْ �صَ

�سورة النمل، الآية 64. 	(((
�سورة الأنبياء، الآية 24. 	(((

حبنكه، �ضوابط المعرفة، �ص366. 	(((
�سورة البقرة، الآية 111. 	(((
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   وبالنظ���ر في خ�صائ����ص الاخ�ت�راق الفكري نج���د �أنه يرتكز في نفاذه لعقل الم�سلم الم
�سته���دف �إلى �إبعاده عن المو�ضوعي���ة وت�شجيعه على تحكيم الهوى، في�أت���ي هذا المعلم ليوجب 
عليه الأخ���ذ بالبره���ان وحده، فتزرع في عقله وفي قلبه النزوع ال�ض���روري نحو �إقامة البرهان 
على الأف���كار الموجه���ة �إلي���ه. و لا�ش���ك �أن التزام هذا المعلم �سيح�صن الم�سل���م �ضد الاختراق 

الفكري، بما يحقق لديه الأمن الفكري. 

ا�صطحاب الب�صيرة في م�ساراتنا في الحياة 
   فالق���ر�آن الكريم يجع���ل الإدراك التام الكام���ل الحا�صل في القل���ب الم�ستقر في النف�س 
قائ���داً يق���ود الواعين لم�سالكه���م في الحياة؛ فلا يفعل���ون �شيئاً �إ لاوفق ه���ذه الب�صيرة. ومثاله 
يَرةٍ �أَنَا وَمَنِ  مجالُ الدع���وة �إلى الله، كما قال تعالى: "قُلْ هَـذِهِ �سَبِيلِي �أَدْعُو �إَِىل اللَّـهِ عَلَى بَ�صِ

ُ�شْرِكِيَن ﴿١٠٨﴾")1(  اتَّبَعَنِي وَ�سُبْحَانَ اللَّـهِ وَمَا �أَنَا مِنَ اْمل

   وقد مث���ل الق���ر�آن الكريم لبيان �أهمي���ة التب�صر قبل الاتباع بح���ال الكافر الذي يتخلى 
عن هذا المعلم باتباع���ه لل�شيطان في كفره، قال تعالى: "كَمَثَلِ ال�شَّيْطَانِ �إِذْ قَالَ لِلْإِن�سَانِ اكْفُرْ 

ِيَن ﴿١٦﴾")2( نكَ �إِنِّي �أَخَافُ اللَّـهَ رَبَّ الْعَاَمل فَلَمَّا كَفَرَ قَالَ �إِنِّي بَرِيءٌ مِّ

   و�ص���ور لن���ا الق���ر�آن �أن الاحتج���اج بالاتب���اع في الآخ���رة لا ينج���ي من تحم���ل الم�سئولية 
َّ�أَ الَّذِينَ اتُّبِعُوا مِنَ الَّذِينَ اتَّبَعُوا وَرَ�أَوُا الْعَذَابَ  عن نتائج تغييب الب�صيرة، فقال تعالى: "�إِذْ تََرب
َّءُوا  َّ�أَ مِنْهُمْ كَمَا تََرب نَّ لَنَا كَرَّةً فَنَتَ�َرَبَ وَتَقَطَّعَ���تْ بِهِمُ الْأَ�سْبَابُ ﴿١٦٦﴾ وَقَ���الَ الَّذِينَ اتَّبَعُوا لَوْ �أَ

مِنَّا  كَذَلِكَ يُرِيهِمُ اللَّـهُ �أَعْمَالَهُمْ حَ�سَرَاتٍ عَلَيْهِمْ  وَمَا هُم بِخَارِجِيَن مِنَ النَّارِ ﴿١٦٧﴾")3( 

تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
   بالنظ���ر في خوا� صالاختراق الفكري نجد �أنه يغ���ري الم�سلم بتبني الأفكار الموجهة بما 
تت�ضمنه م���ن معلومات بذريع���ة موافقتها لهواه وتحقيقها لأمنياته مع �سهول���ة تبنيها وال�سير 
بمقت�ضاه���ا. في�أتي هذا المعلم الذي يقرر �ضرورة التب�صر فيما ن�سير فيه من م�سارات حياتنا 

�سورة يو�سف، الآية 108. 	(((
�سورة الح�شر، الآية 16. 	(((

�سورة البقرة، الآيتان 166و167. 	(((
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لتبين للم�سلم �أنه لا فلاح ولا فوز في نهاية طريق الأفكار الم�ضللة، و�إنما عاقبتها خ�سر وعوائدها 
رة له بالعاقبة  علي���ه وعل���ى مجتمعه غير محمودة. ف����إذا علم هذا اتخذ م���ن التداب�ي�ر المب�صِّ
المن�ي�رة ل���ه طريقه، وهذا من �ش�أن���ه �أن يح�صنه �ضد الاختراق الفكري، وم���ن ثم يحقق لديه 

الأمن الفكري. 

الاعتماد على العلم اليقيني 
   يمك���ن القول ب����أن �إحدى المه���ام الك�ب�رى للق���ر�آن الكريم �صياغة الحياة عل���ى �أ�سا�س 
اليقين، بد�أً من الإيمان بالله الواحد التي لابد �أن تكون عقيدة يقينية، ومروراً بالت�صور الذي 
ين�شئ���ه القر�آن في نفو�س الم�ؤمنين للكون والحياة والآخرة، فلابد �أن يبني على اليقين، وانتهاءً 

بما يتبناه الإن�سان من �أفكار و�آراء، حيث لابد في ذلك من اليقين. 

   لقد "جعل الق���ر�آن الكريم اليقين م�ص���دراً �أ�سمى لحي���اة الم�ؤمن، فاليقين هو الغر�ض 
وْ  م���ن الآي���ات التي ينزله���ا ويعر�ضها. قال تعالى: "وَقَ���الَ الَّذِينَ لَا يَعْلَمُ���ونَ لَوْلَا يُكَلِّمُنَ���ا اللَّـهُ �أَ
ثْلَ قَوْلِهِمْ  تَ�شَابَهَتْ قُلُوبُهُمْ  قَ���دْ بَيَّنَّا الْآيَاتِ لِقَوْمٍ  تَ�أْتِينَ���ا �آيَةٌ  كَذَلِكَ قَالَ الَّذِينَ مِ���ن قَبْلِهِم مِّ
يُوقِنُونَ ﴿١١٨﴾")1( كم���ا جعل �آيات المعرو�ضة في الكون طريفا بالنظر فيها �إلى اليقين. قال 
 ِ لْمُوقِنِيَن ﴿٢٠﴾")2( وقال �سبحانه: "اللَّـهُ الَّذِي رَفَعَ ال�سَّمَاوَاتِ بِغَْري تعالى: "وَِيف الْأَرْ�ضِ �آيَاتٌ لِّ
رُ  ى  يُدَبِّ �سَمًّ عَمَدٍ تَرَوْنَهَا  ثُمَّ ا�سْتَوَىعَلَى الْعَرْ�شِ  وَ�سَخَّ���رَ ال�شَّمْ�سَ وَالْقَمَرَ  كُلٌّ يَجْرِي لِأَجَلٍ مُّ
كُ���مْ تُوقِنُونَ ﴿٢﴾")3( كما جعل القر�آن ما ي�أتي من عند  ���لُ الْآيَاتِ لَعَلَّكُم بِلِقَاءِ رَبِّ ّ الْأَمْ���رَ يُفَ�صِ
الله م���ن �أخب���ار الأمم الما�ضية هو الخبر اليقين، وهو العلم الحقيقي. قال تعالى: "وَقَوْلِهِمْ �إِنَّا 
���هَ لَهُمْ  وَ�إِنَّ الَّذِينَ  لَبُوهُ وَلَـكِن �شُبِّ َ رَ�سُولَ اللَّـهِ وَمَ���ا قَتَلُوهُ وَمَا �صَ َ�سِي���حَ عِي�سَى ابْنَ مَرَْمي قَتَلْنَ���ا اْمل
  وَمَا قَتَلُوهُ يَقِينًا ﴿١٥٧﴾")4(  بَاعَ الظَّنِّ نْهُ  مَا لَهُم بِهِ مِنْ عِلْمٍ �إلَِّا اتِّ اخْتَلَفُوا فِيهِ لَفِي �شَكٍّ مِّ

�سورة البقرة، الآية 118. 	(((
�سورة الذاريات، الآية 20. 	(((

�سورة الرعد، الآية 2. 	(((
�سورة الن�ساء، الآية 157. وانظر: كردي، نظرية المعرفة بين القر�آن والفل�سفة، �ص192. 	(((
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 تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
   �إن �أحادي���ة النظرة التي يتطلبها الاختراق الفكري، تح���ول دون الم�سلم واليقين العلمي 
ال���ذي هو مطلب �إ�سلامي دائم، في�أتي هذا المعلم القر�آنية لتمع توافر هذا المطلب، فيتح�صن 

الم�سلم �ضد الاختراق الفكري ويتحقق لديه الأمن الفكري. 

تحمل الم�سئولية عن و�سائل المعرفة الموهوبة له من الله تعالى:  

   حمَّل القر�آن الإن�سانَ الم�سئولية عن جميع و�سائل المعرفة من �سمع وب�صر وف�ؤاد)1(، وذلك 
ادَ  ���رَ وَالْفُ�ؤَ في قول���ه �سبحان���ه وتع���الى: "وَلَا تَقْ���فُ مَ���ا لَيْ�سَ لَ���كَ بِ���هِ عِلْ���مٌ  �إِنَّ ال�سَّمْ���عَ وَالْبَ�صَ

 �أُولَـئِكَ كَانَ عَنْهُ مَ�سْئُولًا ﴿٣٦﴾")2( كُلُّ

   ويوجه القر�آن الكريم – في باب �ضبط توظيف الحوا�س– �إلى �ضرورة مراعاة المعطى 
العقلي في المعرفة الح�سية، ف�إن هذه الحوا�س لا تكون م�صدرا م�ستقلا، ولكنها مهمة للمعرفة 
نِّ  ِ نَ اْجل هَنَّمَ كَثِيًرا مِّ َ العقلية؛ لأن تعطيلها ي�ؤدي �إلى تعطيل العقل، قال تعالى: "وَلَقَدْ ذَرَ�أْنَا ِجل
رُونَ بِهَا وَلَهُمْ �آذَانٌ لَّا يَ�سْمَعُونَ بِهَا  �أُولَـئِكَ  ٌ لَّا يُبْ�صِ وَالْإِن�سِ  لَهُمْ قُلُوبٌ لَّا يَفْقَهُونَ بِهَا وَلَهُمْ �أَعُْني
  �أُولَـئِكَ هُمُ الْغَافِلُونَ ﴿١٧٩﴾")3(، بل �إن العقل يحول المعرفة الح�سية  لُّ كَالْأَنْعَامِ بَلْ هُمْ �أَ�ضَ
ن بُطُ���ونِ �أُمَّهَاتِكُمْ  الى معرف���ة مج���ردة. مما يدل على ذل���ك قوله تعالى: "وَاللَّـ���هُ �أَخْرَجَكُم مِّ
فْئِدَةَ  لَعَلَّكُ���مْ تَ�شْكُرُونَ ﴿٧٨﴾")4(، فتكون  ارَ وَالْأَ لَا تَعْلَمُ���ونَ �شَيْئً���ا وَجَعَلَ لَكُمُ ال�سَّمْ���عَ وَالْأَبْ�صَ

م��سؤولية الم�سلم �شاملة للحوا�س والعقل معا. 

تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
   �إذا نظرنا للاخ�ت�راق الفكري وجدنا �أنه يعتم���د على توظيف و�سائل المعرفة بحيث يقع 
الإن�س���ان في �أحادي���ة الر�ؤي���ة التي هي م���ن متطلباته والتي تت�أت���ى من �إهم���ال و�سائل المعرفة 
الإن�ساني���ة ب�سبب ع���دم الإح�سا�س بالم��سؤولية عنه���ا، في�أتي هذا المعلم لتف���وت على الاختراق 

انظر: �سعد الله )علي غانم(، الخطاب الا�ستثاري للحوا�س في القر�آن الكريم، 21 وما بعدها. 	(((
�سورة الإ�سراء، الآية 36. 	(((
�سورة الأنعام، الآية 179. 	(((

�سورة النحل، الآية 78. 	(((



2056

الأ�ستاذ الدكتور: مختار محمود عطااللهالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الفكري �إحدى و�سائله في التغرير بالم�سلم.  

�إحكام �أعمال العقل الا�ستنباطية والا�ستدلالية  
   وج���ه الق���ر�آن الك���ريم �إلى قيم���ة العق���ل العلي���ا لعمليات التعق���ل التي تمي���ز بين الحق 
وم���دح  وتعقلون، ويعقلها، وعقلوا، ونعق���ل(  )يعقل���ون،  مث���ل  �ألف���اظ  والباطل، وعبر عنه���ا 

�سبحانه وتعالى من لهم عقل، فو�صفهم ب�أنهم )�أولو الألباب، و�أولو النهي(. 

   ويلاح���ظ بع� ضالباحث�ي�ن �أن "التعق���ل-في القر�آن -وظيف���ة عامة لكل �أن���واع الإدراك 
ولجميع عمليات التفكير والنظر والفقه والتدبر والتذكر")1( غير �أن الآيات التي ورد فيها ذكر 
�أعمال العقل ت�شير �إلى �أدوار كثيرة، نخ�ص بالذكر منها ماله �صلة بمقاومة الاختراق الفكري: 

1- يرتق���ي الإن�س���ان �إلى �أنه يكون مخلوق���اً مميزاً بقدرة ا�ستنتاج المع���اني من النظر في 
ْ يَرَ الْإِن�سَانُ �أَنَّا  الأ�شياء، كما علمنا الله تعالى ذلك في الا�ستدلال على البعث. قال تعالى: "�أَوََمل
رَبَ لَنَا مَثًَال وَنَ�سِيَ خَلْقَهُ  قَالَ مَن يُحْيِي  بِيٌن ﴿٧٧﴾ وَ�ضَ يمٌ مُّ خَلَقْنَ���اهُ مِن نُّطْفَةٍ فَ�إِذَا هُوَ خَ�صِ
هَا �أوََّلَ مَرَّةٍ  وَهُوَ بِكُلِّ خَلْقٍ عَلِيمٌ ﴿٧٩﴾ الَّذِي  الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِيمٌ ﴿٧٨﴾ قُلْ يُحْيِيهَا الَّذِي �أَن�شَ�أَ
نْهُ تُوقِدُونَ ﴿٨٠﴾ �أَوَلَيْ�سَ الَّذِي خَلَقَ ال�سَّمَاوَاتِ  ذَا �أَنتُم مِّ رِ نَارًا فَ�إِ نَ ال�شَّجَرِ الْأَخْ�ضَ جَعَلَ لَكُم مِّ
ا �أَمْرُهُ �إِذَا �أَرَادَ �شَيْئًا  َّالقُ الْعَلِيمُ ﴿٨١﴾ �إَِّمنَ َ وَالْأَرْ�ضَ بِقَادِرٍ عَلَى �أنَ يَخْلُقَ مِثْلَهُم  بَلَى وَهُوَ اْخل
�أَن يَقُولَ لَهُ كُن فَيَكُونُ ﴿٨٢﴾ فَ�سُبْحَانَ الَّذِي بِيَدِهِ مَلَكُوتُ كُلِّ �شَيْءٍ وَ�إِلَيْهِ تُرْجَعُونَ ﴿٨٣﴾")2(

2- يبني الإن�سان معارف���ه المركبة والعميقة على الحقائق �سواء منها الواقعي �أو البديهي 
نَاتٍ  قَ���الَ الَّذِي���نَ لَا يَرْجُ���ونَ لِقَاءَنَ���ا ائْ���تِ بِقُ���رْ�آنٍ  ،ق���ال تعالى: "وَ�إِذَا تُتْلَى عَلَيْهِ���مْ �آيَاتُنَ���ا بَيِّ
َّ  �إِنِّي  لَّا مَا يُوحَى �إَِيل لَهُ مِن تِلْقَاءِ نَفْ�سِ���ي  �إِنْ �أتََّبِعُ �إِ نْ �أُبَدِّ � ِيلأَ لْهُ  قُلْ مَ���ا يَكُونُ   هَـ���ذَا �أَوْ بَدِّ ِ غَْري
دْرَاكُم  يْتُ رَبِّي عَذَابَ يَوْمٍ عَظِيمٍ ﴿١٥﴾ قُل لَّوْ �شَ���اءَ اللَّـهُ مَا تَلَوْتُهُ عَلَيْكُمْ وَلَا �أَ �أَخَ���افُ �إِنْ عَ�صَ

ن قَبْلِهِ  �أَفََال تَعْقِلُونَ ﴿١٦﴾")3(  بِهِ  فَقَدْ لَبِثْتُ فِيكُمْ عُمُرًا مِّ

3- ي�ستفي���د م���ن تجارب الآخرين وخبراتهم ،ف�إن م���ن روافده المعرفي���ة المتعددة �سماع 

كردي، نظرية المعرفة بين القر�آن والفل�سفة، �ص 631. 	(((
�سورة ي�س، الآيات من 77 �إلى 83. 	(((

�سورة يون�س، الآيتان 15 و16. 	(((
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ق�ص����ص ال�سابقين والاعتب���ار بها)1( ،وت�أ�سي����س المواقف عل���ى الدرو�س الم�ستف���ادة منها. قال 
هْلِ الْقُرَى �أَفَلَمْ يَ�سِيُروا ِيف الْأَرْ�ضِ  ���نْ �أَ تعالى: "وَمَ���ا �أَرْ�سَلْنَا مِ���ن قَبْلِكَ �إِلَّا رِجَالًا نُّوحِي �إِلَيْهِم مِّ
لَّذِي���نَ اتَّقَوْا  �أَفََال تَعْقِلُونَ  ٌ لِّ فَيَنظُ���رُوا كَيْ���فَ كَانَ عَاقِبَةُ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ  وَلَ���دَارُ الْآخِرَةِ خَْري
�شُونَ ِيف مَ�سَاكِنِهِمْ  �إِنَّ  ْ نَ الْقُ���رُونِ َمي هْلَكْنَا قَبْلَهُم مِّ ﴿١٠٩﴾")2( وقال: "�أَفَلَ���مْ يَهْدِ لَهُ���مْ كَمْ �أَ

 ِيلالنُّهَى ﴿١٢٨﴾")3(  أُو  ِيفذَلِكَ لَآيَاتٍ لِّ

4-ي�ستنبط الإن�سان مقاب�ل�ات المعاني وعكو�سها، فيدرك النقي�ض وما هو داخل فيه متى 
ع���رف نقي�ضه، وي���درك العك�س متى ع���رف الأ�صل )4( ولذلك نعتمد في نفين���ا لب�شرية القر�آن 
على خلوه من التناق�ض باعتباره �سمة مطردة في م�صنفات الب�شر. قال تعالى: "�أَفََال يَتَدَبَّرُونَ 

فًا كَثِيًرا ﴿٨٢﴾")5(  ِ اللَّـهِ لَوَجَدُوا فِيهِ اخْتَِال الْقُرْ�آنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِندِ غَْري

 تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
   ذكرن���ا م���ن ب�ي�ن المخاطر المه���ددة للأم���ن الفك���ري اعتماد �أ�صح���اب الفك���ر الدخيل 
عل���ى ت�شجيع ال�سل���م على الخروج عن الفه���م ال�صحيح لمراد الله من كلام���ه وكلام نبيه عن 
طري���ق الت�أوي���ل الباط���ل للن�صو�ص ال�شرعية ال���ذي يعتمد عل���ى القول بغير بين���ة ولا برهان؛ 
في�أتي هذا المعلم القر�آني ال���ذي يدع���و الم�سلم لكي يحكم عمل العق���ل وين�شط قدراته الذاتية 
عل���ى التمييز، وعلى ت�أ�سي�س المعرف���ة اليقينية على المقدمات ال�صحيحة، وه���ذا من �ش�أنه �أن 
يعين���ه على التخل����ص من الـت�أوي���ل الباط���ل لمجافاته لليقين ال���ذي نتعلمه م���ن ال�سف منهجا 

ومعاني، ومن �ش�أن هذا اليقين �أن يحميه من الاختراق ويحقق له الأمن الفكري. 

اعتبار التفكر الوظيفة الإدراكية العليا في العقل  
   لقد جعل القر�آن الكريم )التفكر( مطلباً �شرعياً و�إن�سانياً في الوقت نف�سه. والتفكر وظيفة 
للجه���ة المدرك���ة في الإن�سان، وه���و يرك���ز عل���ى ما يرك���ز عليه التعق���ل من �أم���ور في تح�صيل 

انظر: كردي، نظرية المعرفة بين القر�آن والفل�سفة، 533، وما بعدها. 	(((
�سورة يو�سف، الآية 109. 	(((

�سورة طه، الآية 128. 	(((
انظر: حبنكه، �ضوابط المعرفة، �ص 132. 	(((

�سورة الن�ساء، الآية 82. 	(((
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المعرفة، ولكن���ه يتميز بالدق���ة ويحتاج لعمليات دقيقة في ا�ستنت���اج العلم، ويحتاج لل�صحة في 
الحوا�س واليقظة في الفطرة للعلم ال�ضروري ويحتاج كذلك للتذكير.)1( 

 وم���ن الآيات الدالة عل���ى هذه الدقة في �إعمال العقل بالت�أم���ل والتفكير قوله تعالى: "ثُمَّ 
لْوَانُهُ فِيهِ  تَلِفٌ �أَ ْ كُلِ���ي مِن كُلِّ الثَّمَرَاتِ فَا�سْلُكِ���ي �سُبُلَ رَبِّكِ ذُلُل  يَخْرُجُ مِن بُطُونِهَا �شَ���رَابٌ ُّخم

قَوْمٍ يَتَفَكَّرُونَ ﴿٦٩﴾")2(   ِيفذَلِكَ لَآيَةً لِّ �شِفَاءٌ لِّلنَّا�سِ  �إِنَّ 

   �إن م���ن �ش����أن تمتع الإن�سان به���ذه المهارة الت���ي يدعو �إليه���ا القر�آن الك���ريم �أن تجعله 
كم���ا يذكر الباحثون "يبن���ي معرفته الاجتماعية عن طريق تفك�ي�ره، ولا ي�سمح لنف�سه في بناء 
معرفت���ه بوا�سطة الغير �أو عن طري���ق �إدراكات هذا الغير. هذا الفعل المع���رفي غالباً ما يتعبه 

ويجهده؛ لأنه �صعب و�شامل، ولكنه مثمر ومنتج بالن�سبة له.")3(

تطبيق هذا المعلم على الاختراق الفكري 
   ويق�ضي هذا المعلم بدوره عل���ى المخاط���ر المترتب���ة عل���ى م���ا يعم���د �إلي���ه الغ���زاة م���ن 
ب���ث روح الإحب���اط مما ينت���ج �شخ�صي���ة م�سلوبة الطاق���ة التفكيري���ة م�ست�سلمة لم���ن يريد �أن 
ي�ضللها؛ ف�إن اعتبار التفكر �أداة التلقي العليا من �ش�أنه �أن تبرز لدى الم�سلم الم�ستهدف مواطن 

الخط�أ والفح�ش فيما يقدم �إليه من �أفكار. 

 النوع الثاني: هذا معالم مانعة من مثالب التفكير 
   ويق�ص���د بها الع���ادات الخاطئة عند التفك�ي�ر والتي تخرجه عن كون���ه علمياً م�ضمونة 
نتائج���ه المعرفي���ة �إلى كونه �أع���وج ي�ؤدي �إلى وق���وع الإن�سان في الخط�أ عن���د اكت�سابه للمعرفة. 
فهي مذكورة في القر�آن الكريم في موا�ضع الذم، ومطلب القر�آن فيها الابتعاد عنها والتخل�ص 
منها؛ لينف�س���ح المجال للتفكير ال�صحيح، حيث �إنها بمثابة العقبات التي تقف في طريق تنمية 

التفكير العلمي وتفعيله. 

انظ���ر: الغزالي، رو�ضة الطالبين، �ضمن مجموع���ة الق�صور العوالي من م�ؤلفات الغزالي، 116/4 و117. وراجع:  	(((
كردي، نظرية المعرفة بين القر�آن والفل�سفة، �ص 634.

�سورة النحل، الآية 69. 	(((
العمر، علم اجتماع المعرفة، �ص 72. 	(((
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اجتناب التقليد باعتباره �آفة معرفية من جهة الم�صدرية  
لات العقول ع���ن العمل ب�آليات التفكير والتدب���ر والت�أمل )التقليد( فهو     م���ن �أهم معطِّ
الموقف المواجه للنظ���ر العقل���ي والم�ض���اد له، ولذل���ك وجدنا الق���ر�آن الك���ريم يرف�ضه كطريق 
ن  للعل���م ،وينب���ه الى ف�ساده ،وينعي عل���ى الذين اتخذوه م�صدراً فق���ال: "�أَمْ �آتَيْنَاهُ���مْ كِتَابًا مِّ
نَّا عَلَى �آثَارِهِم  قَبْلِ���هِ فَهُ���م بِ���هِ مُ�سْتَمْ�سِكُونَ ﴿٢١﴾ بَلْ قَالُ���وا �إِنَّ���ا وَجَدْنَ���ا �آبَاءَنَا عَلَى �أُمَّ���ةٍ وَ�إِ

هْتَدُونَ ﴿٢٢﴾")1( فهم يتبعونهم دون تمييز �أو فح�ص لما كانوا عليه .  مُّ

   وفي مج���ال ترديد ما يقوله الآخرين تقليداً لها بعقلي���ة الببغاء يعطل المقلدون عقولهم 
الت���ي وهبه���م الله تعالى �إياها، وق���د تحدث القر�آن الك���ريم عنهم بما يظه���ر ف�ساد م�سلكهم 
فقال: "وَ�إِذَا قِيلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا مَا �أَنزَلَ اللَّـهُ قَالُوا بَلْ نَتَّبِعُ مَا �أَلْفَيْنَا عَلَيْهِ �آبَاءَنَا  �أَوَلَوْ كَانَ �آبَا�ؤُهُمْ 
ا لَا يَ�سْمَعُ �إِلَّا دُعَاءً  َ لَا يَعْقِلُونَ �شَيْئًا وَلَا يَهْتَدُونَ ﴿١٧٠﴾ وَمَثَلُ الَّذِينَ كَفَرُوا كَمَثَلِ الَّذِي يَنْعِقُ ِمب

مٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُمْ لَا يَعْقِلُونَ ﴿١٧١﴾")2(  وَنِدَاءً  �صُ

   والمق�صود من التقليد في مقامنا هنا بيان مناق�ضته للتفكير العلمي فهو: 

لا ي�صلح �أن يكون طريقاً لعلم �صحيح. 
ي�ؤدي �إلى انكار مبادئ العقل وجحد ال�ضرورة. 

المدخل الأكبر للف�ساد في العقائد والآراء. 
لا ي�أمن المقلد خط�أ من قلده. )3( 

�سورة الزخرف، الآيتان 21 و22. 	(((
�سورة البقرة، الآيتان 170 و171. 	(((

انظر في ذلك: 	(((
ابن تيمية، درء تعار�ض العقل والنقل، 80/1. 	-

الفارابي، الجمع بين ر�أيي الحكيمين، �ص3 و�ص4. 	-
القا�ضي عبد الجبار ن المغني في �أبواب التوحيد والعدل، 123/12 – 126. 	-

الجاحظ، الحيوان، 327/5 – 328 	-
مختار عطا الله، اليقين في العقيدة وطرق الو�صول �إليه، �ص32. 	-
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تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
   �إن الاختراق الفكري يعتمد على �إخ�ضاع الم�سلم للأفكار المد�سو�سة بمنعه من النظر فيها 
باعتبارها من م�صدر موثوق تجب طاعته ويعد تقليده عملا �صائبا، في�أتي هذا المعلم ليحميه 

من هذا المنزلق الخطير.  

اجتناب اتباع الهوى باعتباره �آفة معرفية من جهة المدخل  
ه���واه .  يتب���ع  م���ن  اتب���اع  وم���ن     لقد جاء القر�آن الكريم محذراً من اتباع اله���وى، 
�إِن  �أَتَّبِعْ���هُ  هُوَ �أَهْدَى مِنْهُمَ���ا  اللَّـ���هِ  عِن���دِ  ���نْ  مِّ بِكِتَ���ابٍ  فَ�أْتُ���وا  قال تعالى في الأولى: "قُ���لْ 
َّنِ  لُّ ِمم ا يَتَّبِعُ���ونَ �أَهْوَاءَهُمْ وَمَنْ �أَ�ضَ َّمنَ ادِقِيَن ﴿٤٩﴾ فَ����إِن َّملْ يَ�سْتَجِيبُ���وا لَكَ فَاعْلَمْ �أَ كُنتُمْ �صَ
ِيَن ﴿٥٠﴾")1( وقال تعالى في  نَّ اللَّـهَ لَا يَهْدِي الْقَ���وْمَ الظَّاِمل ���نَ اللَّـهِ  �إِ ِ هُدًى مِّ اتَّبَ���عَ هَوَاهُ بِغَْري
َّا ذُكِرَ ا�سْمُ اللَّـ���هِ عَلَيْهِ وَقَدْ فَ�صَّلَ لَكُم مَّا حَ���رَّمَ عَلَيْكُمْ �إِلَّا مَا  الثانية: "وَمَ���ا لَكُ���مْ �أَلَّا تَ�أْكُلُ���وا ِمم
عُْتَدِينَ ﴿١١٩ عْلَمُ بِاْمل ِ عِلْ���مٍ  �إِنَّ رَبَّكَ هُوَ �أَ لُّونَ بِ�أَهْوَائِهِم بِغَْري لَيْهِ  وَ�إنَِّ كَثِيًرا لَّيُ�ضِ ْ �إِ طُ���رِرُْمت ا�ضْ
ْ نَفْ�سَكَ مَعَ الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّهُم بِالْغَدَاةِ وَالْعَ�شِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ  وَلَا تَعْدُ  �بِ�ِرر ﴾")2( وقال: "وَا�صْ
نْيَا  وَلَا تُطِعْ مَنْ �أَغْفَلْنَا قَلْبَهُ عَ���ن ذِكْرِنَا وَاتَّبَعَ هَوَاهُ وَكَانَ  يَاةِ الدُّ َ عَيْنَ���اكَ عَنْهُمْ تُرِي���دُ زِينَةَ اْحل

�أَمْرُهُ فُرُطًا ﴿٢٨﴾")3( 

   ف�إن م���ن عقبات التفكير العلمي الك�ؤود الرجوع الى ه���وى النف�س وميولها ورغباتها في 
الأخذ والرد، فلا مكان للنقد المو�ضعي –�إذن -ولا للفح�ص والت�أمل في �صحة المنقول �أو خطئه. 
وق���د يج���زم المرء ب�صحة ما لا دلي���ل لديه على �صحت���ه �إلا لأنه وافق هواه، وه���ي �آفة منت�شرة 
جداً، ب���ل �إن اب���ن تيمية يجعل ذل���ك �أكثرية بين النا�س. يقول ابن تيمي���ة:" فمن حا�سب نف�سه 
على ما يجزم به وجد �أكثر النا�س يجزمون بما لا يجزم به �إنما جزمهم لنوعٍ من الهوى")4(. 

  والمق�ص���ود من التحذي���ر من �آفة اله���وى في مقامنا هذا هو �أنه ي�ص���د عن الحق ويمنع 
 َ نَّ���ا جَعَلْنَاكَ خَلِيفَ���ةً ِيف الْأَرْ�ضِ فَاحْكُم بَْني العل���م به ف�ضلًا عن اتباع���ه قال تعالى: "يَا دَاوُودُ �إِ

�سورة الق�ص�ص، الآيتان 49 و50. 	(((
�سورة الأنعام، الآية 119. 	(((

�سورة الكهف، الآية 28. 	(((
ابن تيمية، نق�ض المنطق، �ص 26 و�ص27. 	(((



2061

الأ�ستاذ الدكتور: مختار محمود عطااللهالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

لُّ���ونَ عَن �سَبِيلِ اللَّـهِ لَهُمْ  نَّ الَّذِينَ يَ�ضِ لَّكَ عَن �سَبِيلِ اللَّـهِ  �إِ  وَلَا تَتَّبِعِ الْهَوَى فَيُ�ضِ ���قِّ َ النَّا����سِ بِاْحل
�سَابِ ﴿٢٦﴾")1(    ِ ا نَ�سُوا يَوْمَ اْحل َ عَذَابٌ �شَدِيدٌ ِمب

تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
  ذكرن���ا �سلفا �أن اتباع الم�سلم الق���ول وت�صديقه وترويجه وترديده لمج���رد �أنه وافق هواه 
وغازل رغباته �سبب رئي�سي في تعري� ضالم�سلم نف�سه للاختراق الفكري، في�أتي هذا المعلم لينبهه 

�إلى مثلبة يجب اجتنابها لينجو من الاختراق الفكري. 

م   اجتباب التعميم غير المبرر باعتباره �آفة معرفية من جهة التحكُّ
   من �آليات التحكم غير المبرر ب�إ�صدار �أحكام لا ت�ستند الى ما ي�سوغ �إ�صدارها )التعميمُ( 
الذي هو �سحب حكم �شيء على �أ�شياء �أخرى بدعوى م�شاركتها له في مناط الحكم دون �إثبات 
ذلك، بل لمجرد التوهم والادعاء. وقد بين لنا القر�آن الكريم- وفي �سياق الحديث عن �أعدائه- 
نْ  �أن التعميم منافٍ للعدل مناق�ض لطلب الحق، فقال تعالى عن �أهل الكتاب: "لَيْ�سُوا �سَوَاءً  مِّ
�أَهْ���لِ الْكِتَ���ابِ �أُمَّةٌ قَائِمَ���ةٌ يَتْلُونَ �آيَاتِ اللَّـهِ �آنَ���اءَ اللَّيْلِ وَهُ���مْ يَ�سْجُدُونَ ﴿١١٣﴾")2( ،وقال عن 
الأعراب: "الْأَعْ���رَابُ �أَ�شَ���دُّ كُفْرًا وَنِفَاقًا وَ�أَجْدَرُ �ألََّا يَعْلَمُوا حُدُودَ مَ���ا �أَنزَلَ اللَّـهُ عَلَى رَ�سُولِهِ وَاللَّـ
بَّ�صُ بِكُمُ الدَّوَائِرَ عَلَيْهِمْ  َ هُ عَلِي���مٌ حَكِيمٌ ﴿٩٧﴾ وَمِنَ الْأَعْرَابِ مَن يَتَّخِ���ذُ مَا يُنفِقُ مَغْرَمًا وَيََرت
دَائِرَةُ ال�سَّوْءِ  وَاللَّـهُ �سَمِيعٌ عَلِيمٌ ﴿٩٨﴾ وَمِنَ الْأَعْرَابِ مَن يُ�ؤْمِنُ بِاللَّـهِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَيَتَّخِذُ مَا 
لَوَاتِ الرَّ�سُولِ �أَلَا �إِنَّهَا قُرْبَ���ةٌ لَّهُمْ �سَيُدْخِلُهُمُ اللَّـهُ ِيف رَحْمَتِهِ �إِنَّ اللَّـهَ  يُنفِ���قُ قُرُبَ���اتٍ عِندَ اللَّـهِ وَ�صَ

غَفُورٌ رَّحِيمٌ ﴿٩٩﴾")3( 

   والمق�صود م���ن التحذي���ر م���ن �آف���ة التعمي���م في مقامنا هذا بي���ان �أنه طري���ق للادعاء 
الكاذب، وقد حدد الباحثون �أنواعا كثيرة للتعميم يهمنا منها هنا: 

تعميم الأحكام ا�ستنتاجاً من بع�ض الحالات الخا�صة �أو العار�ضة. 
تعميم الحكم في كل الأحوال مع �أنه لا ي�صدق �إلا في بع�ضها. 

�سورة �ص، الآية 26. 	(((
�سورة �آل عمران، الآية 113. 	(((

�سورة التوبة، الآيات من 79 �إلى 99. 	(((
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تعميم الحكم الذي لا ي�صدق �إلا ب�شرط على ما لا يتوفر ذلك ال�شرط فيه. 

جم���ع ع���دة م�سائ���ل في م��سألة واحدة والحك���م علها جميع���اً ا�ست���دلًالا ببع�ضها، ويلتب�س 
التعميم هنا حينما تكثر الم�سائل الم�شاركة في الحكم وتقل الم�سائل المخالفة في الحكم. )1( 

تطبيق هذا المعلم على الأمن الفكري: 
الأح���كام  به���ا في  يت�ص���ف  م���ن  توق���ع  �سلبية �ض���ارة  فكري���ة  خا�صي���ة  التعمي���م     �إن 
الباطل���ة على العلم���اء م���ن جهة وعل���ى بع����ض الأفكار الم�ستندة ع���ن الحق من جه���ة �أخرى، 
في�أتي هذا المعلم ليمن���ع الم�سلم من الوقوع فيه���ا، فيتح�صن من مثل هذه الأحكام، فينجو من 

الاختراق الفكري، ويتحقق لديه الأمن الفكري. 

 

 

 

انظر: حبنكه، �ضوابط المعرفة، �ص 310. 	(((
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الخاتمة 

   لق���د طرح ه���ذا البحث �إح���دى �إ�شكالي���ات العمل العلم���ي الهادف �إلى تحقي���ق الأمن 
الفكري، وه���ي المت�صل���ة ب�شخ�صية الم�سل���م الم�ستهدف من قبل التي���ارات الخارجة عن المنهج 
الق���ويم لأه���ل ال�سنة والجماعة، من حي���ث بنا�ؤها العلمي ال�سليم ال���ذي ي�ستطيع الم�ساعدة في 
تحقيق هذا الهدف، انطلاقاً من عقلية الفرد نف�سه، باعتبارها مركز التوجيه للفرد في �سلوكه 
وعلاقت���ه بغيره. وعال���ج هذا البحث ه���ذه الإ�شكالية في �ضوء الهدى الق���ر�آني الكريم، وحدد 
المنه���ج التحليلي والمنهج الا�ستنباط���ي في التحقق من �صحة الفرو����ض العلمية التي افتر�ضها 
�إجاباتٍ ع���ن �أ�سئلة الدرا�سة. ومن خ�ل�ال الدرا�سة ا�ستطاع البحث �أن يخ���رج ببع�ض النتائج 

والم�ستخل�صات �أ�سجلها فيما يلي: 

نتائج البحث:  
11 من �ضوابط المعرفة في القر�آن الكريم، ع. �أن الأمن الفكري يمكن تحقيقه، انطلاقاً 

ن طريق التزام المعالم المنهجية القر�آنية في التفكير العلمي لطلب البرهان والا�ست
دلال و�إعمال العقل والتفكير. 

22 �أن توفير الأجواء العلمية و�إن�شاء البيئة العلمية وفق توجيهات القر�آن الكريم من �ش�أنه .
�أن يتيح الفر�صة للعنا�صر الفاعلة من التفكير العلمي لكي تعمل في مواجهة الاختراق 

الفكري عن طريق التكوين الواعي للفرد. 

33 �أن تقري���ر القر�آن الكريم م�سئولية الفرد ال�شرعية عن �أدوات المعرفة فيه من �ش�أنها .
�أن تنم���ي وع���ي الم�سلم نحو اتخ���اذ التدابير اللازم���ة لتجنب الان���زلاق �إلى الأفكار 

ال�ضالة والآراء ال�شاذة. 

44 �أن التعق���ل والتفكر والتدب���ر و�ضبط المعرفة في و�سائلها ومجالاته���ا وغاياتها جعلها .
الق���ر�آن الكريم خلقاً مركزياً في الحي���اة المعرفية للف���رد عموماً، وهي نف�سها يمكن 

تفعيلها بخ�صو� صتحقيق الأمن الفكري. 
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التو�صيات 
   يو�صي الباحث بعد معالجته لمو�وضع البحث بالآتي: 

11 �أن يبذل الباحثون المزيد من الجهد في �إبراز وتفعيل الو�سائل التي ت�ساعد على بناء .
عقلي���ة علمية ومجتمع علمي باعتبار ذلك واحدا من �أهم عوامل الق�ضاء على جميع 

ال�سلبيات المعرفية في المجتمع الم�سلم، وبخا�صة ما يت�صل بالغزو الفكري. 

22 �أن يت���م ت�ضم�ي�ن المق���ررات الدرا�سية في مختل���ف المراحل التعليمي���ة مقررا يخت�ص .
بتعلي���م الطالب �آليات التفكير العلمي وحل الم�شكلات، وذلك في �سبيل بناء �شخ�صية 
علمي���ة قادرة على مواجه���ة ما ي�ستهدفه من �أف���كار �ش���اذة و�آراء �ضالة. ف�ضلا عن 

الإ�سهام الفعال في بناء الحياة الاجتماعية بناءً �سليمًا. 

33 �أن تت�ضم���ن المناه���ج الدرا�سي���ة المتعلق���ة بالعل���وم الإ�سلامي���ة بع����ض الدرو�س التي .
ت�ستخرج القي���م العلمية من الق���ر�آن الكريم، وتزويد الدار�س به���ا باعتبارها مطلبا 

دينيا. 

44 �أن تن�ش���ئ جامع���ة الملك خالد مرك���زا لدرا�سات الأمن الفك���ري، يخت�ص بالت�صدي .
لتحقيق الأمن الفكري لدى من�سوبيها من ال�شباب، وتقدم من خلاله خدمة عظيمة 

للمجتمع الخارجي. 
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المراجع والمصادر 

11 ابن تيمية: .

22 جامعة الإمام محمد بن �سعو. درء العقل والنقل ، تحقيق الدكتور محمد ر�شاد �سالم ، 
د الإ�سلامية ، الريا� ض، ط1 ،1400ه =1980م . 

33 نق� ضالمنطق ، تحقيق البلح محمد حمزة و�سليمان ال�ضبع ، ال�سنة المحمدية ، القاهر.
ة ، ط1،1370ه = 1951م . 

44  البعراتي )بنا�صر( ، الا�ستدلال والبناء. بحث في خ�صائ� صالعقلية العلمية ، دار الأ.
مان ، الرباط، ط1 ، 1999م . 

55 ترب���ان )د. كم���ال محمد( ، الأمن الفك���ري ، بحث من�شور ب�أكاديمي���ة فل�سطين للعلوم .
الأمنية ، 1433هـ= 2012م . 

66 الرازي )الإمام فخر الدين �أبو عبدالله محمد بن عمر بن ح�سين القد�سي(، مفاتيح .
الغيب "التف�سير الكبير" ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان ، 1425ه = 2004م . 

77 الجاحظ ، الحي���وان ، تحقي���ق عبد ال�س�ل�ام محمد هارون ، م�صطف���ى البابي الحلبي .
و�أولاده ، القاهرة ، 1356ه = 1938م. 

88 الحارثي )زيد( ، �إ�سه���ام الإعلام التربوي في تحقيق الأمن افكري ، ر�سالة ماج�ستير .
ب�إ�شراف الدكتور محمد الوذنياني ، كية التربية ، جامعة �أم القرى ، �سنة 1429هـ. 

99 حري���ز ) محمد الحبيب( ، واقع الأمن افك���ري ، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية ، .
�سنة 2005م. 

1010 ابن حزم ، الف�صل في الملل والأهواء والنحل، تحقيق الدكتور محمد �إبراهيم ن�صر ، و
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الدكتور عبد الرحمن عميرة ، ن�شر �شركة مكتبات عكاظ للن�شر والتوزيع ، الريا�ض ، 
المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى ، 1402ه ـ=1982م.  

1111 زكريا )ف�ؤاد( ، التفكير العلمي ، مكتبة م�صر ، القاهرة ، ط2 ، 1988م. 

1212 ال�سحيب���اني )د. عبد الحمي���د عبد الرحمن( ، الانحراف الفك���ري و�أثره في الأمن في 
�ضوء القر�آن الكريم ، مجلة العدل ، العدد 41 ، محرم �سنة 1430هـ. 

1313 �سع���د الله )علي غ���انم( ، الخطاب الا�ستثاري للحوا�س في القر�آن الكريم ، دار الكتاب 
الثقافي ، الأردن ، 1433ه=2012م. 

1414 الب���دوي  ابن �سينا ، البرهان من كتاب ال�شفاء، تحقيق الدكتور عبد الرحمن 
، مكتبة النه�ضة الم�صرية ، القاهرة ، 1954م.  

1515 ال�شرقاوي )د.محمد عبد الله ( ، ت�أملات حول و�سائل الإدراك في القر�آن الكريم ، ال
ريا� ض، ط1 ، 1982م. 

1616 �أبو �صفية )عبد الوهاب( ، �أعمال �سياقية من�ضبطة �أو قريبة من الان�ضباط ، دار عم
ار ، عمان، الأردن ، ط1 ، 1433ه = 2012م. 

1717 ال�صقعي )م���روان �صالح( ، �أبع���اد تربوي���ة وتعليمية في تعزيز الأم���ن الفكري ، بحث 
مقدم للم�ؤتمر الوطني الأول للأمن الفكري. المفاهيم والتحديات ، في الفترة من 22- 
25 جم���ادى الأول �سنة 1430هـ ، كر�سي الأم�ي�ر نايف بن عبد العزيز لدرا�سات الأمن 

الفكري ، جامعة الملك �سعود.  

1818 عبد الجبار )القا�ضي( ، المغني في �أبواب التوحيد والعدل ، تحقيق جماعة من العلما
ء ، الم�ؤ�س�سة الم�صرية العامة للت�أليف والترجمة والن�شر والتوزيع ، القاهرة. 

1919 عب���د العزي���ز )د. نفي�س���ة بن���ت �إبراهي���م( ، الأمن الفك���ري ودوره في مواجهة ظهرة 
التط���رف في المجتمعات الإ�سلامي���ة ، بحث مقدم للم�ؤتمر الوطني الأول للأمن الفكر
25 جمادى الأول �سنة 1430ه ـ، كر�سي  ي. المفاهيم والتحديات ، في الفترة من 22- 
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الأمير نايف بن عبد العزيز لدرا�سات الأمن الفكري ، جامعة الملك �سعود. 

2020 علي �سامي( ، علم النف�س البيولوجي ، مكتبة النه�ضة الم�صرية ، القا عبد القوي )د. 
هرة ، ط2 ، 1417ه = 1997م. 

2121 عطاالله )�أ.د مختار محمود(: 

2222 التقين في العقيدة وطرق الو�صول �إليه ، دار الهاني ، القاهرة ، 2009م . 

2323 تنمية التفكير العلمي لدى الفرد في �ضوء الهدي القر�آني و�أثرها في مواجهة الإ�شاعة 
، بحث مقدم �إلى الم�ؤتمر الدولي للإعلام والإ�شاعة: المخاطر المجتمعية و�سبل الم���واج
هة ، جامعة الملك خالد – كلية العلوم الإن�سانية ، ق�سم الإعلام والات�صال ، ذو القعد

ة 1436ه = �سبتمبر 2014م 

2424 العمر )�أ.د معن خليل( ، علم اجتماع المعرفة ، دار ال�شروق ، الأردن ، ط1 ، 2007م. 

2525 الغ���زالي ، رو�ضة الطالب�ي�ن ، �ضمن مجموع���ة الق�صور العوالي م���ن م�ؤلفات الغزالي 
، مكتبة الجندي ، القاهرة ،1972م . 

2626 تح�صيل���ه    �سبل و   حقيقته   ي لفكر ا   من لأ ا   ، لله ا   عبد   بن   هيم ا بر �إ ، لغيث ا
محا�ضرة، من�شورة في الم�صدر الآتي:

 http://www.assakina.com/mohadrat/20130.html  

2727 الفاراب���ي ، الجم���ع ب�ي�ن ر�أي الحكيم�ي�ن ، �ضمن )المجم���وع م���ن م�ؤلف���ات �أب���ي ن�صر 
الفارابي( ، مطبعة ال�سعادة ، م�صر ، ط1 ،1325 ه = 1907م . 

2828 فار����س )رامي تي�س�ي�ر( ، الأمن الفك���ري في ال�شريع���ة الإ�سلامية ، ر�سال���ة ماج�ستير 
ب�إ�ش���راف الدكتور ماهر �أحمد ال�سا�سي ، كلية ال�شريعة والقانون ، الجامعة الإ�سلامية 

، غزة ، �سنة 1433هـ= 2012م. 

2929 قطب )�سيد( ، في ظلال القر�آن ن دار ال�شروق ، القاهرة ، ط9 ، 1400ه = 1979م . 
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3030 الن�صري )د. هاني يحي( ، الفكر والوعي بين الجهل والوهم والحرية ،الم�ؤ�س�سة الجا
معية للدرا�سات والن�شر ، بيروت ، لبنان ، ط1 ، 1418ه = 1998م . 

3131 اللويح���ق)د. عبد الرحمن بن معلا( ، الأمن الفكري. ماهيته و�ضوابطه ، ن�شر جامعة 
نايف العربية للعلوم الأمنية ، �سنة 2005م. 

3232 المالك���ي )د. عب���د الحفي���ظ ب���ن عب���د الله( ، الأم���ن الفك���ري. مفهوم���ه و�أهميت���ه 
ومتطلبات تحقيق���ه ، مجلة البح���وث الأمنية ، كلية الملك فهد ، الع���دد 43 ، �أغ�سط�س 

2009م. 

3333 المج���دوب )د. �أحم���د عل���ي( ، الأم���ن الفك���ري والعقائ���دي. مفاهيم���ه وخ�صائ�ص���ه 
وكيفية تحقيق���ه ، ن�ش���ر جامع���ة نايف العربي���ة للعل���وم الأمنية، الريا����ض، 1408هـ= 

1988م. 

3434 الهما� ش)متعب( ، �إ�ستراتيجية تعزيز الأمن الفكري، بحث مقدم للم�ؤتمر الوطني ال
25 جمادى الأول �سن �أمل للأمن الفكري. المفاهيم والتحديات ، في الفترة م���ن 22- 
ة 1430ه ـ، كر�سي الأمير نايف بن عبد العزيز لدرا�سات الأمن الفكري ، جامعة المل

ك �سعود. 

3535 يو�سف محمود ، من �سمات المربي الفعال الاتزان الانفعالي ، موقع �صيد الفوائد 
 www.saaid.net/aldawah/44.0/htm  
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 مها بنت عبد الله بن محمد الهَدَب.

•  الدولة: المملكة العربية ال�سعودية، الريا�ض.	
• 	hadab259@gmail.com :البريد الإلكتروني

الم�ؤهلات العلمية:
• بكالوريو����س في الق���ر�آن الكريم وعلومه بتقدير ممتاز م���ع مرتبة ال�شرف الأولى من 	

جامع���ة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامي���ة، كلية �أ�صول الدين، ق�سم القر�آن الكريم 
وعلومه.  

• ماج�ست�ي�ر في الق���ر�آن الك���ريم وعلومه بتقدي���ر ممتاز من جامع���ة الإمام محمد بن 	
�سعود الإ�سلامية، كلية �أ�صول الدين، ق�سم القر�آن الكريم وعلومه.  

• دكت���وراه في الق���ر�آن وعلوم���ه بتقدير ممتاز م���ع مرتبة ال�ش���رف الأولى، من جامعة 	
الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، كلية �أ�صول الدين، ق�سم القر�آن الكريم وعلومه.  

• التخ�ص�ص الدقيق: القر�آن الكريم وعلومه )ر�سم الم�صاحف(.	
• الم�سم���ى الوظيف���ي: �أ�ستاذ م�ساع���د في كلية �أ�ص���ول الدين )ق�سم الق���ر�آن وعلومه( 	

بجامعة الإمام محمد بن �سعود.

الأبحاث والمن�وشرات: 
• كتابة القر�آن الكريم بغير الر�سم العثماني درا�سة تاريخية مو�ضوعية )مطبوع(.	
• اح )ت496هـ( - رحمه الله - في ر�سم الم�صحف ال�شريف و�ضبطه: 	 اختيارات ابن َجن

جمعاً ودرا�سة.

الجوائز العلمية:
جائ���زة الجمعي���ة العلمية للقر�آن الك���ريم وعلومه )تبيان( للتمي���ز البحثي في الدرا�سات 

القر�آنية )لعام 1431-1432هـ(.
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جائ���زة الم�ستوى الأول عل���ى م�ستوى مدينة الريا�ض في م�سابقة حفظ القر�آن الكريم التي 
�أقيمت تحت �إ�شراف وزارة التعليم )الرئا�سة العامة لتعليم البنات �سابقاً(.

الم�شاركات والخبرات: 
• الم�شاركة في تحكيم بحوث ندوة )طباعة القر�آن الكريم ون�شره بين الواقع والم�أمول( 	

في مجم���ع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شري���ف في المدينة المنورة خلال المدة )3-
2/5/ 1436هـ(.

• ع�ض���و لجنة تحكيم م�سابقة حفظ الق���ر�آن الكريم وتجويده لطلاب وطالبات جامعة 	
الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية للعام 1436-1437هـ.

• مدربة معتمدة في مركز الملك عبد العزيز للحوار الوطني.	
• دورات متعددة في مجال الجودة والاعتماد الأكاديمي.	
• ع�ض���و اللجنة العليا للتطوير والجودة في كلية �أ�صول الدين بجامعة الإمام محمد بن 	

�سعود الإ�سلامية.
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منهج القر�آن الكريم في علاج ال�شائعة
 في �وضء �آيات حادثة الإفك

�إعداد

د. مها بنت عبد الله الهدب
الأ�ستاذ الم�ساعد في ق�سم القر�آن الكريم وعلومه بكلية �أ�وصل الدين

جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله رب العالمين الذي جعل القر�آن تبياناً لكل �شيء، وال�صلاة وال�سلام على محمد 
بن عبد الله وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد:

 ف����إن ال�شائعات من �أخط���ر الم�شكلات التي تُ�صيب المجتم���ع، وتُ�ستعمل في كل �أحواله: في 
ع بنيان���ه، وتعر�ضه للتفكك  ���دِث �شروخاً في المجتم���ع الإ�سلامي، فت�صدِّ ال�سل���م والحرب، وُحت
والت�شاح���ن، وه���ي لي�ست وليدة هذا الع�ص���ر و�إن كانت �أكثر انت�شاراً م���ن ذي قبل؛ خا�صة مع 
 ،r وج���ود و�سائ���ل الات�صال المتنوعة وكثرته���ا، و�إلا فهي موجودة قديماً وقد عان���ى منها النبي

وبيته الكريم، ومجتمع ال�صحابة، وق�صة الإفك �شاهد على ذلك.

 وق���د بين القر�آن الكريم كيفي���ة التعامل مع ال�شائعات وعلاجها، ور�س���م منهجاً وا�ضحاً 
وفري���داً في التعام���ل مع ه���ذه الم�شكلة، وخا�ص���ة في ال�شائعات التي تم�س الأعرا����ض؛ لم�سا�سها 
بنواة المجتمع وهي الأ�سرة، وكان من ال�ضروري �إبراز هذا المنهج القر�آني؛ لأنه منهج متكامل 
وع�ل�اج ناجع يحتاجه المجتمع في كل حين، وه���ذا الأدب القر�آني الفريد در�س لكل المجتمعات 

الإن�سانية؛ هدفه الحفاظ على المجتمع من كل ما ي�ضره.

ومن هنا كانت الم�شاركة بهذا البحث في الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول لتوظيف الدرا�سات 
القر�آني���ة في علاج الم�شكلات المعا�ص���رة، وعنوانه: )منهج القر�آن الكريم في علاج ال�شائعة في 

�ضوء �آيات حادثة الإفك(.

�أهمية المو�وضع:
اتجلااه بالدرا�سات القر�آنية �إلى معالجة الق�ضايا الحية التي تم�س المجتمع.

خط���ورة ال�شائع���ة على المجتمع باعتباره���ا نوعاً من الحرب النف�سية الت���ي تزعزع �أمنه، 
وتنال من ال�شخ�صيات المهمة فيه لأغرا�ض عدائية.

انت�شار ال�شائعات في هذا الع�صر خا�صة مع وجود و�سائل التوا�صل الاجتماعي.
�ض���رورة معرف���ة كيفية الت�ص���دي لل�شائعات المنت�ش���رة عبر و�سائل التوا�ص���ل الاجتماعي 

باتباع منهج القر�آن الفريد في علاج ال�شائعات.
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�أهداف البحث:
بيان مفهوم ال�شائعة، وا�ستعمال القر�آن له.

درا�سة الآيات التي نزلت في �شائعة الإفك درا�سة مو�ضوعية.
ت�أ�صيل المنهج في علاج ال�شائعات وخا�صة المتعلقة بالأعرا�ض من خلال القر�آن الكريم.

�إبراز مزايا منهج القر�آن في علاج ال�شائعات.
ربط هذا المنهج بم�شكلة ال�شائعات في هذا الع�صر.

خطة البحث: يتكون البحث من مقدمة وتمهيد وثلاثة مباحث وخاتمة.
    التمهيد: وفيه تعريف موجز بحادثة الإفك.

المبحث الأول: مفهوم ال�شائعة و�أنواعها و�أركانها، وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: مفهوم ال�شائعة وورودها في القر�آن.

المطلب الثاني: �أنواع ال�شائعات.
المطلب الثالث: �أركان ال�شائعة.

المبح��ث الثاني: منهج القر�آن الكريم في علاج ال�شائع��ة في �وضء �آيات حادثة الإفك، 
وفيه ثمانية مطالب:

المطلب الأول: تكذيب ال�شائعة.
المطلب الثاني: العناية بمن م�سته ال�شائعة.

المطلب الثالث: تقديم ح�سن الظن.
المطلب الرابع: الت�أكيد على �ضرورة التثبت والتروي.

المطلب الخام�س: التحذير من التهاون في نقل ال�شائعة.
المطلب ال�ساد�س: الت�أكيد على م��سؤولية الفرد في �إيقاف ال�شائعة.

المطلب ال�سابع: ترتيب العقوبات النف�سية وال�شرعية.
المطلب الثامن: وجوب �أخذ العظة من التجارب.

   المبحث الثالث: مزايا المنهج القر�آني في علاج ال�شائعات.
    منه���ج البح���ث: ��سأ�سلك في هـ���ذا البحث المنه���ج الا�ستقرائي المو�ضوع���ي، مع العناية 

بالإجراءات الفنية المتبعة في البحوث العلمية.
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التمهيد
حادثة الإفك

جت فيه���ا �شائعة  �إن حادث���ة الإف���ك م�شهورة ثابت���ة في ال�صح���اح وال�س�ن�ن والم�سانيد، رُوِّ
اته���ام �أم الم�ؤمن�ي�ن عائ�شة ر�ض���ي الله عنها بالزنا، وحا�صل هذه الحادث���ة: �أن النبي r كان في 
بع����ض غزواته ومع���ه زوجته عائ�شة ال�صديقة بن���ت ال�صديق، فانقطع عقده���ا فانحب�ست في 
طلب���ه ورحلوا بجملها وهودجها فلم يفقدوها؛ لخفة وزنها، ثم ا�ستقل الجي�ش راحلًا، فجاءت 
مكانه���م، وعلم���ت �أنهم �إذا فقدوها رجعوا �إليها، لكنهم ا�ستم���روا في م�سيرهم، وكان �صفوان 
بن المعطل ال�سلمي t من �أفا�ضل ال�صحابة قد بقي في �أخريات القوم ونام، فر�أى عائ�شة ر�ضي 
الله عنه���ا فعرفها، ف�أناخ راحلته، فركبته���ا من دون �أن يكلمها �أو تكلمه، ثم جاء يقود بها بعد 
ما نزل الجي�ش في الظهيرة، فلما ر�أى بع�ض المنافقين الذين في �صحبة النبي r في ذلك ال�سفر 
مج���يء �صفوان بها في هذه الح���ال، �أُ�شيع ما �أُ�شيع وو�شى الحديث الذي فيه اتهام �أم الم�ؤمنين 
بالزن���ا، وتلقفت���ه الأل�سن، حتى اغتر بذل���ك بع�ض الم�ؤمن�ي�ن، و�صاروا يتناقل���ون هذا الكلام، 
وانحب����س الوحي مدة طويلة عن الر�س���ول r، وبلغ الخبر عائ�شة بعد ذلك بمدة، فحزنت حزناً 
�شدي���داً، ف�أنزل الله براءتها في �سورة النور، ووعظ الم�ؤمنين، وو�صاهم بالو�صايا النافعة)1(، 
وقد �أخرج البخاري وم�سلم في �صحيحيهما وغيرهما �سياق هذه الق�صة عن عائ�شة ر�ضي الله 

عنها و�أر�ضاها.)2(

الزمان: غزوة المري�سيع في �شعبان من ال�سنة الخام�سة للهجرة. )3(
ال�سورة التي ورد فيها ذكر الحادثة: �سورة النور.

�آي���ات حادثة الإفك: ع�ش���ر �آيات من هذه ال�سورة الكريمة، من قوله تعالى:چ ٱ       ٻ  ٻ  
ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹٹ  ڤ  ڤ   ڤ    

ينظر: تي�سير الكريم الرحمن: لل�سعدي �ص 563. 	(((
	�أخرجه���ا البخ���اري في �صحيحه )كت���اب المغازي، باب حدي���ث الإف���ك، 5/ 116-120، ح )4141((،  وم�سلم في  (((

�صحيحه )كتاب التوبة، باب في حديث الإفك وقبول توبة القاذف، 4/ 2129-2136، ح )2770((. 
ينظر: المغازي: للواقدي )404/1(، وال�سيرة النبوية: لابن كثير )431/4(. 	(((
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ڤ  ڦ     ڦ  ڦ  ڦ  چ الن���ور: ١١، )1(، وذه���ب بع�ضه���م �إلى �أنها ثم���اني ع�شرة �آية)2(، 
وقيل: �ست ع�شرة �آية)3(، واعتمد هذا البحث على القول الأول وهو الأكثر، و�أنها ع�شر �آيات.

ينظ���ر: تف�سير القر�آن العظي���م: لابن كثير )6/ 19(، وزاد الم�سير: لابن الج���وزي ) 282/3(، و�أ�ضواء البيان في  	(((
�إي�ضاح القر�آن بالقر�آن: لل�شنقيطي )5/ 486(، المحرر في �أ�سباب نزول القر�آن من خلال الكتب الت�سعة: للمزيني 

.)749 /2(
ينظر: الك�شاف: للزمخ�شري )217/3(.  	(((

ينظر: المحرر الوجيز: لابن عطية )168/4(.  	(((
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المبحث الأول

 مفهوم ال�شائعة و�أنواعها و�أركانها

المطلب الأول: مفهوم الشائعة وورودها في القرآن.

ال�شائع���ة في اللغة: ال�شين والياء والعين �أ�صلان، يدل �أحدهما على معا�ضدة، والآخر على 
ب���ث و�إ�شاعة، وال�شائعة م���ن الثاني، يُقال: �ش���اع الحديث والخ�ب�ر، �إذا ذاع وانت�شر)1(، فهو 
�شائ���ع: ومعن���اه قد ات�صل ب���كل �أحد فا�ستوى عل���م النا�س به ولم يكن علمه عن���د بع�ضهم دون 
يَاعُ: الانت�ش���ار والتّقوية، يقال: �شاع  بع����ض)2(، وقال الراغ���ب )ت502هـ( في المفردات:" ال�شِّ
الخ�ب�ر، �أي: كثر وقوي، و�شَاعَ القوم: انت�شروا وك�ث�روا")3(، والمعنى الم�شترك البارز بين هذه 

المعاني اللغوية لمادة )�شيع( هو الانت�شار والتكاثر.

ال�شائع���ة في الا�صط�ل�اح: �إن لف���ظ ال�شائعة بمفهومه���ا وم�سماها في الع�ص���ر الراهن لم 
تذك���ره معاج���م اللغة العربية القديمة - فيما وقفت عليه-، ول���ذا ف�إن اللغويين المعا�صرين قد 
�أثبت���وا معناها في اللغ���ة بمعنى: خبر غير موثوق فيه ينت�شر بين النَّا�س)4(، وعليه يكون معنى 
ال�شائع���ة في الا�صطلاح العام م�أخوذ من ال�شيوع وهو الانت�شار غير المحدد، يقال: �شاع الأمر، 
و�ش���اع الذعر، و�شاع الأثر، و�شاع الخ�ي�ر، وهو موافق للمعنى اللغوي، غير �أن هذا المعنى العام 
ق���د خُ�ص����ص حتى �صار للفظ )ال�شائع���ة( معنى ا�صطلاحي ي�ضيق ع���ن المعنى العام المذكور 
�آنفاً، وذلك با�شتراط �أو�صاف و�أحوال محددة، فخُ�ص�ص من حيث الثبوت)5( فا�صطُلح على 

ينظ���ر: مقايي�س اللغة: لابن فار�س )3/ 235(، وينظر: تهذيب اللغة: للأزهري )3/ 40(، وال�صحاح: للجوهري  	(((
)3/ 124(، وتاج العرو�س: للزبيدي )21/ 301(.

ل�سان العرب: لابن منظور )8/ 191(. 	(((
المفردات في غريب القر�آن �ص470. 	(((

ينظ���ر: معج���م اللغة العربية المعا�ص���رة )2/ 1257(، ومعجم ال�ص���واب اللغ���وي )1/ 45(: كلاهما لأحمد عمر  	(((
و�آخرين.

ينظ���ر: �أح���كام ال�شائع���ات في القانون العقاب���ي المقارن: لعلي ال�شرفي ����ص122، ومعجم الم�صطلح���ات ال�سيا�سية  	(((
والدبلوما�سية: لخليل �أحمد خليل �ص115.
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�أن ال�شائع���ة ه���ي الخبر المختلق كلي���اً �أو جزئياً الذي لي����س عليه دليل ولا بره���ان )1(، وهذا 
يعن���ي �أن ال�شائع���ة في الغالب هي ما كان على خلاف الحقيقة فتك���ون غالباً رديفاً للكذب، ثم 
خ�ص����ص من حيث الحكم �إذ اقت�صرت ال�شائعة على الخ�ب�ر الم�ستهدف نتائج غير م�شروعة، 
ولذل���ك يُنظ���ر �إلى ال�شائعة عادة ب�أنها حرب نف�سية ت�ستهدف معنوي���ات الأمة )2(، وقد �سار 

هذا البحث على هذا المعنى الا�صطلاحي الخا�ص.

و�أخ���ذاً بالمعنى الا�صطلاح���ي الخا�ص لل�شائعة يمكن ذكر بع����ض التعريفات التي ذكرها 
الباحثون في هذا المجال، ومن ذلك:

�أن ال�شائع���ة كل ق�ضية �أو عبارة نوعية �أو مو�ضوعي���ة قابلة للت�صديق، تتناقل من �شخ�ص 
�إلى �شخ�ص عادة بالكلمة المنطوقة، وذلك دون �أن تكون لها معايير �أكيدة لل�صدق. )3(

�أنه���ا معلوم���ة غير معروفة الم�صدر غ�ي�ر ثابتة يجري ن�شرها له���دف �سيا�سي معين يكون 
مغر�ضاً في الغالب.)4( 

�أنه���ا بث خبر من م�صدر ما في ظرف معين ولهدف ما يبغيه الم�صدر دون علم الآخرين، 
�أو ه���ي الأحاديث والأقوال والأخبار التي يتناقلها النا�س والق�ص�ص التي يروونها دون التحقق 

من �صحتها �أو التثبت من �صدقها.)5( 

�أنها �ضغط اجتماع���ي مجهول الم�صدر، يحيطه الغمو�ض والإبهام، وتحظى من قطاعات 
عري�ض���ة بالاهتمام ويتداولها النا�س لا بهدف نقل المعلومات، و�إنما بهدف التحري�ض والإثارة 

وبلبلة الأفكار. )6( 

�أنها ترويج لخبر مختلق لا �أ�سا�س له من الواقع، �أو تعمد المبالغة �أو التهويل �أو الت�شويه في 

ينظر: ال�شائعات وكلام النا�س: لمحمد الخ�شت �ص13-11. 	(((
ينظر: �أحكام ال�شائعات في القانون العقابي المقارن �ص122. 	(((

�سيكولوجية الا�شاعة: لألبورت جوردان و�آخرين �ص 11. 	(((
ينظر: معجم الم�صطلحات ال�سيا�سية والدبلوما�سية �ص115. 	(((

الإ�سلام وال�شائعة: ل�ساعد الحارثي �ص10. 	(((
درا�سة في الر�أي العام والإعلام والدعاية: لرفيق �سكري �ص176. 	(((
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�سرد خبر فيه جانب �ضئيل من الحقيقة، وذلك بهدف الت�أثير النف�سي في الر�أي العام المحلي 
�أو الإقليم���ي �أو النوعي؛ تحقيق���اً لأهداف �سيا�سية �أو اقت�صادية �أو ع�سكرية على نطاق دولة �أو 

عدة دول �أو على النطاق الدولي ب�أجمعه. )1(

�أنها رواية تتناقلها الأفواه دون التركيز على م�صدر ي�ؤكد �صحتها.)2(  

ومرج���ع هذا التع���دد في التعريفات �أن كل تعريف يركز على خ�صي�صة �أو خ�صائ�ص معينة 
لل�شائعة دون غيرها من الخ�صائ�ص، و�إذا �أريد و�ضع تعريف محدد مخت�صر لل�شائعة في معناها 

الا�صطلاحي فيمكن القول ب�أنها: )الخبر المثير المتعمد الذي ي�ستهدف نتائج �ضارة(.)3(

الا�ستعمال القر�آني لل�شائعة
لم تَ���رِد ال�شائع���ة في القر�آن ب�صيغة الم�صدر و�إنما وردت ب�صيغ���ة الفعل )ت�شيع( في قوله 

تع���الى:چ ئۆ  ئۈ    ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی  ی   ی  ئج  ئحئم  ئى  ئي    
بج    بح    بخ  بم  چالن���ور: ١٩، وذل���ك في مق���ام الذم لنا�شري الفاح�ش���ة في الم�ؤمنين، قال 
مجاه���د )ت104ه���ـ( يعني:" تظهر ويتحدث بها في �ش�أن عائ�ش���ة")4(، وقد جاء التعبير عن 

ال�شائعة في القر�آن ب�ألفاظ �أخرى متعددة، ومنها:

الإفا�ض���ة، ومن���ه قول���ه تع���الى:چ ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو    ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ    ئې  ئې   ئې  ئى  ئى   ئىی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج  بح  بخ   بم  بى  
بي   تج  تح  تخ   تم  تى     تي  ثج             ثم  ثى   چَّ يون����س:٦١، حي���ث ذك���ر الطبري )ت310هـ( في 
معن���ى )تفي�ضون فيه( ثلاثة �أقوال، منها: ق���ول ال�ضحاك )ت105ه(: "�إذ ت�شيعون في القر�آن 

الكذبَ".)5(

الإ�شاعة: لأحمد نوفل �ص99. 	(((
الحرب النف�سية وال�شائعات: لمعتز عبد الله �ص 165. 	(((

ينظر: �أحكام ال�شائعات في القانون العقابي المقارن �ص124. 	(((
تف�سير مجاهد �ص490. 	(((

جام���ع البي���ان )15/ 115(، والقولان الآخران هما: قول ابن عبا�سt واختاره الطبري: �إذ تفعلون، وقول مجاهد:  	(((
�إذ تفي�ضون في الحق. ينظر: المرجع ال�سابق )15/ 115-114(.
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ومن����ه �أي�ضاً قول����ه تع����الى: چ ڤ  ڤ   ڤڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ   ڃ   چ  
چ  چچ  ڇ        ڇ  ڇ  ڇ   ڍڍ  ڌ  ڌ   ڎ    ڎ  چ الأحقاف: ٨، وقوله:چ ک  ک  ک  

گ  گ   گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں   چالنور:١٤، حيث �سمى الله ما 
�أ�شيع عن عائ�شة ر�ضي الله عنها �إفا�ضة، قال ابن زيد )ت182هـ(: "هذا للذين تكلموا فن�شروا 
ذل����ك ال����كلام")1(، قال الراغب الأ�صفه����اني )ت502هـ(: "فَا�ضَ الم����اء: �إذا �سال من�صبّاً... 

وا في الحديث: �إذا خا�ضوا فيه، ، وحديث مُ�سْتَفِي�ضٌ: منت�شر".)2(  ومنه ا�ستعير: �أَفَا�ضُ

الإذاع���ة، ومن���ه قوله تع���الى: چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ     
ہ      ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    ڻ   ںڻ   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ    ڳ   ڳ  
ہ  ہ  ہ  ھ   چالن�ساء:٨٣، قال الطبري )ت310هـ(: "يقول جل ثنا�ؤه: و�إذا جاءهم 
خبٌر عن �سريةٍ للم�سلمين غازية ب�أنهم قد �أمِنوا من عدوهم بغلبتهم �إياهم، �أو الخوف، يقول: 
�أو تخوّفه���م م���ن عدوهم ب�إ�صابة عدوهم منهم، �أذاعوا به، يق���ول: �أف�شوه وبثّوه في النا�س قبل 
ر�سول الله r وقبل م�أتَى �سرايا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم... يقال منه: �أذاع فلان بهذا الخبر، و�أذاعه" 

)3(، قال ابن زيد )ت182هـ(: ")�أذاعوا به( ن�شروه".)4(

ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ     ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    التلق���ي: وذل���ك في قول���ه تع���الى:چ 
ہ     ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  چالن���ور:15، عل���ى ق���راءة الجمه���ور )تَلَقَّوْنَ���هُ( )5(، وفي 
تف�س�ي�ره وجهان: �أحدهما: هو �أن تتحدث به وتلقي���ه بين النا�س حتى ينت�شر)6(، قال مجاهد 
)ت104ه���ـ(: "يروي���ه بع�ضكم، عن بع�ض")7(، وقال �سعيد ب���ن جبير )ت94هـ(: "�إذ تلقونه 
ب�أل�سنتك���م وذلك حين خا�ضوا في �أمر عائ�شة فقال بع�ضهم: �سمعت من فلان يقول كذا وكذا، 

المرجع ال�سابق )19/ 130(. 	(((
المفردات في غريب القر�آن �ص 648. 	(((

جامع البيان )8/ 568(. 	(((
المرجع ال�سابق )8/ 569(. 	(((

بفت���ح الت���اء واللام والقاف وت�شديد القاف، والبزي ي�شدد التاء حال الو�صل. ينظر: التي�سير في القراءات ال�سبع:  	(((
للداني �ص83، والن�شر: لابن الجزري )232/2(، و�إتحاف ف�ضلاء الب�شر: للبناء �ص210. 

ينظر: جامع البيان )130/19(، وتف�سير ابن فورك )1/ 127(، والنكت والعيون: للماوردي )4/ 82(. 	(((
تف�سير مجاهد �ص490. 	(((
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وق���ال بع�ضهم: بلى كان كذا وكذا، فقال: )تلقون���ه ب�أل�سنتكم( يعني: يرويه بع�ض، عن بع�ض، 
�سمعت���م م���ن فلان، و�سمعتم من ف�ل�ان")1(، والوجه الثاني في معن���اه: �أن يتلقاه بالقبول �إذا 

حدث به ولا ينكره.)2(

الخو�ض، ومن���ه قوله تعالى:چ ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  چالطور:١٢، وقوله:چ طح  
طم  ظم   عج     عم  چَّ المدث���ر:٤٥، حي���ث ورد من مع���اني الخو�ض �إ�شاع���ة التهم على النبي 

صلى الله عليه وسلم، قال ابن زيد )ت182هـ(:" قولهم محمد كاهن, محمد �ساحر, محمد �شاعر".)3(
رُْجِفُونَ  نَُافِقُونَ وَالَّذِينَ ِيف قُلُوبِهِم مَّرَ�ضٌ وَاْمل الإرج���اف، ومنه قوله تعالى:}لَئِن َّملْ يَنتَهِ اْمل
َدِينَ���ةِ لَنُغْرِيَنَّ���كَ بِهِ���مْ ثُمَّ لَا يُجَاوِرُونَ���كَ فِيهَا �إِلاَّ قَلِيلًا{الأح���زاب:60، فقد ورد في معنى  ِيف اْمل
)المرجف���ون( �أنهم: الذين يذك���رون من الأخبار ما ي�ضعف به قل���وب الم�ؤمنين وتقوى به قلوب 
الم�شرك�ي�ن قاله قت���ادة )ت117هـ()4(، وق���ال الكلبي )ت146ه���ـ(:" كانوا يحب���ون �أن ت�شيع 
الفاح�ش���ة في الذي���ن �آمن���وا ويف�ش���ون الأخب���ار")5(، وق���ال الم���اوردي )ت540هـ(:"و�سميت 

الأراجيف لا�ضطراب الأ�صوات بها، و�إفا�ضة النا�س فيها".)6(

المطلب الثاني: أنواع الشائعات

ي�صعب تقديم ح�صر من�ضبط لأنواع ال�شائعات؛ لاختلاف �آثارها ودوافعها والبيئات التي 
تظه���ر فيها)7(، ويمكن تق�سيم ال�شائعات وفق اعتبارات ع���دة، منها: مو�ضوعها، و�سرعتها، 

وم�صادرها، ودلالتها الوظيفية.
وقد �صنف علماء النف�س ال�شائعات �إلى �أربعة �أنواع رئي�سة، وهي: 

�شائع���ات الخ���وف: وهي تهدف �إلى �إث���ارة الرعب في النفو�س، كتوقع الك���وارث الطبيعية 
والحروب.

تف�سير القر�آن العظيم: لابن �أبي حاتم )8/ 2548(. 	(((
ينظر: جامع البيان )19/ 130(، والنكت والعيون )4/ 82(. 	(((

ينظر: النكت والعيون )6/ 148(. 	(((
ينظر: المرجع ال�سابق )4/ 424(.   	(((

ينظر: معالم التنزيل: للبغوي )3/ 665(.   	(((
النكت والعيون )4/ 424(. 	(((

ينظر: الإ�شاعة: لأحمد نوفل �ص78. 	(((
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�شائع���ات الأمل: وتت�ضم���ن هذا ال�شائعات �أماني وتطلعات ب����أن تكون حقيقة، مثل �صدور 
�أمر بزيادة الدخل المادي، �أو الانت�صار في الحروب.

�شائعات الكراهية: وهي تهدف �إلى زرع جذور الفتنة بين �شعبين �أو طائفتين �أو مذهبين.

ال�شائع���ات الوهمي���ة: وهي التي تعبر عن خ���وف مثل: ن�شر �أعداد �ضخم���ة عن القتلى في 
الحروب.)1(

كما ت�صنف ال�شائعات ح�سب مو�ضوعها �إلى: ال�شائعات ال�سيا�سية، وال�شائعات الجن�سية، 
وال�شائعات الاقت�صادية، وال�شائعات الع�سكرية. )2(

وت�صنف ال�شائعات كذلك ح�سب �سرعة �سريانها �إلى عدة �أنواع، هي: 

ال�شائع���ات الحابية �أو الزاحفة �أو البطيئة: وهي الت���ي تنت�شر ببطء �شديد ويت�سع نطاقها 
حتى ت�صل �إلى جميع الأفراد في جو من ال�سرية.)3(

ال�شائع���ات المندفع���ة �أو ال�سريعة: وهي ال�شائعة التي تنت�شر ب�سرعة وفي وقت قيا�سي، مثل 
�شائعات الحوادث والجريمة والانت�صار في الحروب. )4(

ال�شائع���ة الغاط�سة: وهي ال�شائع���ة التي تنت�شر في فترة معينة ثم تختفي وتعود الظهور في 
فترة �أخرى، ومنها: ال�شائعات المرافقة للحروب، �أو ت�شكيل الوزارات.)5(

وت�صنف ال�شائعات ح�سب م�صادرها �إلى عدة �أنواع، وهي:
ال�شائعات القومية: وهي ال�شائعات التي تدور حول الق�ضايا القومية العامة والأزمات.

ال�شائع���ات ال�شخ�صية: وهي التي ترم���ي �إلى تحقيق مكا�سب �شخ�صية �أو مراكز مرموقة 
لمروجيها.

ينظر: الحرب النف�سية وال�شائعات �ص201-200. 	(((
ينظر: الإ�شاعة �ص78، والإ�شاعة و�أثرها على �أمن المجتمع: لمحمد القحطاني �ص46. 	(((

ينظر: الإ�شاعة �ص79، والحرب النف�سية في �صدر الإ�سلام )العهد المدني(: لمحمد المخلف �ص351.  	(((
ينظر: الإ�شاعة �ص80، والإ�شاعة و�أثرها على �أمن المجتمع �ص46. 	(((

ينظر: ال�شائعات: لمي�شال روكيت �ص15، والإ�شاعة �ص80. 	(((
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ال�شائعات المحلية: وهي التي تدور حول الق�ضايا الخا�صة ببلد �أو مكان معين.

ال�شائع���ات الدولية: وهي التي تنت�شر عند حدوث الأزم���ات الدولية وانت�شار الأوبئة ونحو 
ذلك.)1(

كذلك ت�صنف ال�شائعات ح�سب دلالتها الوظيفية �إلى عدة �أنواع، هي:
ال�شائع���ات المحايدة: وهي التي تنت�شر في ظروف القلق والا�ضطراب، وتن�صب على حالة 

خا�صة لا �أهمية لها بالن�سبة للجمهور ولا تنت�شر و�إنما تبقى في نطاق �ضيق.

ال�شائع���ات العدواني���ة: وهي �شائع���ات مغر�ضة يطلقه���ا بع�ضهم وتعّرب ع���ن الكراهية �أو 
العن�صرية، مثل تحقير �أ�صحاب الب�شرة ال�سوداء، وكراهية العرب بق�صد التجريح.

ال�شائعات الفكهة )�أو الم�سلية(: وهي التي تهدف لإثارة ال�ضحك فقط. )2(

ونظ���راً لت�شعب البواع���ث والدوافع وامتزاج بع�ضها ببع����ض في ال�شائعة الواحدة، ف�إن �أي 
ت�صنيف �سيكولوجي لل�شائعات يكون على الدوام قا�صراً. 

المطلب الثالث: أركان الشائعة

لل�شائعة �أركان يُجمِلها �أهل الاخت�صا�ص فيما ي�أتي:

الخبر. 
الم�صدر. 
الهدف.
المتلقي. 

و�سيلة الانتقال. )3(

ينظ���ر: الإ�شاع���ة و�أثرها على �أم���ن المجتمع ����ص48، وال�شائعات ووظيف���ة الم�ؤ�س�سات الاجتماعي���ة في مواجهتها:  	(((
لإبراهيم الجوير�ص11-10.

ينظر: الإ�شاعة و�أثرها على �أمن المجتمع �ص48.     	(((
ينظر: الإ�سلام وال�شائعة �ص25. 	(((
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وعليه تكون �أركان �شائعة الإفك على النحو التالي:
الخ�ب�ر: وهو اته���ام �أم الم�ؤمنين عائ�شة ر�ض���ي الله عنها وال�صحابي �صف���وان بن المعطل 

بالزنا.

م�صدر ال�شائعة: وهو المنافق عبدالله بن �أُبَي بن �سلول.
دة، �أبرزها: النَّيل م���ن ر�سول الله r و�أهله، وال�صد  اله���دف: و�أهداف هذه ال�شائعة متعدِّ

عن �سبيل الله.

المتلقي: وهو مجتمع المدينة.
و�سيلة الانتقال: وهي الم�شافهة عبر قنوات متعددة، منها: عبد الله بن �أُبَي �سلول وقومه، 

والمنافقون، وبع�ض �أهل الإيمان.
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المبحث الثاني

منهج القر�آن في علاج ال�شائعة في �وضء حادثة الإفك

المطلب الأول: تكذيب الشائعة

يب���د�أ القر�آن الكريم في ع�ل�اج ال�شائعات بتكذيبها؛ وذلك لإنهائه���ا واجتثاثها من �أ�صولها 
ولو بعد حين، و�إذا ما �أخُذت �شائعات الأعرا�ض كنموذج في القر�آن يُلاحظ �أن التكذيب بالدليل 
القاط���ع هو منه���ج القر�آن الكريم و�سنة الله في الكون، فهذه عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها �أظهر الله 
براءته���ا بمعجزة الوحي الإلهي ف�أنزل الآيات الكريمة التي جعل في مطلعها ت�سمية ما �أ�شيع عن 

عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها �إفكاً، ق���ال تعالى: چ ٱ       ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ   
ٺ  ٺٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹٹ  ڤ  ڤ   ڤ    ڤ  ڦ     ڦ  ڦ  ڦ  چالنور:11، وهذه 

م���ريم بنت عم���ران -عليها ال�سلام- حين اتهمه���ا قومها بالزنا، فقال���وا: چ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ            
ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ           چ  چ  چ  چ مريم:28، �أظهر الله براءتها بمعجزة تكلم عي�سى في المهد 

لي�ب�رئ �أم���ه، قال تع���الى: چ چ  ڇڇ  ڇ  ڇ         ڍ  ڍ  ڌ            ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ  
ڑ  ک  ک   ک  ک  چَّ م���ريم:29-30، وحين انت�شرت �شائعة الزنا في م�صر واتهم النا�س 
ام���ر�أة العزيز ويو�سف، �أظهر الله براءت���ه على ل�سان زوجة العزيز بعد �أن �سُجن ب�سبب اتهامها 
ل���ه بمراودتها عن نف�سها، وكان ظهور الحق عل���ى �أعلى الم�ستويات عند ملك البلاد، قال تعالى: 

چ ہ  ھ  ھ      ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ   ۋ  
ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئائا  ئە   ئە  ئو   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  

ئې  ئې  ئې     ئى    ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج  ئح   ئم  چ يو�سف: ٥٠ – 51.

ويع���دّ الباحثون في مجال ال�شائعات تكذيب ال�شائعة م���ن الطرق الناجحة في مواجهتها، 
و�أكثرها �شيوعاً)1(، وقد تميز القر�آن في هذا الجانب بثلاثة �أمور، هي:

ينظر: الحرب النف�سية وال�شائعات �ص330. 	(((
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الأول: ع���دم تك���رار ال�شائعة نف�سها عند تكذيبها با�ستخ���دام ذات الألفاظ التي انت�شرت 
بها، ولذلك �أعر�ض القر�آن عما �أ�شيع عن عائ�شة ر�ضي الله عنها، و�أطلق عليه م�سمى الإفك.

الثاني: ا�ستخدام الألفاظ المخت�صرة في التعبير عن ال�شائعة المكذَّبة.

الثال���ث: العناي���ة بالطريق الذي يرد به تكذيب ال�شائعة، حتى يكون تكذيباً قاطعاً لا يقبل 
الت�شكيك فيه، فقد تولى الله تعالى بنف�سه تكذيب �شائعة الإفك، وفي ق�صة مريم تحدث الطفل 
في المه���د وكذب ال�شائعة، وفي ق�صة يو�سف كان التكذي���ب لل�شائعة التي م�سّته باعتراف امر�أة 
له���ا مكانتها في المجتمع بح�ضرة الملك، وهذا من �أنج���ح العلاجات في �إنهاء ال�شائعة �أن يكون 

تكذيبها من جهة لها مكانتها العالية.

المطلب الثاني: العناية بمن مسته الشائعة

م���ن منه���ج القر�آن في ع�ل�اج ال�شائعات العناية بمن تم�س���ه ال�شائعة، �س���واءً كان فرداً �أو 
جماع���ة، وتقديم الاهتمام به والعناية ب�أمره �ضمن خطوات علاج ال�شائعة، ففي حادثة الإفك 
ج���اء التهوين والتخفيف عل���ى النبي الكريم صلى الله عليه وسلم، وعلى عائ�شة ر�ض���ي الله عنها وعلى �أبويها 
وذويه���ا، وعلى �صف���وان بن المعطل، وعلى المجتم���ع الم�سلم الذي كره رواج تل���ك ال�شائعة، قال 

ٱ       ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   تع���الى:چ 
ٹ   ٹٹ  ڤ  ڤ   ڤ    ڤ  ڦ     ڦ  ڦ  ڦ  چ َّ النور: ١١، وهذه الخيرية لمن م�ستهم �شائعة 
الإفك حا�صلة عند الله وعند النا�س)1(، ويظهر هذا الخير من جوانب عدة، منها ما ي�أتي:

ح�ص���ول تبرئة لأم الم�ؤمن�ي�ن من الإفك بقر�آن يتلى في محاري���ب الم�سلمين و�صلواتهم �إلى 
يوم القيامة. )2(

�أن الله رفعها بذلك الإفك و�أعلى قدرها و�أعظم �ش�أنها و�صار لها ذكراً بالطيب والبراءة 
بين �أهل الأر�ض وال�سماء.)3(

ينظر: جامع البيان )19/ 115(.  	(((
ينظر: تف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )6/ 25(، وجلاء الأفهام: لابن القيم �ص238. 	(((

ينظر: جلاء الأفهام �ص 239. 	(((
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ح�ص���ول قوة الإيمان والثبات لم���ن �آذاه النا�س بال�شائعة، ومن ت�أم���ل قول ال�صديقة، وقد 
نزل���ت براءتها، "فقال لها �أبواها: قوم���ي �إلى ر�سول الله r فقالت: والله لا �أقوم �إليه ولا �أحمد 
عَلِ���م ق���وة �إيمانها، ومعرفتها بنعمة ربها، و�إف���راده بالحمد في ذلك المقام، فلم  �إلا الله")1(، 

تبادر �إلى القيام �إلى حبيبها r، مع �شدة محبتها له، وهذا غاية الثبات والقوة.)2(

�أن فيما ح�صل كفارة للمرمي به، وتمحي�صاً للذنوب. )3(
�أن فيه اكت�ساباً للثواب العظيم؛ لأنه كان بلاء مبيناً ومحنة ظاهرة. )4(

�أن فيه تعظيماً ل�ش�أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وتطهيراً لأهل البيت. )5(
�أن في���ه ك�شف���اً للنفو����س التي كانت تحيط ببي���ت النبوة؛ ولذلك حُب�س الوح���ي �شهراً قبل 
ظه���ور الحقيقة؛ ليزداد الم�ؤمنون ال�صادقون �إيماناً وثباتاً على العدل وال�صدق، وح�سن الظن 
بالله ور�سوله و�أهل بيته وال�صديقين من عباده، ويزداد المنافقون �إفكاً ونفاقاً، ويظهر لر�سوله 

وللم�ؤمنين �سرائرهم.)6(

ح�صول الفوائد الدينية والأحكام والآداب التي يُعمل بها �إلى قيام ال�ساعة. )7(

المطلب الثالث: تقديم حُسن الظن

�إن من خطوات المنهج القر�آني في علاج ال�شائعات خطوة طلب الدليل الباطني الوجداني، 
وهي خطوة عر�ض الأمر على القلب وا�ستفتاء ال�ضمير)8(، والواجب �أن يح�سن الم�ؤمن الظن 

	�أخرجه البخاري وم�سلم في حديث الإفك وقد تقدم تخريجه. (((
ينظر: زاد المعاد في هدي خير العباد: لابن القيم )3/ 236(. 	(((

ينظر: جامع البيان )19/ 115(. 	(((
ينظر: الك�شاف )217/3(.  	(((

ينظر: تف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )6/ 25(. 	(((
ينظر: زاد المعاد في هدي خير العباد )3/ 234(.  	(((

ينظ���ر: الك�ش���اف )217/3(، وتي�سير الكريم الرحمن )�ص: 563(. وقد ذكر اب���ن حجر في فتح الباري من ذلك  	(((
فوائد كثيرة مترتبة على ق�صة الإفك. ينظر: )479/8(. 
ينظر: في ظلال القر�آن: ل�سيد قطب )4/ 2501، 2502(. 	(((
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ب�إخوان���ه الم�ؤمن�ي�ن و�أخواته الم�ؤمن���ات الذين هم له بمنزل���ة النف�س)1(، وهذا م���ا ن�ص عليه 
الق���ر�آن في حادثة الإفك، فقال تع���الى:چ ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  
چ  چ    چ  ڇ  چالنور:١٢، وقد ا�شتملت الآية على توجيهين للم�ؤمنين والم�ؤمنات عند مرور 
مثل تل���ك ال�شائعة، التوجيه الأول: متعلق بالباطن، والثاني: متعلق بالظاهر، وقد عد بع�ضهم 

هذين التوجيهين من �إنكار المنكر بالقلب والل�سان.)2(

�أم���ا الأول فقد �أر�شد الله عب���اده �إذا �سمعوا �شيئاً من ال���كلام في عر�ض م�سلم �أو م�سلمة 
�أن يقي�س���وا ذلك الكلام عل���ى �أنف�سهم، ف�إن كان لا يليق بهم ف�إخوتهم في الدين �أولى بالبراءة 
منه)3(، و�أن يظنوا ببع�ض خيراً، وهو ال�سلامة مما رموا به، و�أن ما معهم من الإيمان المعلوم 
يدف���ع ما قيل فيهم من الإفك الباطل)4(، والث���اني: �أن يقولوا ب�أل�سنتهم: )هذا �إفك مبين(، 
�أي: ك���ذب ظاهر فيبر�ؤا �أخاهم الم�ؤم���ن و�أختهم الم�ؤمنة ب�أل�سنته���م، ويكذبوا قائل ذلك)5(، 
ق���ال القرطبي )ت671هـ(:" ف�أوجب الله على الم�سلمين �إذا �سمعوا رجلًا يقذف �أحداً ويذكره 
بقبي���ح لا يعرفون���ه به، �أن ينكروا عليه ويكذبوه، وتواعد من ت���رك ذلك ومن نقله")6(، وهذا 
من الأدب الح�سن الذي قل القائم به والحافظ له، وليتك تجد من ي�سمع في�سكت ولا ي�شيع ما 

ي�سمعه ب�إخوانه! وكفى بالمرء كذباً �أن يحدث بكل ما �سمع. )7( 

وه���ذا هو الأَولى في حادثة الإفك ف�إن ما وقع لأم الم�ؤمنين لم يكن ريبة؛ وذلك �أن مجيئها 
راكبة جهرة على راحلة �صفوان بن المعطل في وقت الظهيرة، والجي�ش بكماله ي�شاهدون ذلك، 
ور�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ب�ي�ن �أظهره���م، لو كان ه���ذا الأمر فيه ريب���ة لم يكن هكذا جه���رة، ولا كانا 
يقدمان على مثل ذلك على ر�ؤو�س الأ�شهاد، بل كان يكون هذا -لو قُدّر- خفية م�ستوراً، فتعَّني 

ينظ���ر: جامع البي���ان )19/ 128(، ومعالم التنزيل )3/ 393(، و�أ�ضواء البي���ان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )3/  	(((
.)42

ينظر: التحرير والتنوير: لابن عا�شور )18/ 175(. 	(((

ينظر: تف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )6/ 27(. 	(((
ينظر: تي�سير الكريم الرحمن �ص563. 	(((

ينظر: جامع البيان )19/ 129(، وتي�سير الكريم الرحمن �ص 563. 	(((
الجامع لأحكام القر�آن )12/ 202(. 	(((

فتح البيان في مقا�صد القر�آن: لمحمد �صديق خان )9/ 183(. 	(((
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�أن م���ا جاء به �أهل الإفك مما رموا به �أم الم�ؤمنين هو الكذب البحت، والقول الزور، والرعونة 
الفاح�شة وال�صفقة الخا�سرة. )1(

وقد روي �أن هذا النظر ال�سديد وقع من �أبي �أيوب الأن�صاري وامر�أته - ر�ضي الله عنهما 
- حي���ث �أخ���رج ابن جرير وابن �أبي حاتم وغيرهما عن بع�ض رج���ال بني النجار، �أن �أبا �أيوب 
خال���د ب���ن زيد، قالت له امر�أته �أمّ �أيوب:" �أما ت�سمع ما يقول النا�س في عائ�شة؟"، قال: "بلى، 
وذلك الكذب، �أكنت فاعلة ذلك يا �أمّ �أيوب؟"، قالت: "لا والله ما كنت لأفعله"، قال: "فعائ�شة 

والله خير منك". )2(

وهذه الرواية وغيرها تدل على �أن بع�ض الم�سلمين رجع �إلى نف�سه وا�ستفتى قلبه، فا�ستبعد 
�أن يقع ما نُ�سب �إلى عائ�شة، وما ن�سب �إلى رجل من الم�سلمين: من مع�صية لله وخيانة لر�سوله، 
وارتكا����س في حم����أة الفاح�شة، لمج���رد �شبهة لا تق���ف للمناق�شة)3(، وتدل رواي���ات �أخرى �أن 
ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم ا�ست�شار في �أمر عائ�شة ر�ضي الله عنها بع�ض ال�صحابة وال�صحابيات فقالوا 
خ�ي�راً، ف�س����أل: علي بن �أبي طال���ب و�أ�سامة بن زيد - ر�ضي الله عنهم���ا - كما جاء في حديث 
الإفك لدى البخاري وم�سلم عن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: "دعا ر�سول الله r علي بن �أبي 
طالب و�أ�سامة بن زيد حين ا�ستلبث الوحي، ي��سألهما وي�ست�شيرهما في فراق �أهله، قالت: ف�أما 
�أ�سام���ة ف�أ�شار على ر�س���ول الله صلى الله عليه وسلم بالذي يعلم من براءة �أهله، وبال���ذي يعلم لهم في نف�سه، 
فق���ال �أ�سام���ة: �أهلك، ولا نعلم �إلا خ�ي�راً، و�أما عليّ فقال: يا ر�س���ول الله لم ي�ضيق الله عليك، 
والن�س���اء �سواها كثير، و�سل الجاري���ة ت�صدقك، قالت: فدعا ر�س���ول الله r بريرة)4(، فقال: 
"�أي بري���رة، ه���ل ر�أي���ت من �ش���يء يريبك؟"، قالت له بري���رة: والذي بعثك بالح���ق، ما ر�أيت 
عليه���ا �أم���راً قط �أغم�صه)5( غ�ي�ر �أنها جارية حديث���ة ال�سن، تنام عن عج�ي�ن �أهلها، فت�أتي 

ينظر: تف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )6/ 27(. 	(((
ينظ���ر: جام���ع البي���ان )19/ 129(، وتف�سير القر�آن العظيم: لاب���ن �أبي ح���اتم )2546/8(، والإ�سناد فيه جهالة  	(((

ه�ؤلاء الرجال من بني النجار.
ينظر: في ظلال القر�آن )4/ 2502(. 	(((

مولاة عائ�شة - ر�ضي الله عنهما-. 	(((
	�أي �أعيبه���ا ب���ه. ينظر: النهاي���ة في غريب الحديث والأثر: لابن الأث�ي�ر )3/ 386(، ول�سان العرب )7/ 61( مادة  (((

)غم�ص(.
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الداجن)1( فت�أكله، قالت: فقام ر�سول الله r من يومه فا�ستعذر)2( من عبد الله بن �أبي بن 
�سل���ول وهو على المنبر، فقال: "يا مع�شر الم�سلمين، من يعذرني من رجل قد بلغني عنه �أذاه في 
�أهلي، والله ما علمت على �أهلي �إلا خيراً، ولقد ذكروا رجلًا ما علمت عليه �إلا خيراً، وما يدخل 

على �أهلي �إلا معي".)3( 

و��سأل من ال�صحابيات كذلك: زينب بنت جح�ش ر�ضي الله عنها التي لم يمنعها ما يكون 
بين ن�ساء الرجل الواحد من غيرة وطلب للحظوة عنده من �أن تح�سن الظن وتقول الحق، قالت 
عائ�شة ر�ضي الله عنها:" وكان ر�سول الله r ��سأل زينب بنت جح�ش زوج النبي r عن �أمري: ما 
علم���ت؟ �أو ر�أيت؟ فقالت: يا ر�سول الله �أحمي �سمعي وب�صري، والله ما علمت �إلا خيراً، قالت 

 )5( عائ�شة: وهي التي كانت تُ�ساميني)4( من �أزواج النبي r، فع�صمها الله بالورع". 

بل �إن من ن�ساء الأن�صار من كانت تدفع ال�شائعة بدمعها حتى بلغ من دفعها لها �أن تبكي 
مع عائ�شة، قالت عائ�شة ر�ضي الله عنها:" بكيت ليلتين ويوماً، لا يرق�أ لي دمع ولا �أكتحل بنوم، 
حت���ى �إني لأظن �أن الب���كاء فالق كبدي، فبينا �أبواي جال�سان عندي و�أنا �أبكي، فا�ست�أذنت علي 
ام���ر�أة من الأن�صار ف�أذنت لها، فجل�ست تبكي مع���ي، قالت: فبينا نحن على ذلك دخل ر�سول 

ه���ي ال�شاة التي يعلفها النا����س في منازلهم. ينظر: تف�سير غريب ما في ال�صحيح�ي�ن البخاري وم�سلم: لمحمد بن  	(((
فت���وح حمي���د الأزدي �ص 212، والنهاي���ة في غريب الحديث والأثر )2/ 102(، ول�س���ان العرب )13/ 148( مادة 

)دجن(.
ومعنى هذا الكلام �أنه لي�س فيها �شيء مما ت��سألون عنه �أ�صلًا، ولا فيها �شيء من غيره �إلا نومها عن العجين. ينظر: المنهاج 

�شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج: للنووي )17/ 109(.
حقيق���ة ع���ذرت: محوت الإ�س���اءة وطم�ستها، )ا�ستعذر( معن���اه �أنه قال: من يعذرني منه �أي م���ن يقوم بعذري �إن  	(((
كاف�أت���ه على �س���وء �صنيعه فلا يلومني؟، وقيل معنى م���ن يعذرني: من ين�صرني والعزي���ز النا�صر. ينظر: تف�سير 
غري���ب ما في ال�صحيحين البخاري وم�سل���م �ص533، والنهاية في غريب الحديث والأثر )3/ 197(، وفتح الباري 

470/8، ول�سان العرب )4/ 548( مادة )عذر(.  
	�أخرجه البخاري في �صحيحه )كتاب المغازي، باب حديث الإفك، 116/5-120، ح )4141(، مطولًا(، وم�سلم في  (((

�صحيحه )كتاب التوبة، باب في حديث الإفك وقبول توبة القاذف، 2133/4، ح )2770هـ(، مطولًا(.
	�أي تعالين���ي وتفاخ���رني، وه���و مفاعلة من ال�سم���و: �أي تطاولني في الحظ���وة عنده. ينظر: غري���ب الحديث: لابن  (((

الجوزي )500/1(، والنهاية في غريب الحديث والأثر )2/ 405(، ول�سان العرب )397/14(، مادة )�سما(.
	�أخرجه ال�شيخان في حديث الإفك، وتقدم تخريجه.  (((
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الله صلى الله عليه وسلم علينا ف�سلم ثم جل�س، قالت: ولم يجل�س عندي منذ قيل ما قيل قبلها، وقد لبث �شهراً 
لا يوحى �إليه في �ش�أني ب�شيء ..." الخ الحديث.)1( 

و�إح�س���ان الظ���ن مطلوب في كثير م���ن الأحوال، وهو في وق���ت انتقال ال�شائع���ات المتعلقة 
بالأعرا����ض �آك���د، فقد �أذن الله للم�ؤمن�ي�ن �أن يظنّ بع�ضهم ببع�ض الخ�ي�ر و�أن يقولوه، و�إن لم 

يكونوا من قِيله فيهم على يقين)2(، ونهى عن �إ�ساءة الظن، فقال:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ       
پ  پ  پ                 پ  ڀ  ڀڀ   ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  
ڤ  ڤڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ   ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  چالحج���رات: ١٢، وع���ن �أبي هريرة قال: قال ر�سول 
ولذلك فالظن بالم�ؤمنين والم�ؤمنات  الله صلى الله عليه وسلم:"�إياكم والظن، ف�إن الظن �أكذب الحديث")3(، 
وق���ت انت�ش���ار �شائعة من ال�شائعات تطعن فيهم هو �سلامتهم م���ن ذلك امتثالًا  قال القرطبي 
)ت671هـ(:"ولأجل هذا قال العلماء: �إن الآية �أ�صل في �أن درجة الإيمان التي حازها الإن�سان، 
ومنزل���ة ال�صلاح التي حلها الم�ؤمن، ولب�سة العف���اف التي ي�ستتر بها الم�سلم لا يزيلها عنه خبر 

محتمل و�إن �شاع، �إذا كان �أ�صله فا�سداً �أو مجهولًا".)4(

هذه هي الخطوة الأولى في المنهج الذي يفر�ضه القر�آن لمواجهة الأمور وهي خطوة الدليل 
الباطن���ي الوجداني، ف�أما الخطوة الثانية فهي طلب الدليل الخارجي والبرهان الواقعي يقول 
الله تع���الى: چ ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  چ 
الن���ور: ١٣)5(، كم���ا �سي�أتي في المطلب التالي، وهاتان الخطوت���ان غفل عنهما بع�ض الم�ؤمنين 
في حادث���ة الإفك وتركوا الخائ�ض�ي�ن يخو�ضون في عر�ض ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وهو �أمر عظيم لولا 

لطف الله لم�س الجماعة كلها البلاء العظيم. )6(

	�أخرجه ال�شيخان في حديث الإفك، وتقدم تخريجه.  (((
ينظر: جامع البيان )22/ 304(. 	(((

	�أخرج���ه البخ���اري في �صحيح���ه )كت���اب الأدب، ، 19/8، ح)6066(، وفيه زيادة(، وم�سل���م في �صحيحه )كتاب  (((
ال�ب�ر وال�صلة والآداب، باب تحريم الظن والتج�س�س والتناف�س والتناج����ش ونحوها، 1985/4، ح )2563(، وفيه 

زيادة(.
الجامع لأحكام القر�آن )12/ 203(. 	(((
ينظر: في ظلال القر�آن )4/ 2502(. 	(((

ينظر: المرجع ال�سابق. 	(((
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المطلب الرابع: التأكيد على ضرورة التروي وطلب الدليل

يُر�شد القر�آن الكريم النا�س في وقت انت�شار ال�شائعات �إلى التروي وعدم العجلة، و�ضرورة 
طلب الدليل الخارجي، وذلك كله بعد خطوة عر�ض الأمر على القلب وا�ستفتاء ال�ضمير، )1( 
، وهذه الآية �أ�صل عظيم في تعامل النا�س بع�ضهم مع بع�ض من عدم الإ�صغاء �إلى كل ما يروى 
ويخبر به)2(، فينبغي �إذا جاء الخبر من الفا�سق �أن يُتثبت في خبره، ويُطلب دليله، ولا ي�ؤخذ 
مج���ردًا، ف����إن في ذلك خطرًا كبيًرا يح�ص���ل به من تلف النفو�س والأم���وال بغير حق، و�إ�صابة 
قوم براء مما قُذفوا به ما يكون �سببًا للندامة، بل الواجب عند خبر الفا�سق، التثبت والتبين، 
ف����إن دل���ت الدلائل والقرائن على �صدقه، عمل به و�صدق، و�إن دلت على كذبه كذب، ولم يعمل 

به.)3( 

وق���د ورد في ه���ذه الآية قراءت���ان، وهما: )فتثبت���وا(، والقراءة الأخ���رى )فتبينوا()4(، 
والم���راد م���ن التبين التعرف والتفح�ص، ومن التثبت: الأناة وع���دم العجلة، والتب�صر في الأمر 
الواق���ع والخبر الوارد حتى يت�ضح ويظهر)5(، وم�ؤدى القراءتين واحد)6(، وكلاهما مهم في 

قبول الأخبار قبل �إ�شاعتها.

والنه���ي عن العجلة في بث الأم���ور و�إ�شاعتها ورد في �آية �أخ���رى وهي قوله تعالى:چ ژ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ    ڳ   ڳ   ڳ      گ   گ   گگ   ک   ک   ک   ک      ڑ    ڑ   ژ  

ذك���ر كث�ي�ر من المف�سرين �أن هذه الآية نزلت في الوليد بن عقب���ة بن �أبي معيط، لكنها عامة في غيره كما قال ابن  	(((
عطي���ة )ت542ه���ـ(:" ثم هي باقية فيمن ات�صف بهذه ال�صفة غابر الده���ر"، وفي تنكير )الفا�سق( و)النب�أ( في 
الآي���ة تعميم في الف�ساق والأنب���اء، ك�أنه قال: �أيّ فا�سق جاءكم ب�أيّ نب�أ. ينظر: جامع البيان )22/ 289(، وتف�سير 
القر�آن العظيم: لابن �أبي حاتم 3303/10، والنكت والعيون 328/5، والك�شاف )4/ 360(، والمحرر الوجيز )5/ 

147(، وزاد الم�سير في علم التف�سير )4/ 146(، وتف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )370/7(. 
ينظر: التحرير والتنوير )26/ 231(. 	(((

ينظ���ر: جام���ع البي���ان )22/ 289(، وزاد الم�س�ي�ر في علم التف�س�ي�ر )4/ 146(، والجامع لأح���كام القر�آن )16/  	(((
312(، وفتح القدير: لل�شوكاني )5/ 71(، وتي�سير الكريم الرحمن �ص800.

ق���ر�أ حمزة والك�سائي وخلف )فتثبت���وا( من التثبت، وقر�أ الباقون )فتبينوا( من التب�ي�ن. ينظر: التي�سير �ص97،  	(((
والن�شر في القراءات الع�شر )2/ 251(، و�إتحاف ف�ضلاء الب�شر �ص244.

ينظر: فتح القدير )5/ 71(. 	(((
ينظر: الك�شاف )4/ 360(، والتحرير والتنوير )26/ 232(. 	(((
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الن�س���اء:٨٣،  چَّ  ھ    ہ   ہ   ہ   ہ      ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    ڻ   ںڻ   ں  
فذك���ر الله �أنه ينبغي للجماعة �إذا جاءهم �أمر من الأم���ور المهمة والم�صالح العامة مما يتعلق 
بالأم���ن و�سرور الم�ؤمنين، �أو بالخوف الذي فيه م�صيبة عليهم �أن يتثبتوا ولا ي�ستعجلوا ب�إ�شاعة 
ذلك الخبر، بل يردونه �إلى الر�سول و�إلى �أولي الأمر منهم، �أهلِ الر�أي والعلم والن�صح والعقل 
والرزان���ة، الذي���ن يعرفون الأمور ويعرف���ون الم�صالح و�ضده���ا، ف����إن ر�أوا في �إذاعته م�صلحة 
ون�شاط���اً للم�ؤمن�ي�ن و�س���روراً لهم وتح���رزاً من �أعدائه���م فعلوا ذل���ك، و�إن ر�أوا �أن���ه لي�س فيه 
م�صلح���ة، �أو في���ه م�صلحة ولكن م�ضرته تزي���د على م�صلحته، لم يذيع���وه، وفي هذا نهي عن 
العجل���ة والت�سرع لن�شر الأمور من حين �سماعها، والأم���ر بالت�أمل قبل الكلام والنظر فيه، هل 
هو م�صلحة، فيُقْدِم عليه الإن�سان؟ �أم لا فيحجم عنه؟)1(، وكذلك جاءت ال�سنة بالنهي عن 
العجلة وعدم الت�أني، فعن �أن�س بن مالك  قال: قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم:" الت�أني من الله، والعجلة 

من ال�شيطان".)2( 

وفي ال�شائع����ات المتعلق����ة بالأعرا�ض بّني ال�ش����رع �أن التثبت يكون بالدلي����ل وهو وجود �أربعة 
�شهداء ولا يجوز �أن يكونوا �أقل من �أربعة، و�أن يكونوا ذكوراً فلا ت�صح فيه �شهادة الن�ساء بحال، 
و�أن يكونوا �أحراراً عدولًا ي�صفون الزنا)3(، وهذا كله من تعظيم حرمة عر�ض الم�سلم، بحيث 

لا يج����وز الإقدام على رمي����ه، من دون توفر ن�صاب ال�شهادة بال�ص����دق)4(، قال تعالى: چ ڇ   
ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  چ الن����ور:١٣، �أي: هلا 
ج����اء ه�ؤلاء الع�صبة الذين جاءوا بالإفك ورم����وا عائ�شة بالبهتان، ب�أربعة �شهداء ي�شهدون على 
مقالته����م فيها وما رَمَوها به، ف�إذا لم ي�أتوا بال�شهداء الأربعة على حقيقة ما رَمَوْها به ف�أولئك: 

بة الذين رَمَوها بذلك عند الله هم الكاذبون فيما جاءوا به من الإفك.)5( �أي: فالعُ�صْ

ينظر: تي�سير الكريم الرحمن �ص190. 	(((
	�أخرج���ه �أبو يعلى المو�صلي في م�سنده )247/7( ح )4256(، والبيهقي في �شعب الإيمان )211/6(، ح )4058(،  (((
وفي ال�سنن الكبرى )178/10(، ح )20270(، قال الألباني: �إ�سناده ح�سن. ينظر: ال�سل�سلة ال�صحيحة: للألباني 

 .)404/4(
ينظر: المغني: لابن قدامة )69/9(، و�أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )373/5(. 	(((

ينظر: تي�سير الكريم الرحمن �ص 563. 	(((
ينظر: المرجع ال�سابق �ص 190. 	(((
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فجعل الله التف�صلة بين الرمي ال�صادق والكاذب: ثبوت �شهادة ال�شهود الأربعة وانتفاءها، 
والذين رموا عائ�شة ر�ضي الله عنها لم تكن لهم بينة على قولهم، فقامت عليهم الحجة.)1(

 ويطلب ال�شرع ممن ي�سمع �شائعة ك�شائعة الإفك �ألا يتردد في دفعها و�إنكارها؛ لأن الظاهر 
المعل����وم في ال�ش����رع: وجوب تكذيب القاذف بغير بينة، والتنكيل به �إذا قذف امر�أة مح�صنة من 
ن�س����اء الم�سلمين)2(، وقد يعج����ز الرجل عن �إقامة البينة وهو �ص����ادق في قذفه، ولكنه في حكم 
ال�شرع وظاهر الأمر كاذب لا في علم الله تعالى، قال القرطبي )ت671ه(:" وهو �سبحانه �إنما 
رت����ب الح����دود على حكمه الذي �شرعه في الدنيا لا على مقت�ضى علمه الذي تعلق بالإن�سان على 
م����ا هو علي����ه، ف�إنما يبنى على ذلك حكم الآخ����رة، ومما يقوي هذا المعن����ى ويع�ضده ما خرجه 
البخ����اري ع����ن عمر بن الخطاب �أنه قال: " �أيها النا�س �إن الوحي قد انقطع و�إنما ن�أخذكم الآن 
بم����ا ظهر لنا من �أعمالك����م، فمن �أظهر لنا خ��ي�راً �أمناه وقربناه، ولي�س لنا م����ن �سريرته �شيء 
الله يحا�سب����ه في �سريرت����ه، ومن �أظه����ر لنا �سوءاً لم ن�ؤمن����ه ولم ن�صدقه، و�إن ق����ال �إن �سريرته 

و�أجمع العلماء �أن �أحكام الدنيا على الظاهر، و�أن ال�سرائر �إلى الله.)4( ح�سنة")3(، 

�إن منه���ج الق���ر�آن في وقت رواج ال�شائع���ات منهج منطقي؛ يطلب خطوت�ي�ن من كل متلقٍّ 
لل�شائعات، الأولى: عر�ض الأمر على القلب وا�ستفتاء ال�ضمير، والأخرى: خطوة التثبت بالبينة 

والدليل، وطلب الدليل المادي يقطع كل �شائعة من جذورها.

المطلب الخامس: التحذير من التهاون في نقل الشائعة

لقد حذر القر�آن الكريم من التهاون وهو الت�ساهل)5( في نقل ال�شائعة، حيث قال تعالى 
في حادثة الإفك:چ ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ     ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ     ھ  ھ   ھ  ھ  

ينظر: الك�شاف )3/ 219(. 	(((
ينظر: المرجع ال�سابق. 	(((

	�أخرج���ه البخ���اري في �صحيحه )كتاب ال�شه���ادات، باب ال�شهداء الع���دول، )169/3(، ح )2641(، عن عمر بن  (((
الخطاب، بنحوه(.

الجامع لأحكام القر�آن )12/ 203(. 	(((
ينظ���ر: ل�س���ان العرب )13/ 439( مادة )هـ و ن(، و�شم�س العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم: للحميري )10/  	(((

.)7010
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: م�شتق من الهوان، وهوان ال�شيء عدم توقيره والمبالاة ب�ش�أنه،  ے  ے  چالنور:١٥، واله�ّن�يّ
يق���ال: هان على فلان كذا، �أي لم يعد ذل���ك �أمراً مهماً، والمعنى: �شيئاً هيناً)1(، فلا يُظن �أن 
رواي���ة ال�شائعة بالل�س���ان وتلقي النا�س لها ع���ن بع�ضهم البع�ض هين �سه���ل، لا �إثم عليهم فيه 
ولا ح���رج، بل هو عند الله عظيم من الأم���ر، عظيم في الوزر)2(، وهذا فيه الزجر البليغ عن 
تعاط���ي بع����ض الذنوب على وج���ه التهاون بها، ف�إن العب���د لا يفيده ح�سبان���ه �شيئاً، ولا يخفف 
م���ن عقوبة الذنب، بل ي�ضاعف الذنب، وي�سهل علي���ه مواقعته مرة �أخرى )3(، قال القرطبي 
)ت671هـ(:" ال�ضمير في )تح�سبونه( عائد على الحديث والخو�ض فيه والإذاعة له، و)هيناً( 

�أي �سيئاً ي�سيراً لا يلحقكم فيه �إثم، )وهو عند الله( في الوزر )عظيم(". )4(

و�إذا كان الته���اون في نقل ال�شائعة مذموم���اً؛ ف�إنه في حق �شائعة الأعرا�ض �أكثر ذَمّاً، وفي 
حادثة الإفك �أعظم جُرماً؛ لأنها تخ�ص زوجة النبي صلى الله عليه وسلم، خاتم الأنبياء و�سيد المر�سلين، قال 
ابن كثير )ت774هـ(:" فعظيم عند الله �أن يقال في زوجة ر�سوله ما قيل، الله يغار لهذا، وهو 
�سبحان���ه وتعالى لا يقدّر على زوجة نبي م���ن �أنبيائه ذلك حا�شا وكلا، ولما لم يكن ذلك فكيف 
يكون هذا في �سيدة ن�ساء الأنبياء، وزوجة �سيد ولد �آدم على الإطلاق في الدنيا والآخرة؟!")5(

وق���د �ص���وّر القر�آن الته���اون في نقل ال�شائع���ات بقوله تع���الى: چ ں  ڻ  ڻ   ڻ  
ڻ     ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ     ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  چالن���ور: ١٥، �إذ في���ه �إ�شارة �إلى 
الم�سارع���ة في نق���ل الكلام دون تدبره، وهي �ص���ورة فيها التهاون وقلة التح���رج، وتناول �أعظم 
الأم���ور و�أخطره���ا ب�ل�ا مبالاة ولا اهتم���ام، فهو ل�سان يتلق���ى عن ل�سان، بلا تدب���ر ولا ترو ولا 
فح����ص ولا �إنعام نظر، حت���ى لك�أن القول لا يمر على الآذان ولا تتدب���ره القلوب، تقوله الأفواه 
قبل �أن ي�ستقر في المدارك، وقبل �أن تتلقاه العقول، ولقد كان ينبغي �أن تجفل القلوب من مجرد 

ينظر: التحرير والتنوير )18/ 179(. 	(((
ينظر: جامع البيان )19/ 132(، ومعالم التنزيل )3/ 394(. 	(((

ينظر: تي�سير الكريم الرحمن �ص 564. 	(((
الجامع لأحكام القر�آن )12/ 204(. 	(((

تف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )6/ 28(. 	(((
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�سماع���ه، و�أن تتح���رج من مجرد النط���ق به)1(، وفي الحديث: "�إن العب���د ليتكلم بالكلمة، ما 
يتب�ي�ن ما فيها، يهوي به���ا في النار، �أبعد ما بين الم�شرق والمغرب")2(، فقوله صلى الله عليه وسلم: "ما يتبين 
م���ا فيها" معناه: لا يتدبرها ويفك���ر في قبحها، ولا يخاف ما يترتب عليها، وهذا كالكلمة عند 
ال�سلطان وغيره من الولاة وكالكلمة تقذف، �أو معناه: كالكلمة التي يترتب عليها �إ�ضرار م�سلم 
ونح���و ذلك، فينبغي لمن �أراد النطق بكلم���ة �أو كلام �أن يتدبره في نف�سه قبل نطقه ف�إن ظهرت 

م�صلحته تكلم و�إلا �أم�سك.)3(

وفي التعبير عن حالة نقل ال�شائعة تفظيع �صورة حديثهم في الإفك، من خلال �أمرين:

الحر����ص والاندفاع لتلقي الأخبار، ف�إن �أ�صل )تلقونه(: تتلقونه بتاءين حذفت �إحداهما، 
و�أ�صل التلقي �أنه التكلف للقاء الغير، ثم يطلق التلقي على �أخذ �شيء باليد من يد الغير، ف�شبه 
الخ�ب�ر ب�شخ�ص و�شبه الراوي للخبر بم���ن يتهي�أ وي�ستعد للقائه فجعلت الأل�سن �آلة للتلقي على 

طريقة تخييلية بت�شبيه الأل�سن في رواية الخبر بالأيدي في تناول ال�شيء. 

الحر����ص عل���ى ن�شر الخبر بلا ترو ولا تريث، حيث جُعلت الأل�س���ن �آلة للتلقي مع �أن تلقي 
الأخبار بالأ�سماع؛ ب�سبب �أن غاية وهدف هذا التلقي التحدث بالخبر.)4(

وهذان الأمران لا يمكن التهاون بهما لأنهما: تكلم بالباطل، وقول بلا علم. )5(

ينظر: في ظلال القر�آن )4/ 2503-2502(. 	(((
	�أخرج���ه م�سل���م في �صحيحه )كت���اب الزهد والرقائ���ق، باب التكلم بالكلم���ة يهوي بها في الن���ار، )2290/4(، ح  (((

.)t 2988(، من حديث �أبي هريرة(
ينظر: المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج )18/ 117(. 	(((

ينظر: التحرير والتنوير )18/ 178( 	(((
ينظر: تي�سير الكريم الرحمن �ص564. 	(((
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المطلب السادس: التأكيد على مسؤولية الفرد في إيقاف الشائعة.

ز القر�آن الكريم في علاج ال�شائعات على ناقل ال�شائعة �أكثر من مطلقها، ويطلب من  يركِّ
الم�ؤمن �إذا مر به كلام في �أخيه الم�ؤمن �أو �أخته الم�ؤمنة- وخا�صة فيما يم�س �أعرا�ضهما- �أموراً 
ثلاث���ة بع���د �إح�سان الظن المطلوب من���ه كما تقدم، وهذه الأمور الثلاث���ة ذُكرت في قوله تعالى 
في حادث���ة الإف���كچ ۓ  ۓ  ڭ   ڭ     ڭ  ڭ  ۇ     ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  چ 

النور:16، وهي: 

ع���دم تردي���د ال�شائعة: وذلك ب�أن يعرف �أن الحديث في مثل ه���ذا الأمر لي�س له، ولا يحل 
ل���ه ال���كلام فيه)1(، ولا ينبغي �أن يخو�ض فيه، ولا يتعاطاه ولو على جهة الحكاية والنقل)2(، 
و�أن���ه م��سؤول عن �إيقاف ال�شائع���ة عند مرورها به ب�أن ينكرها، ويكذب الخائ�ضين فيها ويقول 
له���م عل���ى �سبيل الزجر والموعظة: )ما يكون لنا �أن نتكلم به���ذا( ب�صيغة �ضمير الجمع )لنا( 
لأن الم���راد به: القائل���ون والمخاطبون، ف�أما المخاطبون فلأنهم تكلم���وا به حين حدثوهم بخبر 
الإف���ك، والمعن���ى: ما يكون لكم �أن تتكلموا بهذا، و�أما المتكلم���ون فلتنزههم من �أن يجري ذلك 

البهتان على �أل�سنتهم.)3(

      و�إنما وجب الامتناع عن نقل ال�شائعات، لأمور عدة، منها)4(:
�أنها �سبب لإيذاء الإن�سان ومن يت�صل به من غير جناية تم الت�أكد منها، وذلك حرام. 

�أنه �إقدام على ما يجوز �أن يكون �سبباً لل�ضرر مع الا�ستغناء عنه، والعقل يقت�ضي التباعد 
عن���ه؛ لأن الق���اذف بتقدير كونه �صادقاً لا ي�ستحق الثواب على �صدقه، بل ي�ستحق العقاب لأنه 
�أ�شاع الفاح�شة، وبتقدير كونه كاذباً ف�إنه فيه ي�ستحق العقاب العظيم، ومثل ذلك مما يقت�ضي 

�صريح العقل الاحتراز عنه.

�أنه ت�ضييع للوقت بما لا فائدة فيه.

ينظر: جامع البيان )19/ 132(. 	(((
ينظر: الجامع لأحكام القر�آن )12/ 205(، وفتح القدير )4/ 17(. 	(((

ينظر: التحرير والتنوير )18/ 180(. 	(((
ينظر: مفاتيح الغيب: للرازي )23/ 343(. 	(((



2098

د. مها بنت عبد الله بن محمد الهَدَبالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

�أن في �إظه���ار محا�س���ن النا�س و�ستر مقابحه���م تخلقاً بالأخلاق الحمي���دة، قال الرازي 
)ت606ه���ـ(:" فهذه الوجوه توجب على العاقل �أنه �إذا �سمع القذف �أن ي�سكت عنه و�أن يجتهد 

في الاحتراز عن الوقوع فيه".)1(
 �أن ي�سبح الله: حيث �أر�شد القر�آن الكريم �إلى الت�سبيح في مثل هذه المواقف )�سبحانك( 
�أي: تنزيهاً لك يا ربّ وبراءة �إليك مما جاء به ه�ؤلاء)2(، والت�سبيح هنا يحتمل التعجب)3( 
م���ن �أولئ���ك الذين جاءوا بالإف���ك، و�أ�صله التنزي���ه لله �سبحانه، ثم كثر حت���ى ا�ستعمل في كل 
متعجب منه)4(، ومن فوائد ا�ستعمال الت�سبيح دون غيره في وقت انت�شار ال�شائعات، ما ي�أتي:
�إع�ل�ان المتكلم البراءة منها بتمثيل حال نف�سه بحال من ي�شهد الله على ما يقول فيبتدئ 
بخطاب الله بتعظيمه ثم بقول: )هذا بهتان عظيم(؛ تبر�ؤاً من لازم ذلك وهو مبالغة في �إنكار 

ال�شيء والتعجب من وقوعه. )5(

�أن الم�ؤمن �إن علق بنف�سه �شيء منها- و�سو�سة �أو خيالًا- يطرده بالت�سبيح. 

تنزيه الرب عن �أن يع�صى. )6(
�أن في الت�سبي���ح في حادث���ة الإف���ك على وج���ه الخ�صو�ص بي���ان ف�ضل عائ�ش���ة ر�ضي الله 
عنه���ا حيث نزهها باللفظ الذي نزه به نف�سه، وهو لف���ظ )�سبحان الله()7(، وفيه تعظيم لما 
رمي���ت ب���ه عائ�شة ر�ضي الله عنها، قال الآج���ري )ت360ه(في ال�شريعة:" �سمعت �أبا عبد الله 
ب���ن �شاه�ي�ن - رحم���ه الله - يقول: �إن الله تب���ارك وتعالى لم يذكر �أهل الكف���ر بما رموه به �إلا 

�سب���ح نف�سه تعظيماً لما رموه به، مثل قوله:چ ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   
ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  چَّ البق���رة: ١١٦، قال: فلما رميت عائ�شة ر�ضي الله عنها بما رميت 

ب���ه من الكذب �سبح نف�سه تعظيماً لذلك، فقال: چ ۓ  ۓ  ڭ   ڭ     ڭ  ڭ  ۇ     ۇ  ۆ  ۆ  

مفاتيح الغيب )23/ 343(. 	(((
ينظر: جامع البيان )19/ 132(. 	(((

ينظر: معالم التنزيل )3/ 394(، والك�شاف )220/3(، وزاد الم�سير )284/3(.  	(((
ينظر: فتح القدير )4/ 17(. 	(((

ينظر: التحرير والتنوير )18/ 181(. 	(((
ينظر: تف�سير مقاتل بن �سليمان )3/ 191(. 	(((
ينظر: بحر العلوم: لل�سمرقندي )2/ 503(. 	(((
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ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  چَّ الن���ور:16، ف�سب���ح نف�سه جل وعز تعظيماً لم���ا رميت به عائ�شة 
ر�ضي الله عنها".)1(

 �أن يحكم على مثل تلك ال�شائعة ب�أنها بهتان عظيم)2(، وقد و�صف الله �شائعات الأعرا�ض 
ب�أنها )بهتان عظيم( في �أكثر من مو�ضع، في حادثة الإفك هنا، وفي قوله تعالى في �ش�أن مريم 
- عليها ال�سلام -: چ ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  چ الن�ساء:١٥٦)3(، والبهتان: 
هو �أن يقال في الإن�سان ما لي�س فيه، �أي: هذا كذب عظيم)4(، يبهت ويُتحير من عظمته)5(، 

وو�صف البهتان ب�أنه عظيم معناه �أنه عظيم في وقوعه، �أي بالغ في كُنه البهتان مبلغاً قوياً.

و�إنم���ا كان عظيماً لأن���ه م�شتمل على منكرات كثيرة وهي: الكذب، وكون الكذب يطعن في 
�سلام���ة العر����ض، وكونه ي�سبب �إحَن���اً عظيمة بين المفترين والمفترى عليه���م بدون عذر، وكون 
المفترى عليهم من خيرة النا�س وانتمائهم �إلى �أخير النا�س من �أزواج و�آباء وقرابات، و�أعظم 
م���ن ذلك �أن���ه في حادثة الإفك اج�ت�راء على مقام النب���ي صلى الله عليه وسلم ومق���ام �أم الم�ؤمنين ر�ضي الله 

عنها)6(

وق���د جاء في الروايات �أن �أبا �أي���وب الأن�صاري قال: )�سبحانك هذا بهتان عظيم( )7(، 
فق���د �أخرج الطبراني والواحدي عن عروة �أن عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها حدثته بحديث الإفك، 
وقال���ت فيه:" وكان �أبو �أي���وب الأن�صاري حين �أخبرته امر�أته وقالت: يا �أبا �أيوب �ألم ت�سمع بما 
تح���دث النا�س؟ قال: وم���ا يتحدثون؟ ف�أخبرته بقول �أهل الإفك، فق���ال: ما يكون لنا �أن نتكلم 

به���ذا �سبحانك هذا بهذا بهتان عظيم، قالت: ف�أنزل الله چ ۓ  ۓ  ڭ   ڭ     ڭ  ڭ  ۇ     ۇ  

ال�شريعة: للآجري )5/ 2418(. 	(((
ينظر: الجامع لأحكام القر�آن )12/ 205(. 	(((

ينظر: مفاتيح الغيب )11/ 259(. 	(((
ينظر: فتح القدير )4/ 17(، والتحرير والتنوير )181/18(. 	(((

ينظر: معالم التنزيل )3/ 394(. 	(((
ينظر: التحرير والتنوير )18/ 181(. 	(((

ينظ���ر: تف�سير القر�آن: لل�سمعاني )512/3(، ومعالم التنزي���ل )3/ 394(، وزاد الم�سير )284/3(، وفتح الباري  	(((
.)470/8(
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ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  چ الن���ور:١٦")1(، وقي���ل �أن غ�ي�ره من ال�صحابة قالوا 
ذلك، ومنهم: �أ�سامة بن زيد)2(، وقيل: �سعد بن معاذ)3(، وقيل: زيد بن حارثة)4(، وقيل: 
�أبي بن كعب y، قال ابن حجر )ت852هـ(:" ف�إن ثبت فقد اجتمع ممن قال ذلك �ستة: �أربعة 
يعن���ي بالمهاجريين: زيداً و�أ�سام���ة )5(، وعلى كلٍ فقد وافق فعل  م���ن الأن�صار ومهاجريان"، 

بع�ض ال�صحابةy ما جاء به الهدي القر�آني.

المطلب السابع: ترتيب العقوبات النفسية والشرعية

�إن النف����س الب�شري���ة بطبيعتها ق���د لا ترتدع عن الذن���ب �إلا بوجود عق���اب يردعها عنه، 
ولذل���ك �سلك القر�آن الكريم في ت�صدي���ه لل�شائعات وعلاجها م�سلك ترتيب العقوبات النف�سية 

وال�شرعية، ليكون العقاب الرادع متعلقاً بالنف�س والج�سد.
ومن �أبرز العقوبات النف�سية التي جاءت في القر�آن الكريم في علاج ال�شائعات، ما ي�أتي:

 ح�ص���ول الل���وم والت�أنيب لناقل ال�شائعة، وه���و �ألٌم قا�سٍ على النف����س، خا�صة �إذا جاءها 
مم���ن تهاب���ه وتعظمه وهو الله، وق���د عاتب الله الم�ؤمنين الذين تناقل���وا ال�شائعات في �أكثر من 
مو�ض���ع، فق���ال:چ ۓ  ۓ  ڭ   ڭ     ڭ  ڭ  ۇ     ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  چ 

النور:١6.

 معاتب���ة مروج���ي ال�شائع���ات بتذكيره���م بو�صف الإيم���ان؛ ف����إن الإيمان ي�ص���دّ عن كل 
قبي���ح)6(، قال تع���الى:چ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې      ې  ې       ې               ى  ى   چ النور:١٧، ففيه 

	�أخرج���ه الط�ب�راني في المعجم الكب�ي�ر )23/ 74 - 78(، والواحدي في �أ�سباب النزول ����ص 323، و�إ�سناده ح�سن.  (((
ينظر: �أني�س ال�ساري )تخريج �أحاديث فتح الباري(: لنبيل الب�صارة )11/ 1067(.

ينظر: المعجم الكبير: للطبراني )143/23(، وروح المعاني: للآلو�سي )9/ 316(. 	(((
ينظر: المعج���م الكبير: للطبراني )144/23(، وتف�سير القر�آن العظيم: لابن �أبي حاتم )2549/8(، وزاد الم�سير  	(((

)284/3(، وفتح الباري )470/8(، وروح المعاني )9/ 316(.
ينظر: تاريخ المدينة: لابن �شبة �ص320، وفتح الباري )344/13(. 	(((

فتح الباري )344/13(. 	(((
ينظر: الك�شاف )3/ 221(، ومدارك التنزيل وحقائق الت�أويل: للن�سفي )2/ 494(. 	(((
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تقري���ع لم���ن خا�ض في الإف���ك وتذكير بما يوجب ترك الع���ود وهو الإيم���ان)1(، لأن من �شرط 
الإيمان ترك قذف المح�صنة و�إ�شاعة الإفك عنها.)2( 

 توعد مطل���ق ال�شائعة وتخويفه، قال تع���الى:چ ٱ       ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ  
چََّّ  ڦ   ڦ   ڦ   ڦ      ڤ   ڤ     ڤ    ڤ   ٹٹ   ٹ    ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ     ٺٺ   ٺ   ٺ    ڀ   ڀڀ  
الن���ور:11، �أي: والذي تحمل معظ���م ذلك الإثم والإفك منهم هو الذي بد�أ بالخو�ض فيه)3(، 
وكان يجمع���ه وي�ستو�شي���ه ويذيع���ه وي�شيعه)4(، فل���ه من الله عذاب عظيم ي���وم القيامة)5(، 
والأك�ث�رون عل���ى �أن ال���ذي تولى كبره م���ن ع�صبة الإفك هو عب���د الله بن �أبيّ ب���ن �سلول؛ قال 
الط�ب�ري )ت310هـ(:"وذل���ك �أنه لا خلاف بين �أهل العلم بال�س�ي�ر �أن الذي بد�أ بذكر الإفك، 
وكان يجمع �أهله ويحدثهم، عبد الله بن �أُبي ابن �سلول، وفعله ذلك على ما و�صفت كان توليه 

كبر ذلك الأمر".)6(

كم���ا ي�شمل الوعي���د والتهديد ناقل���ي ال�شائعات �أي�ضاً، قال تع���الى: چ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  
ې      ې  ې       ې               ى  ى   چَّ الن���ور:١٧، وق���ال:چ ک  ک  ک  گ  گ   گ  گ   ڳ  

ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں   چ النور:١٤.

 الت�شنيع على ناقل ال�شائعة، قال تعالىچ ٱ       ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  
ٺ   ٺ  ٺٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹٹ  ڤ  ڤ   ڤ    ڤ  ڦ     ڦ  ڦ  ڦ  چالن���ور:11، 

حيث �سمى الله ال�شائعة �إفكاً، وفي ذلك تنفير منها؛ لأن الإفك: هو الكذب ال�شنيع.)7( 

ح�ص���ول الندم ب�سبب �أخ���ذ ال�شائعات ونقله���ا دون تثبت، والندم: هو حال���ة نف�سية فيها 

ينظر: �أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل: للبي�ضاوي )4/ 101(، ومدارك التنزيل وحقائق الت�أويل )2/ 494(. 	(((
ينظر: التف�سير الو�سيط: للواحدي )3/ 312(، وزاد الم�سير في علم التف�سير )3/ 285(. 	(((

ينظر: جامع البيان )19/ 116(.  	(((
ينظر: تف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )25/6(.  	(((

ينظر: جامع البيان )19/ 117(.  	(((
المرجع ال�سابق )19/ 120(، وينظر: زاد الم�سير 283/3، وتف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )19/6(.  	(((

ينظر: تي�سير الكريم الرحمن �ص563.  	(((
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الأ�سف على فعل �صدر)1(، والندم الحا�صل ب�سبب �أذى الأبرياء هو غم ي�صحب الإن�سان على 
الل���زوم والدوام مع تمنٍ دائم �أنه لم يقع؛ لأن تركيب )ندم( يدورُ معَ الدوام)2(، قال تعالى: 

چ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ     ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   
چ  الحج���رات: ٦، فلا يقول �أحد من النا�س ه���ب �أني �أ�صبت قوماً، فماذا عليّ؟ بل عليك منه 

الهم الدائم، والحزن المقيم، ومثل هذا ال�شيء واجب الاحتراز منه. )3(

هذه هي �أبرز العقوبات والآلام النف�سية التي يعي�شها ناقل ال�شائعة؛ �أما العقوبات ال�شرعية 
ولا �سيما في ال�شائعات المتعلقة بالأعرا�ض كحادثة الإفك، فمن �أبرزها:

 اكت�س���اب الآث���ام، ولكل �شخ�ص نقل ال�شائع���ة ن�صيبه من الإثم بق���در خو�ضه فيها، و�أنه 
�سيعاق���ب على ما قال)4(، يق���ول الله تعالى في حادثة الإفكچ ٱ       ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  
پ  ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹٹ  ڤ  ڤ   ڤ    ڤ  ڦ     ڦ  ڦ  
ڦ  چ  الن���ور:11، وفي ال�شائع���ات التي تم�س �أعرا�ض الم�ؤمنات يع���د ذلك من القذف وهو من 

الكبائر، قال تعالى:چ ڳ    ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں  ڻ    ڻ  
ڻ  ڻ   چ النور:23، وقال صلى الله عليه وسلم : "اجتنبوا ال�سبع الموبقات"، وذكر منهن: قذف المح�صنات 

الم�ؤمنات الغافلات".)5(

 الع���ذاب الألي���م في الدني���ا والآخرة، ق���ال تع���الى: چ ئۆ  ئۈ    ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  
ئى   ئى  ی  ی  ی   ی  ئج  ئحئم  ئى  ئي    بج    بح    بخ  بم  چَّ الن���ور: ١٩، و�سب���ب 
ه���ذا العذاب الأليم �أن الذين يرم���ون المح�صنات - وبخا�صة �أولئ���ك الذين تجر�أوا على رمي 
بي���ت النب���وة الكريم - �إنم���ا يعملون على زعزعة ثق���ة المجتمع بالخير والعف���ة والنظافة وعلى 

ينظر: التحرير والتنوير )26/ 232(.  	(((
ينظر: �إر�شاد العقل ال�سليم �إلى مزايا الكتاب الكريم: لأبي ال�سعود )8/ 118(. 	(((

ينظر: محا�سن الت�أويل: للقا�سمي )8/ 524(. 	(((
ينظ���ر: زاد الم�س�ي�ر في علم التف�س�ي�ر )3/ 283(، وتف�سير القر�آن العظيم: لابن كث�ي�ر )6/ 25(، وتي�سير الكريم  	(((

الرحمن �ص 563.
	�أخرج���ه البخ���اري في �صحيحه )كتاب الحدود، باب قذف المح�صنات، )176/8(، ح )6857((، و�أخرجه م�سلم  (((

في �صحيحه )كتاب الإيمان، باب بيان الكبائر و�أكبرها، )92/1(، ح )145((.
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�إزالة التحرج من ارتكاب الفاح�شة، وذلك عن طريق الإيحاء ب�أن الفاح�شة �شائعة فيه، بذلك 
ت�شي���ع الفاح�شة في النفو�س، لت�شيع بعد ذلك في الواق���ع)1(، فلذلك توعدهم بالعذاب الأليم 
في الدني���ا والآخ���رة، �أما عذاب الدنيا فهي الحد ال�شرعي للقاذف ال���ذي لم ي�أتِ بالبينة وهي 

ال�شه���ود الأربعة كما تقدم، وقد جاء ذل���ك في قوله تعالى:چ ڑ  ڑ  ک     ک   ک  ک  گ     
گ   گ    گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  چَّ الن���ور:٤، و�أم���ا ع���ذاب 

الآخرة فهو �إلى الله.

المطلب الثامن: وجوب أخذ العظة من التجارب

م���ن منهج الق���ر�آن الكريم في �أحكام���ه �أنه يبين الآي���ات الم�شتملة على الأح���كام والوعظ 
والزج���ر والترغيب والترهيب، ويو�ضحها للنا����س تو�ضيحاً جلياً)2(، ولذلك لم ينه عن تناقل 
م نموذجاً له وقع���ه، وتمت تجربته وم���ر النا�س بتبعات���ه، قال تعالى:   ال�شائع���ات قب���ل �أن يق���دِّ
چ ئا  ئا  ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  چَّ الن���ور:18، وفي ذلك يقول ابن زيد )ت182هـ(: 
"وال���ذي ه���و خير لنا من هذا، �أن الله �أعلمنا هذا لكيلا نقع فيه، لولا �أن الله �أعلمناه لهلكنا 
كم���ا هلك القوم، �أن يقول الرجل: �أنا �سمعته ولم �أخترقه ولم �أتقوله، فكان خيًرا حين �أعلمناه 

الله، لئلا ندخل في مثله �أبداً، وهو عند الله عظيم".)3(  

والنهي عن �أمر بعد وقوعه �أبلغ في الموعظة، فبعد �أن بّني الله ما في خبر الإفك من تبعات 
لحق ب�سببها للذين جاءوا به والذين تقبلوه التوبيخ والتهديد، وافت�ضاح للذين روجوه، وانتفاع 
للم�ؤمن�ي�ن بذلك، �أعقب ذلك كله بتحذير الم�ؤمنين من العود �إلى مثله ونظيره من المجازفة في 

التلق���ي، ومن الاندفاع وراء كل �ساع دون تثبت، فقال تع���الى:  چ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې      ې  
ې       ې               ى  ى   چالن���ور:17، والوع���ظ المتع���ارف علي���ه هو: الكلام ال���ذي يطلب به تجنب 
المخاطَ���ب ب���ه �أمراً قبيح���اً)4(، �أو حالة يعرف منه���ا المرء مواقع الزل���ل فينتهي عن اقتراف 

ينظر: في ظلال القر�آن )2503/4(.  	(((
ينظر: تي�سير الكريم الرحمن �ص564. 	(((

جامع البيان )19/ 133(. 	(((
ينظر: التحرير والتنوير )18/ 182-181(. 	(((
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�أمثاله���ا)1(، لكن العظة في الآية مت�ضمنة معنى التحذير)2(، والنهي)3(، وقال ابن عبا�س 
: التحريم)4(، فهو نهي مقترن بالوعيد)5(؛ لعظم هذا الذنب.

والمعروف عند النا�س �أن الوعظ يكون بالترغيب والترهيب ونحو ذلك، لا بالأمر والنهي، 
لكن اقت�ضى المقام العظة بما تلين به القلوب وهو �أمر الله ونهيه؛ ف�إنهم �إذا �سمعوا الأمر خافوا 
م���ن �سخ���ط الله في عدم امتثاله، وطمعوا فيم���ا عند الله من الثواب في امتثال���ه، و�إذا �سمعوا 
النه���ي خاف���وا من �سخ���ط الله في عدم اجتنابه، وطمع���وا فيما عنده من الث���واب في اجتنابه، 
فحداه���م حادي الخوف والطمع �إلى الامتثال، فلان���ت قلوبهم للطاعة خوفاً وطمعاً)6(، وقد 

اخت�صت هذه الموعظة في حادثة الإفك بخ�صائ�ص، منها:

 الت�صري���ح ب�أنها موعظة من عند الله  قال ال�سعدي )ت1376هـ(:" والموعظة �إذا جاءت 
م���ن الله ونعم المواعظ والن�صائح من ربنا فيجب علينا مقابلتها بالقبول والإذعان، والت�سليم 

وال�شكر له، على ما بين لنا چ ۇ  ۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  
ې  ېى  ى    ئا  ئا  ئە   ئەئو  ئو    ئۇ  ئۇ           ئۆ   ئۆ  ئۈ  چ الن�ساء:58.")7(

 تعليقه���ا بالإيم���ان، والغر�ض من ذل���ك التهييج والإلهاب لهم في عدم الع���ودة لمثله �أبداً؛ 
لأنه���م حري�صون عل���ى �إثبات �إيمانهم)8(، فالم�ؤمنون لا يمكن �أن يُك�شف لهم عن ب�شاعة عمل 

كهذا الك�شف، و�أن يُحذّروا منه مثل هذا التحذير، ثم يعودوا �إليه وهم م�ؤمنون.)9( 

 تف�صيل هذه الموعظة في �آيات �أخرى، كقوله: چ ئۆ  ئۈ    ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى   

ينظر: المرجع ال�سابق )18/ 230(. 	(((

ينظر: المرجع ال�سابق )18/ 182(. 	(((
ينظر: جامع البيان )19/ 133(، ومعالم التنزيل )3/ 394(. 	(((

ينظر: معالم التنزيل )3/ 394(، وتف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )6/ 29(. 	(((
ينظر: تف�سير القر�آن العظيم: لابن كثير )6/ 29(. 	(((

ينظر: �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن )2/ 438(. 	(((
تي�سير الكريم الرحمن �ص564. 	(((

ينظر: التحرير والتنوير )18/ 182(. 	(((
في ظلال القر�آن )4/ 2503(. 	(((
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ئى  ی  ی  ی   ی  ئج  ئحئم  ئى  ئي    بج    بح    بخ  بم  چَّ الن���ور: 19، وقوله:چ ڳ    ڳ  
ڳ  ڳ  ڱ      ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں  ڻ    ڻ  ڻ  ڻ   چَّ النور: ٢٣.)1(

 ت�ضمينها معنى النهي المقترن بالوعيد؛ تعظيماً لذنب من لم يجتنب ال�شائعات.

ينظر: التحرير والتنوير )18/ 190(. 	(((
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المبحث الثالث

مزايا المنهج القر�آني في علاج ال�شائعات

بع���د تناول ه���ذا البحث لخطوات علاج ال�شائعات وفق المنهج القر�آني، ف�إن �أبرز ما تميز 
به هذا المنهج ما ي�أتي:

 �أنه علاج تف�صيلي ي�شمل �أركان ال�شائعة: ال�شائعة نف�سها، ومطلقها، وناقلها، ومن تم�سه 
ال�شائعة.

 �أن���ه علاج تعليمي تربوي؛ فلم ينه الق���ر�آن عن ال�شائعات قبل �أن يجربها النا�س وينالهم 
�أثرها، وقبل �أن يكون العلاج منبثقاً من حادثة عظيمة، وهذا �أبلغ في التعليم.

 �أن���ه علاج نهائ���ي وقاطع؛ لتكذيب���ه لل�شائعة، ف�إن �أف�ض���ل الو�سائل في محارب���ة ال�شائعة 
�إ�ص���دار الحقائق المتعلقة بمو�ضوع ال�شائعة، والبيانات ال�سليم���ة حولها، فبالتالي يظهر الحق 

من الباطل، وال�صدق من الكذب.
 �أنه حين بد�أ بتكذيب ال�شائعة تميز بثلاثة �أمور مهمة في هذا المجال، وهي:

الأول: ع���دم تك���رار ال�شائعة نف�سها عند تكذيبها با�ستخ���دام ذات الألفاظ التي انت�شرت 
بها.

الثاني: ا�ستخدام الألفاظ المخت�صرة في التعبير عن ال�شائعة المكذَّبة.

الثال���ث: العناي���ة بالطريق الذي يرد به تكذي���ب ال�شائعة حتى يكون تكذيب���اً قاطعاً، فقد 
ت���ولى الله تعالى بنف�س���ه تكذيب �شائعة الإفك، وفي ق�صة مريم تح���دث الطفل في المهد وكذب 
ال�شائع���ة، وفي ق�صة يو�سف كان التكذيب لل�شائعة الت���ي م�سّته باعتراف امر�أة لها مكانتها في 
المجتمع بح�ضرة الملك، وهذا من �أنجح العلاجات في �إنهاء ال�شائعة �أن يكون تكذيبها من جهة 

لها مكانتها العالية.
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 �أن���ه ع�ل�اج رادع؛ لترتيب العقوب���ات النف�سية وال�شرعي���ة التي تتنا�سب م���ع جرم ترويج 
ال�شائعات. 

 ق���وة الت�أثير: لأنه علاج يركز على متلق���ي وناقل ال�شائعة �أكثر من م�صدرها، وهذا �أكثر 
ت�أثيراً في �إخماد ال�شائعة.

 �أنه علاج �صالح للتطبيق في كل زمان ومكان، وتعتمد عليه الدرا�سات الاجتماعية.

 �أن���ه يرك���ز على تنمي���ة التربية الذاتي���ة، وهذا طريق �إنه���اء ال�شائع���ات في المجتمع؛ لأن 
الف���رد �إذا كان���ت لديه مراقبة ذاتية ف�إنه لن يروج ال�شائعات ول���ن يفتعلها �أ�صلًا، فكلما كانت 
ي والتثبُّت وطلَب الدليل والبرهان،  ال�شخ�صيات والأفراد تربيتهم قد �أ�صَّلت فيهم منهج التحرِّ

كان ذلك مِعْوَل هدمٍ لل�شائعة، وحائطًا منيعًا �أمامها.

 �أن���ه علاج متدرج؛ فالترتيب في خطوات علاج ال�شائعات مق�صود وهو جزء من العلاج، 
فف���ي �شائعة الإفك بد�أ بتكذي���ب ال�شائعة، ثم العناية بمن م�سته ال�شائعة، ثم �أكد على �ضرورة 
التما�سك الاجتماعي والثقة المتبادلة بين �أفراد المجتمع وح�سن الظن كدليل باطني، ثم الت�أكيد 
على �ضرورة التثبت وطلب الدليل الخارجي، ثم انتقل �إلى العلاج بالتحذير من التهاون في نقل 
ال�شائع���ة، و�أهمية م��سؤولية الفرد في �إيقاف ال�شائعة، وترتي���ب العقوبات النف�سية وال�شرعية، 

وختم بوجوب �أخذ العظة من التجارب.

تلك هي �أبرز مميزات منهج القر�آن الكريم التي تفرد بها من خلال �آيات �شائعة الإفك.
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الخاتمة

الحمد لله وحده وال�صلاة وال�سلام على من لا نبي بعده �أما بعد، فمن �أبرز النتائج التي 
تو�صل �إليها هذا البحث ما ي�أتي:

11 �إن لف���ظ ال�شائعة بمفهومها في الع�صر الراهن لم تذك���ره معاجم اللغة العربية .
القديمة - فيما وقفت عليه-.

22 �إن لل�شائع���ة في الا�صط�ل�اح معنيان: �أحدهما عام وهو م�أخ���وذ من ال�شيوع وهو .
الانت�ش���ار غير المحدد، والآخر خا�ص وهو: الخ�ب�ر المثير المتعمد الذي ي�ستهدف 

نتائج �ضارة.
33 �أن���ه لم تَ���رِد ال�شائع���ة في القر�آن ب�صيغ���ة الم�ص���در و�إنم���ا وردت ب�صيغة الفعل .

)ت�شيع(.
44 �أن���ه ج���اء التعبير ع���ن ال�شائعة في الق���ر�آن ب�ألفاظ متع���ددة، منه���ا: الإفا�ضة، .

والإذاعة، والتلقي، والخو�ض، والإرجاف.
55 �أن���ه ي�صعب تقديم ح�صر من�ضبط لأنواع ال�شائعات؛ لاختلاف �آثارها ودوافعها .

والبيئ���ات الت���ي تظهر فيها، لك���ن يمكن تق�سيمه���ا وفق اعتبارات ع���دة، منها: 
مو�ضوعها، و�سرعتها، وم�صادرها، ودلالتها الوظيفية.

66 �إن لل�شائع���ة �أركان يُجمِله���ا �أه���ل الاخت�صا����ص فيم���ا ي�أتي: الخ�ب�ر، والم�صدر، .
والهدف، والمتلقي، وو�سيلة الانتقال. 

77 �إن خط���وات العلاج الق���ر�آني لل�شائعة في �ضوء �آيات حادث���ة الإفك هي: تكذيب .
ال�شائع���ة، والعناي���ة بمن م�ست���ه ال�شائعة، وتق���ديم ح�سن الظ���ن، والت�أكيد على 
�ض���رورة التثبت والتروي، التحذي���ر من التهاون في نقل ال�شائع���ة، الت�أكيد على 
م��سؤولية الفرد في �إيقاف ال�شائعة، ترتيب العقوبات النف�سية وال�شرعية، وجوب 

�أخذ العظة من التجارب.
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88  �إن القر�آن الكريم يبد�أ في علاج ال�شائعات بتكذيبها؛ وذلك لإنهائها واجتثاثها .
م���ن �أ�صولها ولو بعد حين، وقد تميز الق���ر�آن في هذا الجانب بثلاثة �أمور، هي: 
عدم تكرار ال�شائعة نف�سها عند تكذيبها با�ستخدام ذات الألفاظ التي انت�شرت 
به���ا، وا�ستخ���دام الألفاظ المخت�ص���رة في التعبير عن ال�شائع���ة المكذَّبة، تكذيب 

ال�شائعة على م�ستوى عال، وبمعجزة باهرة.
99 ح�صول الخيرية لمن م�ستهم �شائعة الإفك عند الله وعند النا�س..

1010  �إن الق���ر�آن الك���ريم يُر�شد النا�س في وقت انت�ش���ار ال�شائعات �إلى التروي وعدم 
العجل���ة، وطل���ب الدليل الخارجي، وذل���ك بعد خطوة عر�ض الأم���ر على القلب 

وا�ستفتاء ال�ضمير.
1111  �إن التثب���ت في ال�شائع���ات المتعلق���ة بالأعرا�ض يك���ون بالدليل وه���و وجود �أربعة 

�شهداء كما بينه ال�شرع.
12.	  �أن���ه �إذا كان الته���اون في نق���ل ال�شائعة مذموماً؛ ف�إنه في ح���ق �شائعة الأعرا�ض 

�أك�ث�ر ذَمّاً، وفي حادثة الإفك �أعظم جُرماً؛ لأنها تخ�ص زوجة النبي صلى الله عليه وسلم، خاتم 
الأنبياء و�سيد المر�سلين.

1313 ز في علاج ال�شائعات على ناقل ال�شائعة �أكثر من مطلقها.  �أن القر�آن الكريم يركِّ
1414  �إن م���ن ه���دي الق���ر�آن الكريم �إذا م���ر بالم�ؤم���ن كلام في �أخيه الم�ؤم���ن �أو �أخته 

الم�ؤمنة- وخا�صة فيما يم�س �أعرا�ضهما- التحلي بثلاثة �أمور وذلك بعد �إح�سان 
الظ���ن المطلوب منه، وهي: عدم ترديد ال�شائع���ة، وت�سبيح الله، و�أن يحكم على 

مثل تلك ال�شائعة ب�أنها بهتان عظيم. 
 �إن من فوائد ا�ستعمال الت�سبيح دون غيره في وقت انتقال ال�شائعات، ما ي�أتي:

11 �إعلان المتكلم البراءة منها بتمثيل حال نف�سه بحال من ي�شهد الله على ما يقول .
فيبت���دئ بخط���اب الله بتعظيمه ثم بقول: )هذا بهت���ان عظيم(؛ تبر�ؤاً من لازم 

ذلك وهو مبالغة في �إنكار ال�شيء والتعجب من وقوعه. 
22 �أن الم�ؤمن �إن علق بنف�سه �شيء منها- و�سو�سة �أو خيالًا- يطرده بالت�سبيح. .
33 تنزيه الرب - �سبحانه وتعالى -  عن �أن يع�صى..
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44 �أن في الت�سبي���ح في حادثة الإفك على وج���ه الخ�صو�ص بيان ف�ضل عائ�شة ر�ضي .
الله عنه���ا حي���ث نزهها باللف���ظ الذي نزه ب���ه نف�سه، وفيه تعظي���م لما رميت به 

عائ�شة ر�ضي الله عنها.
55 �إن من �أبرز العقوبات النف�سية التي جاءت في القر�آن الكريم في علاج ال�شائعات: .

ح�ص���ول الل���وم والت�أنيب لناقل ال�شائع���ة، ومعاتبة مروج���ي ال�شائعات بالتذكير 
بو�صف الإيمان، وتوعد مطلق ال�شائع���ة وتخويفه، والت�شنيع على ناقل ال�شائعة، 

وح�صول الندم ب�سبب �أخذ ال�شائعات.
66 �إن م���ن �أب���رز العقوبات ال�شرعي���ة ولا �سيم���ا في ال�شائعات المتعلق���ة بالأعرا�ض .

كحادث���ة الإفك: اكت�ساب الآث���ام، ولكل �شخ�ص نقل ال�شائع���ة ن�صيبه من الإثم 
بقدر خو�ضه فيها، والعذاب الأليم في الدنيا والآخرة.

77 �إن م���ن منهج القر�آن الكريم في علاج ال�شائع���ات �أنه لم ينه عن تناقلها قبل �أن .
يقدم نموذجاً له وقع وتمت تجربته، ومر النا�س بتبعاته.

�إن من �أبرز مميزات المنهج القر�آني في علاج ال�شائعات ما ي�أتي:
11 �أن���ه علاج تف�صيلي ي�شمل �أركان ال�شائعة: ال�شائع���ة نف�سها، ومطلقها، وناقلها، .

ومن تم�سه ال�شائعة.
22 �أن���ه علاج تعليمي تربوي؛ فلم ين���ه القر�آن عن ال�شائعات قبل �أن يجربها النا�س .

وينالهم �أثرها، ويكون العلاج منبثقاً من حادثة عظيمة، وهذا �أبلغ في التعليم.
33 �أن���ه علاج نهائ���ي وقاطع؛ لتكذيب���ه لل�شائعة، ف����إن �أف�ضل الو�سائ���ل في محاربة .

ال�شائع���ة �إ�صدار الحقائق المتعلقة بمو�ضوع ال�شائعة، والبيانات ال�سليمة حولها، 
فبالتالي يظهر الحق من الباطل، وال�صدق من الكذب.

44 �أن���ه ع�ل�اج رادع؛ لترتيب العقوب���ات النف�سية وال�شرعية الت���ي تتنا�سب مع جرم .
ترويج ال�شائعات. 

55 ق���وة الت�أثير؛ لأن���ه يركز على متلقي وناقلها ال�شائع���ة �أكثر من م�صدرها، وهذا .
�أكثر ت�أثيراً في �إخماد ال�شائعة.
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66 �أن���ه ع�ل�اج �صال���ح للتطبي���ق في كل زم���ان وم���كان، وتعتم���د علي���ه الدرا�س���ات .
الاجتماعية.

77 �أنه يركز على تنمية التربية الذاتية، وهذا ينهي ال�شائعات في المجتمع..
88 �أنه علاج مت���درج؛ فالترتيب في خطوات العلاج القر�آني مق�صود وهو جزء من .

علاج ال�شائعة.
ومن �أبرز التو�صيات التي خرج بها البحث:

11 �ضرورة اتجلااه بالدرا�سات القر�آنية �إلى الق�ضايا الحية التي تم�س المجتمع..

22 �إعداد �أعمال مو�سوعية فيها: �إعادة لدرا�سة كثير من م�شكلات الع�صر الراهن .
والبح���ث عن حلولها من خلال القر�آن الك���ريم، ودرا�ستها درا�سة علمية قر�آنية 

مو�ضوعية.
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بيروت، ط1، 1422هـ.
5555 المح���رر في �أ�سباب نزول القر�آن من خلال الكت���ب الت�سعة، لخالد المزيني، دار ابن الجوزي، 

الدمام، ط1، 1427هـ. 
5656 م���دارك التنزيل وحقائق الت�أوي���ل، لعبد الله بن �أحمد الن�سف���ي، دار الكلم الطيب، بيروت، 

ط1، 1419هـ.
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5757 م�سند �أبي يعلى، لأحمد بن علي المو�صلي، تح: ح�سين �أ�سد، دار الم�أمون للتراث، دم�شق، ط1، 1404هـ.
5858 الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله r ) �صحيح م�سلم(، لم�سلم 

بن الحجاج الني�سابوري، تح: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت.
5959 مع���الم التنزي���ل في تف�سير القر�آن، للح�س�ي�ن بن م�سعود البغوي، دار �إحي���اء التراث العربي، 

بيروت، ط1، 1420هـ.
6060 معجم ال�صواب اللغوي، لأحمد مختار عمر و�آخرين، عالم الكتب، القاهرة، ط1، 1429هـ.
6161 المعجم الكبير، ل�سليمان بن �أحمد الطبراني، تح: حمدي ال�سلفي، مكتبة ابن تيمية، القاهرة، ط2.
6262 معجم اللغة العربية المعا�صرة، لأحمد مختار عمر و�آخرين، عالم الكتب، ط1، 1429هـ.
6363 معجم الم�صطلحات ال�سيا�سية والدبلوما�سية، لخليل �أحمد خليل، دار الفكر، بيروت، ط1، 1999م.
6464 المغازي: لمحمد بن عمر الواقدي، تح: مار�سدن جون�س، دار الأعلمي، بيروت، ط3، 1409هـ.
6565 المغني، لعبد الله بن �أحمد قدامة المقد�سي، مكتبة القاهرة.
6666 مفاتيح الغيب، لمحمد بن عمر الرازي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ط3، 1420 هـ.
6767 المفردات في غريب القر�آن، للراغب الأ�صفهاني، دار القلم، دم�شق/ الدار ال�شامية، بيروت، 

ط1، 1412 هـ.
6868 مقايي�س اللغة، لأحمد بن فار�س الرازي، تح: عبد ال�سلام هارون، دار الفكر، 1399هـ.
6969 المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج، ليحيى بن �شرف النووي، دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت، ط2، 1392هـ.
7070 الن�ش���ر في القراءات الع�شر، لمحمد بن محمد بن محم���د ابن الجزري، تح: زكريا عميرات، 

دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1423هـ. 
7171 النكت والعيون: علي بن محمد الماوردي، تح: ال�سيد ابن عبد المق�صود بن عبد الرحيم، دار 

الكتب العلمية، بيروت.
7272 النهاية في غريب الحديث والأثر، لابن الأثير، المكتبة العلمية، بيروت، 1399ه.
7373 الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد، لعلي بن �أحمد الواحدي، تح: عادل عبد الموجود و�آخرون، 

دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1415هـ.
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 �سارة بنت هليل المطيري
  sara-hd@hotmail.com : الدرجة العلمية : الدكتوراه   الإيميل

التعليم : 
• الدكت���وراه في الأ�صول الا�سلامية للتربي���ة  1436ه, الر�سالة بعنوان: المنهج التعليمي 	

عند محمد بن  �سحنون )ت:256( من خلال كتابه: �آداب المعلمين تحقيق ودرا�سة.
• الماج�ست�ي�ر في التربية الإ�سلامية والمقارن���ة 1429ه, الر�سالة بعنوان: حوار الآباء مع 	

الأبناء في القر�آن الكريم وتطبيقاته التربوية.
• البكالوريو�س في الكيمياء مع الاعداد التربوي 1420ه.	

�أهم الم�ؤلفات :كتاب: "فاعلية الحوار مع الأبناء", من مطبوعات مركز الملك عبد العزيز 
للحوار الوطني.

�أهم الأبحاث والم�شاركات العلمية :
• الم�شاركة ببحث "الدرا�سات البينية في تخ�ص�ص الأ�صول الإ�سلامية للتربية" م�ؤتمر 	

م�ستقبل الدرا�س���ات البينية في العلوم الإن�سانية والاجتماعية المزمع عقده في رحاب 
جامعة حلوان بجمهورية م�صر في الفترة 16/15 مار�س 2016ه. 

• الم�شارك���ة ببحث: "الدرا�سات البينية في تخ�ص�ص الأ�صول الإ�سلامية للتربية, تحقيق 	
الن����ص التراثي التربوي �أنموذجًا" في الم�ؤتمر الدولي الأول: العلوم الإن�سانية �أكاديميًا 

ومهنيًا ر�ؤى ا�ست�شرافية, �أقيم في جامعة الملك �سعود بتاريخ 17-18 /6/ 1436ه.
• الم�شارك���ة ببحث: "الحوار الترب���وي بين الآباء والأبناء في الق���ر�آن درا�سة ت�أ�صيلية" 	

في ملتق���ى التربي���ة بالقر�آن مناهج وتجارب الذي �أقي���م في جامعة �أم القرى بتاريخ: 
22-23 /4/ 1436ه.

• بحث: "تحليل التعلم عند برهان الإ�سلام الزُرنوجي" من�شور في مجلة مركز تطوير 	
التعليم الجامعي بجامعة عين �شم�س.

• الم�شارك���ة ببحث: "حاج���ة الباحث في �أ�صول التربية الإ�سلامي���ة لعلوم الحديث" في 	
الم�ؤتم���ر العلمي الرابع لطلبة التعليم الع���الي في المملكة العربية ال�سعودية الذي �أقيم 

في مكة المكرمة بتاريخ: 22/19 جمادى الآخرة 1434هـ.





2119

د.  �سارة بنت هليل المطيريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

�أخوة الن�سب �أهميتها وعلاج م�شكلاتها في �وضء 
القر�آن الكريم

تقع الدرا�سة �ضمن المحور الثالث وهو توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج 
الم�شكلات الاجتماعية باعتبارها تعالج �أحد �أنواع العلاقات الأ�سرية.

�إعداد:

د. سارة بنت هليل المطيري
مكة المكرمة

 sara-hd@hotmail.com :الإيميل





2121

د.  �سارة بنت هليل المطيريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المقدمة:
الحم���دلله رب العالم�ي�ن وال�صلاة وال�سلام على �سيد المر�سل�ي�ن نبينا محمد و�آله و�صحبه 

ومن تبعهم �إلى يوم الدين.

اهتمَّ الإ�سلام ب�صلاح الأ�سرة، وعَمِل على �أن تكون البيئة التي ين�ش�أ فيها الفرد بيئة تقيَّة 
نقيَّ���ة، تُ�صان فيها الحقوق، وتتحقق فيها الف�ضائل1، ف�شرع لها من الأحكام ما ي�ضمن نجاحَ 
هم  قيامِها وا�ستمرارَ وجودِها، ومن الو�صايا والآداب ما يكفل الحياة ال�سعيدة لأفرادها، ويُعِدُّ

للقيام ب�أدوارهم المختلفة في الحياة.

وفي �سبي���ل تحقيق �صلاح الأ�سرة حر�ص الإ�سلام عل���ى ترابط �أفرادها، وتنظيم العلاقة 
بينه���م, �س���واءً �أكان ذلك ب�ي�ن الوالدين، �أم ب�ي�ن الوالدي���ن و�أبنائهم، �أم الأبن���اء فيما بينهم 

لة في علاقة �أخوَّة الن�سب. والمتمثِّ

�إن قي���ام �أخوة الن�سب على م���راد الله تعالى وَوِفق �شرعه يُـجَنب المجتمع الإ�سلامي كثيًرا 
م���ن الم�شكلات الحا�صل���ة في الأ�سر, وهو حلٌ وقائي وعلاجي ناج���ع لق�ضايا معا�صرة كق�ضايا 
الإرث وقطيع���ة الأرحام التي �أ�صبحت منت�شرة وو�صل���ت �آثارها �إلى المحاكم وال�شرط ومراكز 

�إ�صلاح ذات البين في بلادنا.

ومم���ا يوحي ب�أهمية المو�ض���وع النظر في عدد الق�ضايا التي عالجه���ا �أحد مراكز ا�صلاح 
ذات الب�ي�,ن حي���ث بلغ���ت ق�ضايا الخلاف���ات الأ�سرية عمومً���ا: 5614 ق�ضية, منه���ا 84 ق�ضية 
تخت����ص بالأهل والإخوة والأقارب, و11 ق�ضي���ة عنف �أ�سري بين الإخوة والأخوات, و17 ق�ضية 
خلاف���ات اجتماعي���ة تت�ضمن ما يقع ب�ي�ن الإخوة والأخوات, و42 ق�ضية ب�ي�ن الإخوة والأخوات 

نتيجة �أ�سباب خا�صة.

ولكل ما �سبق اتجهت الدرا�سة الحالية نحو كتاب الله تعالى محاولة بيان هديه في مو�ضوع 

)))	 محم���د ال�سي���د يو�سف، منهج القر�آن الكريم في �إ�صلاح المجتمع، ط2، القاهرة: دار ال�سلام، 1424هـ - 2004م، 
�ص351.
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�أخوة الن�سب, وراغبة في تو�ضيح كيفية معالجته لما قد يقع من خلاف بين الإخوة, خا�صة و�أن 
القر�آن قد تحدث عنها في عدد كبير من �آياته بلغت �أكثر من �سبعٍ و�ستين �آية. 

�أهمية الدرا�سة:
11 �ص���دور الدرا�س���ة عن الق���ر�آن الك���ريم, فهي تحاول تلم����س منهج���ه وا�ستلهام قيمه .

ومبادئه وا�ستنباط هداياته في مو�ضوع �أخوة الن�سب.
22 ارتب���اط مو�ضوعه���ا بواقع المجتمع الإ�سلام���ي المعا�صر وبيانها لما ق���د يكون �سببًا في .

تكدير �صفوه بوقوع الخلافات في الأ�سرة بين الإخوة والأخوات.
33 اهتمامها بخدمة جانب من جوانب �صلة القرابة والأرحام..

تمثلت �أهداف الدرا�سة في:
11 هد لا�ستنباط . ح�ص���ر الآيات المتعلقة ب�أخوة الن�س���ب ودرا�ستها درا�سة مو�ضوعي���ة ُمت

فوائدها. 
22 توظي���ف نتائج الدرا�سة المو�ضوعي���ة للآيات بال�شكل الذي يُب�ي�ن مكانة �أخوة الن�سب .

ويو�ضح مفهومها.
33 الاهت���داء بنم���اذج ذكرها الق���ر�آن الكريم منذ زم���ن ابني �آدم علي���ه ال�سلام وحتى .

مو�سى وهارون عليهما ال�سلام و�أبناء يعقوب عليه ال�سلام. 
44 ا�ستنب���اط �آث���ار اتف���اق الإخ���وة, و�أ�سباب وق���وع الخلاف بينه���م, و�أ�سالي���ب تقويمه .

والإ�صلاح بينهم, بما يُ�سهم في حل ق�ضايا الأ�سرة والمجتمع المتعلقة بهذا الجانب.

منهج الدرا�سة:
�سلك���ت الدرا�سة المنه���ج الو�صفي, والتف�س�ي�ر المو�ضوعي للآيات الت���ي تحدثت عن �أخوة 

الن�سب.

حدود الدرا�سة:
تتناول الدرا�سة الآيات المتعلقة ب�أخوة الن�سب فقط دون �أخوة الر�ضاع �أو الأخوة الإيمانية 

�أو �أيًا من معاني الأخوة الأخرى التي وردت في القر�آن الكريم.

وعليه جاءت الدرا�سة في مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة احتوت �أهم نتائجها.
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المبحث الأول

ة الن�سب في القر�آن ومفهومها.  مكانة �أخوَّ

ة الن�سب في القر�آن: : مكانة �أخوَّ �أولًا
اهت���م القر�آن الكريم بكل م���ا يرتبط بحياة الإن�سان وما ي�ضمن ل���ه عي�شًا طيبًا في �أ�سرةٍ 

مُ�ستق���رةٍ, تق���وم وتمتد بوجود القراب���ة والأرحام, يقول تع���الى:چ ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  
ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی       ی  ی          ئجئح  ئم    ئى  ئي  بج  بح  بخ   

چ الأنفال: ٧٥

بْقَاهُ عَلَى  هِ، فَمِنَ الْعُلَمَاءِ مَنْ �أَ و"ظَاهِ���رُ لَفْظِ الْأَرْحامِ جَمْعُ رَحِمٍ وَهُوَ مَقَرُّ الْوَلَدِ ِيف بَطْ���نِ �أُمِّ
رَُادَ مِنْ �أُوِيل الْأَرْحَ���امِ ذَوِي الْقَرَابَةِ النَّا�شِئَةِ عَنِ الْأُمُومَةِ، وَهُوَ مَا دَرَجَ  ظَاهِ���رِهِ ِيف اللُّغَةِ، فَجَعَلَ اْمل
َوْلُودِينَ بِالرَّحِمِ"1. ابَاتِ دُونَ اْمل رَُادَ مِنَ الْأَرْحَامِ الْعَ�صَ رِينَ، وَمِنْهُمْ مَنْ جَعَلَ اْمل فَُ�سِّ عَلَيْهِ جُمْهُورُ اْمل

وت�أكيدًا على �أهمية الرحم �أمر تعالى بعدم قطعها, فقال �سبحانه: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  
ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ         ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ    ٹٹ  ڤ  
ڤ  ڤ        ڤ  ڦ  ڦ  چالن�س���اء: ١, ففي ت�أويل معن���ى الآية يقول الطبري رحمه الله: "واتقوا 

الله الذي ت�ساءلون به، واتقوا الأرحام �أن تقطعوها"2.

وق���د "قرن الأمر بتقْ���واه بالأمر ببرِّ الأرحام والنَّهي عن قطيعتها؛ لي�ؤكد هذا الحقَّ، و�أنه 
���ا الأقربين منهم؛ بل  كم���ا يل���زم القيام بحق الله كذلك يج���ب القيام بحقوق الخلق، خ�صو�صً

القيام بحقوقهم هو من حقِّ الله الذي �أمر الله به"3. 

)))	 محمد الطاهر بن عا�شور, التحرير والتنوير, تون�س: الدار التون�سية للن�شر, 1984م. )10/ 91(.
)))	 محمد بن جرير الطبري, جامع البيان, تحقيق: �أحمد �شاكر, م�ؤ�س�سة الر�سالة, 1420هـ- 2000م, )7/ 520(.
)))	 عبدالرحم���ن بن نا�صر ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن في تف�س�ي�ر كلام المنان, تحقيق: عبدالرحمن اللويحق, 

م�ؤ�س�سة الر�سالة, 1420هـ-2000م, �ص 163.
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هم: �إخْوَة الن�سب.  ومن ه�ؤلاء الأرْحام الذين ت�ؤكد الآية حقَّ
والناظ���ر في حج���م الم�ساحة التي ا�ستغرقته���ا الآيات الـمُتحدثة عن �أخ���وة الن�سب يتيقن 
الأهمي���ة الكبرى التي �أولاها القر�آن لهذه العلاق���ة الإن�سانية النبيلة, حيث كان الحديث عنها 

على نوعين:

-الأول: الحدي���ث عنه���ا ب�إيراد لفظ )�أخ( �أو �أحد ا�شتقاقات���ه اللغوية )�أخ, �أخت, �أخانا, 
�أخ���ي, �أخوهم, �أخي���ك, �أخيه....( حيث بلغ ع���دد المرات التي وردت فيه���ا �سبع و�ستون مرة. 

كقوله تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ    ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  
ٺ  ٺ  چَّ يو�سف: ٧٠ 

-الث���اني: الحديث عن �أخوة الن�س���ب بمعناها ولي�س ب�أحد الألف���اظ الدالة عليها, كقوله 
تع���الى:چ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ     گ  

ڳڳ   ڳ  ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  چالمائدة: 27.

وتتن���وع المو�ضوعات التي ورد فيها ذكر الإخوة والأخوات, كمو�ضوع الميراث, وفي ق�ص�ص 
الأنبي���اء: كابن���ي �آدم عليه ال�سلام ومو�سى ويو�سف عليهما ال�س�ل�ام, وفي ذكر م�شاهد الآخرة 
وف���رار الإن�س���ان من �أخي���ه, وفي الحديث ع���ن �أولي الأرحام وتعل���ق الإن�سان به���م, والأحكام 

الاجتماعية للأ�سرة والمحارم وغير ذلك. 

ومن ال�وشاهد التي تبين �شيئًا من مكانة �أخوة الن�سب في القر�آن الكريم ما ي�أتي:
ع���ن الم�ؤمنين في الجنَّة يقول تعالى:چ ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ى   
ى  چ الحجر:47, وفي و�صف الله تعالى الم�ؤمنين في الجنة بالأخوة تنبيه على انتفاء المخالفة 
م���ن بينه���م1، وفي هذا دلالة على عِظَ���م مكانتها وارت�ضاءها من الله - تع���الى – و�صفًا لأهل 

جنته.

)))	 الراغ���ب الأ�صفه���اني، مف���ردات غريب الق���ر�آن، تحقيق: �صف���وان عدن���ان داودي، دار القلم، دم�ش���ق، 1412هـ 
-1992م، �ص 68.
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كما �أن الله تعالى ارت�ضى هارون عليه ال�سلام �أخا مو�سى عليه ال�سلام وزيرًا له, وا�ستجاب 
دُع���اءَه ب�أن ير�سله الله تعالى مع���ه �إلى فرعون وقومه, وذلك لأن الأخ ال�صالح –هارون- خير 

معين وع�ضيد لأخيه في مهمات النبوة, كما �أنه معين له على الطاعة.

ج���اء في التف�سير: "وخ�صَّ هارون لفرط ثِقته به، ولأنَّه كان ف�صيح الل�سان مِقْوالًا، فكوْنه 
من �أهلِه مظنَّة الن�صح له، وكونه �أخاه �أقوى في المنا�صحة، وكونه الأخ الخا�صَّ لأنَّه معلوم عنده 

ب�أ�صالة الر�أي1.

كم���ا �أن القر�آن الكريم ا�ستخ���دم لفظ الأخ لو�صف بعثة كثير م���ن الأنبياء �إلى �أقوامهم, 
كم���ا في قوله تعالى:چ ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى  ی  
ی  ی        ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئيبج  بح    بخ  بم  بى    بي  چ ه���ود:61, �أي بمعن���ى واحدًا 
منه���م2. وكان هذا لـ" التذكير بالأوا�صر التي تجمعه���م، لعل ذلك ي�ستثير م�شاعرهم ويحقق 

اطمئنانهم �إليه فيما يقول. فالرائد لا يكذب �أهله، والنا�صح لا يغ�ش قومه"3.

كم���ا �ألمح القر�آن الكريم �إلى �أنَّ �صلاحَ الأخ ت�شريفٌ ورفعةُ ذكرٍ لأخيهِ �أو �أخته, �سواء كان 
�أخً���ا �شقيقًا �أو �أخًا لأم �أو لأب فقط. ففي قوله تع���الى:چ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ            ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  
ڃ           چ  چ  چ  چَّ مريم:28, فعلى قول �أن هارون �أخو مريم لأمها4, يكون المعنى: يا �شبيهته 

في العفة5. وهذا ت�شريف لها وتذكير ب�صلاحِ �أخيها فتكون مثله.

كم���ا عدَّ القر�آنُ الأخَ في الن�سب �أَحَدَ �أك���رم النا�س و�أحبهم على الإن�سان, يظهر ذلك من 
معن���ى قوله تع���الى: چ ڀ  ڀ  ٺ  چَّ المع���ارج:12, فـقد "بد�أ جلّ ثن���ا�ؤه بذكر البنين، 
ث���م ال�صاحبة، ثم الأخ، �إعلامًا منه عب���اده �أن الكافر من عظيم ما ينزل به يومئذ من البلاء 

)))	 محمد الطاهر بن عا�شور، تف�سير التحرير والتنوير، مرجع �سابق، �ص 212.
)))	 محم���ود جار الله الزمخ�شري, الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل, بيروت: دار الكتاب العربي, ط3, 1407ه. 

.)116/2(
)))	 �سيد قطب, في ظلال القر�آن, ط17, بيروت: دار ال�شروق,  1412ه,ـ )4/ 1896(.

)))	 عبدالرحمن ابن الجوزي, زاد الم�سير في علم التف�سير, بيروت: دار الكتاب العربي, 1422ه,ـ )129/3(.
)))	 عل���ي بن �أحمد الواحدي, الو�سيط في تف�س�ي�ر القر�آن المجيد, تحقيق: عادل �أحمد عبد الموجود و�آخرون, بيروت: 

دار الكتب العلمية, 1415هـ-1994م, )182/3(.
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يفتدي نف�سه، لو وجد �إلى ذلك �سبيل ب�أحب النا�س �إليه، كان في الدنيا، و�أقربهم �إليه ن�سبًا"1.

وم���ع ه���ذه المكانة العظيمة لأخ���وة الن�سب في الق���ر�آن الكريم, �إلا التنبي���ه جرى فيه على 
�أم���ر مهم وهو �أنه لا وزن ولا اعتبار لمحبة الإخ���وة حين تتعار�ض مع حب الله ور�سوله والجهاد 

في �سبي���ل الله, ق���ال تع���الى:چ چ  چ      چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ   ڍ  
ڌ  ڌ  ڎ  ڎ      ڈ   ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   
ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  چ التوب���ة:24 , وقَدْ 
لَفَهَا النُّفُو�سُ وَتَرْغَبَ ِيف الْقُرْبِ  نْ تَ�أْ قَاتِ وَذَوِيهَا، مِنْ �شَ�أْنِهَا �أَ نَافًا مِنَ الْعََال جَمَعَتْ هَذِهِ الْآيَةُ �أَ�صْ
َ مَا  مِنِيَن وَبَْني ُ�ؤْ رَادَهُ اَّهللُ مِنَ اْمل َ مَ���ا �أَ لَ التَّعَارُ�ضُ وَالتَّدَافُعُ بَْني ذَا حَ�صَ مِنْهَ���ا وَعَ���دَمِ مُفَارَقَتِهَا، فَ�إِ

ه2ِ. اءُ رَبِّ هَا وَ�إِرْ�ضَ ُ�ؤْمِنِ دَحْ�ضُ ئِقُ وَجَبَ عَلَى اْمل رُّ �إِلَيْهِ تِلْكَ الْعََال ُ تَج

ة الن�سب: ثانياً: مفهوم �أخوَّ
ة في اللغة: الأخوَّ

، �أو م���ن �أحدهِما، �أو من  �أخ: الأ�ص���ل "�أخو"، وهو الم�ش���ارك �آخر في الولادة من الطرفْني
ين، �أو في �صنعة، �أو في معاملة، �أو  الرَّ�ضاع، ويُ�ستعار في كلِّ م�شارك لغيِره في القبيلة، �أو في الدِّ

في مودَّة، وفي غير ذلك من المنا�سبات، والأخت: ت�أنيث الأخ3.

د �أَخيه، و�أَ�صله من وَخَى؛  ���ده قَ�صْ ���ي الأَخُ �أَخ���اً - كما قاله بع�ضُ النحويِّين- لأَنَّ قَ�صْ و�سُمِّ
د4. �أَي: قَ�صَ

فالأخ���وَّة �إم���ا �أن تطلق على الإخوَّة في الن�سب: الأ�شقَّاء �أو غ�ي�ر الأ�شقَّاء؛ كالإخوة لأم، �أو 
الإخ���وة لأب، �أو تطلق على الإخ���وة من الر�ضاعة، و�إمَّا �أن تطلق على �سبيل الا�ستعارة، ويدخل 

تحتها �أنواعُ عديدة، كما جاءت في القر�آن الكريم، و�سي�أتي بيانها.

)))	 الطبري, جامع البيان, مرجع �سابق, )23/ 606(.
)))	 الطاهر بن عا�شور, التحرير والتنوير, مرجع �سابق, )10/ 153-152(

)))	 الراغب الأ�صفهاني، مفردات غريب القر�آن، مرجع �سابق، �ص68.
)))	 جمال الدين ابن منظور، ل�سان العرب، دار �صادر بيروت، 2000م، مادة �أخا، المجلد الأول، �ص 68.
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الأخوة في القر�آن الكريم:
وردت لفظ���ة: )�أخ( وا�شتقاقاتها في القر�آن الكريم 101 مرة, منها 67 مرة وردت بمعنى 
�أخ���وة الن�س���ب, و34 ا�ستعيرت لمعاني �أخرى. هذا بالإ�ضافة �إلى تن���اوُل القر�آن الكريم للأخوَّة 

�ضمن الحديث عن �صلة الأرحام والقرابات في مو�ضوعات متفرقة. 

كان الحديث في �أغلب الموا�ضع التي ورد فيها لفظ من �ألفاظ الأخوة عن الإخوة الأ�شقاء 
م���ن �أب و�أم, و�أخ���وة الر�ضاعة في مو�ض���ع واحد قوله تع���الى: چ ڍ  ڌ  ڌ    
ک     ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ  
ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ        گ   گ   گ   ک   ک    
ڱ  ڱ      ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ  ہ  
ہ  ہ      ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے      ۓ    ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ     ۇ  ۇ     

ۆ  ۆ  ۈ   چ الن�ساء: ٢٣

�أما الإخوة غير الأ�شقاء, فقد ورد الحديث عنهم في خم�سة موا�ضع:
1-�آية �سورة الن�ساء رقم: )12(

ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀڀ   ڀ   پ       پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ 
ٺ  ٿ  ٿ     ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  ڤڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
ڌ    ڎ   ڎڈ  ڈ  ژ              ژ  ڑ  ڑ  ک  ک    ک  ک  گ  گ  گ    گ  ڳ  ڳڳ  
ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ      ہ  ہ  ھ  ھھ  

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  چ الن�ساء: ١٢

عن "�سعد �أنه كان يقر�أ: "و�إن كان رجل يورث كلالة �أو امر�أة وله �أخ �أو �أخت" قال، �سعد: 
لأمه"1. وقد �أجمع العلماء على �أن الإخوة في هذه الآية الإخوة لأم2. 

)))	 الطبري, جامع البيان, مرجع �سابق,)8/ 61(
)))	 اب���ن عطي���ة الأندل�سي, المحرر الوجيز في تف�س�ي�ر الكتاب العزيز, تحقيق: عبدال�س�ل�ام عبدال�شافي, بيروت: دار 

الكتب العلمية, 1422ه,ـ )2/ 19(.
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2-�آية �سورة الأعراف1 رقم: )150(
ٿ   ٺٺ   ٺ   ٺ   ڀڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ 
ڄ  ڄ   ڦ  ڦ   ڦ  ڄ   ڦ   ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  

ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چالأعراف: ١٥٠

وهذا بناء على قول من قال: �إن هارون عليه ال�سلام �أخو مو�سى عليه ال�سلام لأمه2.
3-�آيتا �سورة يو�سف رقم: )8,59(

چ ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ          ڑ  ڑ  ک  ک  ک    ک  گ  گ  گ  گ  چ يو�سف: ٨

ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھھ  ے    ے    ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  چ      چ 
يو�سف: ٥٩

فيو�سف وبنيامين �أخوان من �أم و�أب, بينما بقية �إخوانهم هم من �أبيهم.
4-�آية مريم رقم: )28(

چ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ            ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ           چ  چ  چ  چمريم: ٢٨

وه���ذا على قول من قال ب����أن هارون –ولي�س بهارون �أخي مو�سى عليهما ال�سلام- �أخوها 
من �أمها3.

خ ِيف الْقُرْ�آن على خَمْ�سَة  �أوجه4:  وقد ذكر �أهل التَّفْ�سِير �أَن الْأَ

�سَاء: )فَ�إِن كَانَ  و م���ن �أَحدهمَا. وَمِنْه قَوْله تَعَاَىل ِيف �سُورَة النِّ م �أَ الأول: الْأَخ م���ن الْأَب وَالأُ
َائِدَة: )فطوعت لَهُ نَف�سه قتل �أَخِيه فَقتله( . د�س( ، وَِيف اْمل لَهُ �إخْوَة فلأمه ال�سُّ

)))	 ومثلها �آية )94( من �سورة طه, غير �أنه لم يرد بها لفظ الأخ.
)))	 الح�س���ن ب���ن م�سعود البغ���وي, معالم التنزيل في تف�سير الق���ر�آن, تحقيق: عبدالرزاق المهدي, ب�ي�روت: دار �إحياء 

التراث العربي, 1420ه,ـ )2/ 236(, و زاد الم�سير في علم التف�سير, مرجع �سابق, )2/ 157(.
)))	 عبدالرحمن ابن الجوزي, زاد الم�سير في علم التف�سير, مرجع �سابق, )129/3( قول ابن عبا�س.

)))	 عبدالرحم���ن ابن الجوزي, نزهة الأعين النواظر في علم الوجوه والنظائ���ر بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة, 1404هـ-
1984م, )�ص: 132(.
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: )وَ�إَِىل عَ���اد �أَخَاهُم هودا( ، )وَ�إَِىل ثَمُود  : الإخاء م���ن الْقَبِيلَة. وَمِنْه قَوْله تَعَاَىل وَالثَّ���اِين
َىل مَدين �أَخَاهُم �شعيبا( . الحا( ، )وَ�إِ �أَخَاهُم �صَ

وَالثَّالِث: الإخاء ِيف الدّين والمتابعة. وَمِنْه قَوْله تَعَاَىل ِيف �آل عمرَان: )ف�أ�صبحتم بنعمته �إخْوَانًا( 
ُ�ؤْمِنُونَ �إخْوَة( . ا اْمل ، وَِيف بني �إِ�سْرَائِيل: )�إِن المبذرين كَانُوا �إخْوَان ال�شَّيَاطِين( ، وَِيف الحجرات: )�إَِّمنَ

دُورهمْ  جر: )وَنَزَعْنَا مَا ِيف �صُ َوَدَّة والمحبة. وَمِنْه قَوْله تَعَاَىل ِيف اْحل وَالرَّابِ���ع: الاخاء ِيف اْمل
من غل �إخْوَانًا(.

امِ�س: ال�صاحب. وَمِنْه قَوْله تَعَاَىل ِيف �ص: )�إِن هَذَا �أخي لَهُ ت�سع وَت�سْعُونَ نعجة(  َ وَاْخل

ولكن بناء على المعنى اللغوي يمكن بيان معنى الأخوة في القر�آن الكريم  كما يلي:

الأول: �أطُلقت ويراد بها المعنى الأ�صلي: 
وه���و �أخوة الن�س���ب؛ ومثالها قول���ه تع���الى: چ گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ     
ھ   ھ    ھ     ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    ڻڻ   ں   ں   ڱ   ڱ  

ھ  ے  چَّ الأعراف: ١٤٢

الث���اني: �أُطلقت على معانٍ �أخرى مُ�ستع���ارة خرجت عن المعنى الأ�صلي، تُفيد الم�شاركة �أو 
المُ�شابَهة، ومن �أمثلتِها: 

���رْك والكفر  �أخ���وَّة الدي���ن والعقي���دة: �سواء �أكانت الأخ���وَّة في الإيم���ان �أم الأخوَّة في ال�شِّ
والنف���اق، فمثال �أخوَّة الإيم���ان قوله تع���الى: چ ۈ  ۇٴ  ۋ       ۋ  ۅ  ۅۉ  ۉ  ې   

ې  ې  ې  چالحجرات: ١٠

يق���ول القرطب���ي - رحِم���ه الله -: �أي في الدَّيْن والُحرْمَة لا في النَّ�س���ب، ولهذا قيل: �أخوَّة 
الدين �أثبت من �أخوَّة الن�سب؛ ف�إنَّ �أخوة الن�سب تنقطع بمخالفة الدين، و�أخوَّة الدين لا تنقطع 

بمخالفة النَّ�سب1.

)))	 محم���د بن �أحمد القرطبي, الجامع لأح���كام القر�آن, ط2, تحقيق: �أحمد البردوني و�إبراهيم �أطفي�,ش القاهرة: 
دار الكتب الم�صرية, 1384هـ - 1964 م, )16/ 274(.
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ومث���ال �أخوَّة الكف���ر والنفاق قول���ه تع���الى:چ ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  
ې  ې        ى  ى  ئا  ئا  ئە      ئە  ئو  ئو        ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  

ئىئى  ی  ی  یی   ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  چ �آل عمران: ١٥٦

وقول���ه: )وَقَالُوا لِإِخْوَانِهِمْ(، ويحتمل �أن يكون الم���راد من هذه الأخوَّة الم�شاكلة في الدَّيْن، 
واتَّف���ق �إلى �أن �ص���ار بع�ض المنافقين مقتولًا في بع�ض الغزوات، فالَّذين بقُوا من المنافقين قالوا 

ذلك1.

�أخوَّة في الآدميَّة والإن�سانية: ومثاله قوله تعالى:چ ھ  ھ    ے  ےۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  
ڭ  ۇ  ۇ  ۆ       ۆۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ      ۋ  ۅ  چ هود: ٥٠

�أي: و�أر�سلن���ا �إلى عاد �أخاهم هودًا، قيل: �أي ب�شرًا من بني �أبيهم �آدم2، �سماه �أخًا تنبيهًا 
على �إ�شفاقه عليهم �شفقة الأخ على �أخيه3.

�أخوَّة في القبيلة: ومثالها الآية ال�سَّابقة؛ وفق تف�سير �آخر، فقيل في قوله تعالى:چ ھ  ھ    
ے  ےۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ       ۆۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ      ۋ  ۅ  چ ه���ود: ٥٠ 

-ونظائرها من الآيات-؛ قيل: �أخاهم, يعني: في القبيلة4.

�أخوَّة ال�شَّيطان: ومثاله قوله تعالى:چ ئى  ئى    ئى  ی    یی  ی  ئج  ئح  
ئم         ئى   چالإ�سراء: ٢٧

ون   والم���راد من هذه االاطلاق: الت�شبه بهم في ه���ذا الفعل القبيح؛ وذلك لأنَّ العرب ي�سمُّ
الم�ل�ازم لل�شيء �أخًا له، فيقولون: فلان �أخو الك���رم والجود، و�أخو ال�سَّفر �إذا كان مواظباً على 

هذه الأعمال5.

)))	 فخر الدين الرازي، التف�سير الكبير، ط2، دار الكتب العلمية، بيروت، 1425هـ - 2004م، )9/ 44(.
)))	 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، مرجع �سابق، )9/ 46.)	

)))	 الراغب الأ�صفهاني، مفردات غريب القر�آن، مرجع �سابق، �ص 68.
)))	 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، مرجع �سابق، )9/ 46(.

)))	 فخر الدين الرازي، التف�سير الكبير، مرجع �سابق، )20/ 155(.
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الأخ���وَّة ب�ي�ن الأمم: ومثالها قول���ه تع���الى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  
ڀ    ڀ  ڀٺ  ٺ           ٺ  ٺ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  
ڦ  ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ     ڃ  ڃ  چ     چ  چ   چالأعراف: ٣٨ , �أي: �صاحبتها 

و�شبيهتها1.

الأخ���وَّة ب�ي�ن الآي���ات: ومثال���ه قول���ه تع���الى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ  
ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  چالزخرف: ٤٨

�أي: كان���ت �آي���ات مو�سى من كبار الآيات، وكانت كل واح���دة �أعظم مما قبلها، وقيل: "�إلاَّ 
وه���ي �أكبر م���ن �أخته���ا"؛ لأنَّ الأولى تقت�ضي علمًا والثَّاني���ة تقت�ضي علمًا، فت�ض���م الثَّانية �إلى 
الأولى في���زداد الو�ضوح، ومعنى الأخوَّة هنا: الم�شاكلة والمنا�سبة، كما يقال: هذه �صاحبة هذه؛ 
�أي: هم���ا قريبتان في المعنى2. قال الراغب: و�سمّاها �أختاً لها لا�شتراكهما في ال�صحة والإبانة 

وال�صدق3. 

)))	 المرجع ال�سابق، )14/ 60(.
)))	 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، مرجع �سابق، )16/ 85(.

)))	  الراغب الأ�صفهاني, مفردات غريب القر�آن, مرجع �سابق, )�ص: 68(.
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المبحث الثاني

نماذج من �أخوة الن�سب.

م���ن خلال ح�صر ودرا�سة الآي���ات الـمُتعلقة ب�أخوة الن�سب في الق���ر�آن الكريم تبرز ثلاث 
نم���اذج تمي���زت بح�ضورها الكبير في م�ساح���ة الق�ص�ص القر�آني من خلال تع���دد الموا�ضع �أو 

الآيات التي تحدثت عنها, وكثرة جوانب الحياة الأ�سرية والاجتماعية التي �شملتها.
وقد �سارت الدرا�سة في عر�ضها لهذه النماذج على النحو الآتي:

11 ذك���ر الآي���ات التي تحدثت عن مجري���ات ق�صة الإخوة فيما بينه���م وما تعلق بها من .
بيان قر�آني.

22 بيان معنى الآيات ب�إيجاز..
33 ا�ستنباط الهدايات القر�آنية والفوائد التربوية من الآيات..
44 ا�ستخلا����ص الأ�سالي���ب الوقائية �أو العلاجي���ة التي انتهجها الق���ر�آن الكريم ل�ضمان .

�سلامة علاقة الأخوة �أو ت�صحيح م�سارها.

النموذج الأول: �أخوة ابني1 �آدم عليه ال�سلام
وه���و نموذج عجيب ا�شتمل على ق�صة ابني �آدم, جعل الله تعالى فيه العبرة والعظة لبني 
رِبا مثًال لهذه الأمة،  الب�شر, وقد روي عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه قال: "�إن ابني �آدم �ضُ

فخذوا بالخّري منهما"2. 

چ ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ     گ  
ڳڳ   ڳ  ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہھ  

)))	 هذه هي الت�سمية القر�آنية بـ:ابني �آدم, وكذلك في ال�سنة النبوية .
)))	 رواه الط�ب�ري عن النبي �صلى الله عليه و�سل���م مر�ًالس من حديث الح�سن الب�صري, جامع البيان, مرجع �سابق, 

.)230 /10(
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ھ    ھ  ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ    ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  
ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا   چ المائدة: ٢٧ - ٣0

لْبِهِ -ِيف قَوْلِ  ِ ابْنَ���يْ �آدَمَ لِ�صُ لْمِ ِيف خََرب �سَدِ وَالظُّ َ يُب�ي�ن الله تعالى وَخِيمَ عَاقِبَ���ةِ الْبَغْيِ وَاْحل
مْهُورِ-وَهُمَا هَابِيلُ وَقَابِيلُ كَيْفَ عَدَا �أَحَدُهُمَا عَلَى الْآخَرِ، فَقَتَلَهُ بَغْيًا عَلَيْهِ وَحَ�سَدًا لَهُ، فِيمَا  ُ اْجل
عِ الْآثَامِ  َقْتُولُ بِوَ�ضْ َّهِللِ عَزَّ وَجَلَّ، فَفَازَ اْمل عْمَةِ وتَقَبّل الْقُرْبَانِ الَّذِي �أَخْلَ�صَ فِيهِ  وَهَبَ���هُ اَّهللُ مِنَ النِّ
�صْ  نْيَا وَالْآخِرَةِ، َّ �أَيْ: وَاقْ�صُ ا�سِرَةِ ِيف الدُّ َ نَّةِ، وَخَابَ الْقَاتِلُ وَرَجَعَ بِال�صَّفْقَةِ اْخل َ خُولِ �إَِىل اْجل وَالدُّ
 َ نَازِيرِ وَالْقِرَدَةِ مِنَ الْيَهُ���ودِ وَ�أَمْثَالِهِمْ وَ�أَ�شْبَاهِهِمْ- خََرب َ خْوَانِ اْخل �سَدَةِ، �إِ َ ءِ الْبُغَاةِ اْحل عَلَ���ى هَ�ؤُلَا

لْف1ِ. َ ُ وَاحِدٍ مِنَ ال�سَّلَفِ وَاْخل ابْنَيْ �آدَمَ، وَهُمَا هَابِيلُ وَقَابِيلُ فِيمَا ذَكَرَهُ غَْري

الهدايات والفوائد التربوية من الآيات:
-تبين الآيات نموذجًا لأعظم حَدٍّ يمكن �أن ت�صل �إليه �سوء العلاقة بين الأخوة.

-الح�س���د مع�صية ت�سببت ب�أ�س���و�أ ما يمكن �أن يح�صل بين الب�ش���ر عامة والإخوة خا�صة, 
ا�سِدِ، حَتَّى �إِنَّهُ قَدْ يَحْمِلُهُ حَ�سَدُهُ  َ وهي جريمة القتل, وقد ت�ضمنت الآيات "الْبَيَانَ عَنْ حَالِ اْحل
نُوِّ عَلَيْهِ وَدَفْعِ  ُ هُمْ بِاْحل وْلَا قْرَبِ النَّا�سِ �إِلَيْهِ قَرَابَةً، وَ�أَمَ�سّهُ بِهِ رَحِمًا، وَ�أَ كِ نَفْ�سِهِ بِقَتْلِ �أَ عَلَ���ى �إِهَْال

الْأَذِيَّةِ عَنْهُ"2, وهو الأخ.

-�أول جريم���ة قتل في الب�شرية ح�صل���ت بين الإخوة بو�سو�سة ال�شيطان عدوهم الأول, وفي 
ه���ذا دلال���ة حر�صه على �إثارة النزاع بين الإخوة ووقوع الح�س���د والتباغ�ض بينهم؛ لعلمه ب�آثار 

ذلك على �أنف�سهم ووالديهم. 

-الخ�سران نتيجة حتمية ل�سوء العلاقة بين الإخوة, فابن �آدم الذي قتل �أخاه ناله الخ�سران 
في الدني���ا والآخرة, وهو كما قال ابن عبا�س: "خ�سر دنياه و�آخرته, �أما الدنيا ف�أ�سخط والديه 
وبقى بلا �أخ، و�أما الآخرة ف�أ�سخط ربه و�صار �إلى النار"3. وقد ثبت في �صحيح م�سلم �أن على 

)))	 �أب���و الف���داء �إ�سماعي���ل القر�شي, تف�سير الق���ر�آن العظيم, دار طيب���ة للن�شر, تحقيق: �سامي ب���ن محمد �سلامة , 
1420ه,ـ )3/ 82-81(.

)))	 القرطبي, الجامع لأحكام القر�آن, مرجع �سابق, )6/ 141(.
)))	 علي بن �أحمد الواحدي, الو�سيط في تف�سير القر�آن المجيد, مرجع �سابق, )2/ 177(.



2134

د.  �سارة بنت هليل المطيريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

اب���ن �آدم الأول ال���ذي قتل �أخاه )قابيل( كفل ون�صيب من ذنب كل من يقتل �أخاه بعده �إلى يوم 
لَّى الله عليه و�سلَّم قال: "لَا تُقْتَلُ نَفْ�سٌ ظُلْمًا، �إِلَّا كَانَ عَلَى ابْنِ  القيامة, فقد قال ر�سول الله �صَ

وَّلِ كِفْلٌ مِنْ دَمِهَا، لِأَنَّهُ كَانَ �أَوَّلَ مَنْ �سَنَّ الْقَتْلَ"1. �آدَمَ الْأَ

-نُ�ص���ح الأخ لأخي���ه �أمرٌ واجب, حتى مع �ش���دة العداوة وظهور النواي���ا ال�سيئة؛ لتو�ضيح 
الموقف ودفع �أ�سباب �سوء الظن.

-م���ن �آث���ار �سوء العلاقة ب�ي�ن الإخوة ووقوع الن���زاع بينهم: عقوق الوالدي���ن والت�سبب في 
لَّ���ى اَّهللُ عَلَيْهِ  تعا�ستهم���ا, والح�س���د والحقد وقطيع���ة الرح���م. ورد في الحديث عن النَّبِ���يِّ �صَ
احِبِهِ ِيف  نْيَا مَعَ مَا يَدَّخر لِ�صَ جْدَرَ �أَنْ يُعَجَّل اَّهللُ عُقُوبَتَ���هُ ِيف الدُّ وَ�سَلَّ���مَ �أَنَّ���هُ قَ���الَ: "مَا مِنْ ذَنْبٍ �أَ
نَّا �إِلَيْهِ  َّهِللِ وَ�إِ الْآخِ���رَةِ، مِ���نَ البَغْي وَقَطِيعَةِ الرَّحِمِ"2. "وَقَدِ اجْتَمَعَ ِيف فِعْلِ قَابِيلَ هَذَا وَهَذَا، فَ�إنَِّا 

راجعون"3. 

الأ�ساليب الوقائية والعلاجية الـمُ�ستخدمة:
-ق���ام الأخُ التَّقِ���ي ببي���ان كل ما يَظُن �أنه يدفع به �شر �أخيه لـمَّا ن���وى قتله فتدرج في بيانه 

كما ي�أتي:

1-�إبت���د�أ ببيان �أن قبول القُربان من الله ولي�س من���ه, و�أن الله تعالى يتقبل من الـمُتقين. 
تذكيًرا له بوجوب الر�ضا بما قدَّر الله له.

2-ث���م بَ�َّن�يَّ له موقفه" �أن���ه لا يريد �أن يتعر�ض لقتل���ه، لا ابتداءً ولا مدافع���ة  ولي�س ذلك 
ا الذنوب  جبنً���ا مني ولا عج���زًا. و�إنما ذلك لأني والخائف لله لا يقدم عل���ى الذنوب، خ�صو�صً

الكبار"4. 

)))	 م�سلم بن الحجاج الني�سابوري, �صحيح م�سلم, تحقيق: مجموعة من المحققين, بيروت: دار الجيل, )3/ 1303(.
)))	 �سليم���ان ب���ن الأ�شعث, �سنن �أب���ي داوود, تحقيق: �شعَيب الأرن�ؤوط - مَحمَّد كامِل ق���ره بللي, دار الر�سالة العالمية, 

1430هـ - 2009 م, )263/7(.
)))	 �إ�سماعي���ل ابن كث�ي�,ر تف�سير القر�آن العظيم, دار طيبة للن�شر, تحقيق: �سامي بن محمد �سلامة , 1420ه,ـ )3/ 

)92
)))	 عبدالرحمن ال�سعدي, تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان, مرجع �سابق, �ص228.
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3-ثم �أنه لـمَّا ر�أى �إ�صرار �أخيه على قتله خوَّفَهُ القتل وبين له �أن النار جزاء الظالمين. 

ت�سبً���ا؛ فيحر�ص على ع���دم ابتدائه بال�سوء,  4-عل���ى الأخ �أن ي�ص�ب�ر على خط�أ �أخيه ُحم
نِيعِكَ  وع���دم ال���رد بالمثل, فقد قال اب���ن �آدم التقي لأخيه الذي ينوي قتل���ه: "لَا �أُقَابِلُكَ عَلَى �صَ
 ُ ِرب �صْ نَعَ، بَلْ �أَ نَّ تَ�صْ نَعَ كَمَا تُرِيدُ �أَ طِيئَةِ مِنْ �أَنْ �أَ�صْ َ نْتَ �سَوَاءً ِيف اْخل ثْلِهِ، فَ�أَكُونُ �أَنَ���ا وَ�أَ ِ الْفَا�سِ���دِ ِمب
وَ�أَحْتَ�سِ���بُ"1. وق���د ح���ذر نبينا محمد �صلى الله علي���ه و�سلم من فتنة تكون ب�ي�ن يدي ال�ساعة 
و�أو�ص���ى م���ن �أدرك زمانه���ا ودخل عليه من يريد قتل���ه في بيته �أن يكون كخ�ي�ر ابني �آدم, قال 
، قال: قال ر�سولُ الله - �صلَّى الله عليه و�سلم  �صل���ى الله علي���ه و�سلم: عن �أبي مو�سى الأ�شعريِّ
�سي كافراً،  -: "�إن ب�ي�نَ يدي ال�ساعةِ فِتَناً كقِطَعِ الليلِ المظُلِمِ، يُ�صبِ���حُ الرجلُ فيها م�ؤمناً، وُمي
�س���ي م�ؤمناً ويُ�صبحُ كافرا، القاعدُ فيها خير م���ن القائِمِ، والما�شي فيها خير مِن ال�سَّاعي،  وُمي
���روا قِ�سِيَّكم، وقطَّعوا �أوتاركم، وا�ضرِبوا �سيوفكُم بالحجَ���ارةِ، ف�إن دُخِلَ -يعني على �أحدٍ  فك�سِّ

منكم- فليكن كخيِر ابني �آدم"2. 
"ولقد كان في هذا القول اللين ما يفث�أ الحقد ويهدئ الح�سد، وي�سكن ال�شر، ويم�سح على 
الأع�صاب المهتاجة ويرد �صاحبها �إلى حنان الأخوة، وب�شا�شة الإيمان، وح�سا�سية التقوى"3.

لكن مع كل ذلك لـم يرتدع الأخ ال�شرير ولم ينزجر فقتل �أخاه. 

النموذج الثاني: �أخوة مو�سى وهارون عليهما ال�سلام
وه���ذا نموذج �إن�ساني مثالي لأخ���وة ن�سب كانت بين نبيين عظيم�ي�ن مو�سى و�أخاه هارون 
عليهم���ا ال�سلام, ولهذا فهي تعت�ب�ر �أ�سمى مثال لبني الب�شر تجتمع فيه �أخوة الن�سب �إلى مقام 

النبوة العظيم. 

)))	 ابن كثير, تف�سير القر�آن العظيم, مرجع �سابق, )3/ 85(
)))	 �سليمان بن الأ�شعث, �سنن �أبي داوود, مرجع �سابق, )6/ 315(.

)))	 �سيد قطب, في ظلال القر�آن, مرجع �سابق, )2/ 876(
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وق���د ورد ذكر �أخوة1 مو�سى وهارون عليهما ال�سلام –لفظ الأخوة مع الا�سمين-في �أكثر 
م���ن �س���ورة من �سور القر�آن الك���ريم, وهي: �سورة الأعراف في �آية رق���م: )142(, �سورة مريم 
في �آي���ة: )53(, �س���ورة ط���ه في �آية رق���م: )30, 70, 94(, �سورة الم�ؤمن���ون في �آية رقم: )45(, 
�س���ورة الفرقان في �آي���ة رقم: )35(, �سورة ال�شع���راء في �آية رقم: )13(, �س���ورة الق�ص�ص في 
�آي���ة رقم: )34(، )الأع���راف:111, 150, 151(, )يون�س:87(, )م���ريم:53( )ط:42, 94(, 

)ال�شعراء:36(, )الق�ص�ص:35(

ولط���ول الآيات التي ت�ضمنت �سياق كل �آية, �سيذك���ر فيما يلي بع�ض الآيات التي ورد فيها 
ذكر �أخوة مو�سى وهارون كمثال فقط �أو ما يدل على معناها, كما يلي:

چ گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  چَّ الأعراف: ١١١

ڻ   ڻ    ڻڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ      ڱ   ڳ    ڳ   ڳ   ڳ   گ   چ 

ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ    ھ   ھ  ھ  ے  چ الأعراف: ١٤٢

ٿ   ٺٺ   ٺ   ٺ   ڀڀ   ڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ 

ڄ  ڄ   ڦ  ڦ   ڦ  ڄ   ڦ   ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  

ڌ   ڍڌ   ڍ    ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ    ڃ   ڃ   ڃ   ڄ  

ڎ  ڎ  ڈ  چالأعراف: ١٥٠ - ١٥١

چ ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى   ئى   ئى  چال�شعراء: ٣٦

تتح���دث الآيات في مجملها ع���ن ق�صة �إر�سال مو�سى عليه ال�س�ل�ام وطلبه من الله تعالى 
�أن يجع���ل ل���ه وزيرًا من �أهله وهو �أخوه هارون, فا�ستجاب الله تعالى له. ثم تحدث الآيات عمَّا 
ح�صل بعد ذهاب مو�سى عليه ال�سلام لميعاد ربه وقد �أخلف �أخيه هارون في قومه, وما ح�صل 

)))	 وق���د ذك���ر الا�سم���ان مقترن���ان –دون ظهور لف���ظ )�أخ( �أو م�شتقات���ه �أو ما يدل عل���ى معن���اه- في موا�ضع �أخرى 
م���ن الق���ر�آن وهي: )�س���ورة الن�س���اء:163(, )الأنع���ام:84(, )الأع���راف:122(, )يون����س:75(, )الأنبياء:48(, 

ال�شعراء:48(, )ال�صافات: 114,120(.
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م���ن عبادة قومهما للعج���ل وعودة مو�سى وغ�ضبه من �أخيه وقومه, ث���م بيان عذر هارون عليه 
ال�سلام, وتُختم الآيات بدعاء مو�سى ربه تعالى ب�أن يغفر لهما....

الهدايات والفوائد التربوية من الآيات:
-تق���دم الآيات نموذجًا لما يمكن �أن تكون عليه علاقة الأخوة الطبيعية في �أف�ضل حالتها, 
ب���ل ه���و في حقيقته نم���وذج مثالي ل���كل �أخ, و�إن كان ظاهرُ الآيات يُب�ي�ن �أن مو�سى قد وقع منه 
الغ�ض���ب على �أخيه ه���ارون بل و�أخذ بر�أ�سه يجره �إليه, �إلا �أن ح�ص���ول �سوء الفهم �أو الإ�شكال 
ب�ي�ن الإخوة �أمر وارد, قد يطر�أ ولا يتنافى مع �أ�سا����س المحبة والثقة والرحمة, كما �أن العلاقة 

الطيبة تعود لمجراها الطبيعي بمجرد زوال الخط�أ وبيان الحق.

- عل���ى الأخ �أن لا ي�ستجي���ب لداع���ي الغ�ضب بمعاقبة �أخيه �أو قط���ع �صلته به بمجرد �سوء 
الفه���م �أو الظن, بل علي���ه ال��سؤال والا�ستفهام عمَّ���ا يراه خط�أً مع تق���ديم �إح�سان الظن بالأخ 

والاعتذار عنه و�إليه. 

- كان غ�ض���ب مو�س���ى عليه ال�سلام على �أخيه غ�ضبً���ا لله, و�سببه: " �أنه توهم �أن )�أخاه( 
ع�ص���ى الله بُمقامه بينهم )-�أي بني �إ�سرائيل-( وتركِ اللح���وق به، وتعريفِه ما �أحدثوا بعده 

ليرجع �إليهم فيتلافاهم ويردّهم �إلى الحقّ"1. 

-خلاف الإخوة و�شجارهم �سبب ل�شماتة الأعداء بهم وهو �أمرٌ ي�سوء الأخ.

-ي�ستف���اد من تذكير هارون لمو�سى عليهما ال�س�ل�ام ب�أمهما �أهمية دور الأم في حل النزاع 
ب�ي�ن الإخ���وة, وفائدة ا�ستغ�ل�ال ذلك من قِبَل لم�صلح�ي�ن بين الإخوان في ح���ال الخلاف �سواء 
بتذكيره���م ب�أمهم وحقه���ا عليهم و�سعادتها باتفاقهم ودوام محبته���م و�صلاح ذات بينهم, �أو 

من خلال تدخلها لحل الخلاف �إذا لزم الأمر.

-م���ن �أعظ���م النعم عل���ى الإن�سان �أن يرزق���ه الله �أخًا �صالًحا يكون له ظه�ي�رًا وع�ضيدًا, 
ولذل���ك فدع���اء الله ب�ص�ل�اح الأخ وطلب عونه من الله تع���الى �أمر مندوب, ق���ال مو�سى عليه 

)))	 عبدالرحمن ابن الجوزي, زاد الم�سير في علم التف�سير, مرجع �سابق, )2/ 156(
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ال�س�ل�امچ ى  ئا  ئا  ئە  ئە     ئو  چط���ه: ٢٩, فه���ارون علي���ه ال�س�ل�ام هب���ة الله لمو�سى عليه 
 ال�س�ل�ام, فه���و وزي���ره وم���ن �أهل���ه خا�صة ليك���ون محل ثقت���ه ومرافق���ه في الدع���وة �إلى الله,  

چ پ  ڀ    ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  چ مريم: ٥٣. 

-م���ن �أولى النا����س بنفع الإن�سان �أخوه من الن�سب, و�أعل���ى الإخوان نفعًا لأخيه هو مو�سى 
علي���ه ال�س�ل�ام, حين طلب �أن يجعل الله له وزي���رًا من �أهله –هارون- يبعث���ه معه نبيًا, فقال: 

چ ى  ئا  ئا  ئە  ئە     ئو  ئو   ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى    ئى   ی           ی  
ی  ی        ئج  ئح  ئم   ئى    ئي  بج  چط���ه: ٢٩ – ٣٥, وق���د ذك���ر اب���ن كث�ي�ر �أن عائ�ش���ة �أم 
الم�ؤمن�ي�ن ر�ضي الله عنها خَرَجَ���تْ فِيمَا كَانَتْ تَعْتَمِرُ، فنَزَلَتْ بِبَعْ����ضِ الْأَعْرَابِ، فَ�سَمِعَتْ رَجًُال 
نَا �أَدْرِي قَالَتْ: فَقُلْتُ ِيف  خِيهِ؟ قَالُوا: مَا نَ���دْرِي. قَالَ: وَاَّهللِ �أَ نْيَ���ا �أَنْفَعَ لِأَ يُّ �أَخٍ كَانَ ِيف الدُّ يَقُ���ولُ: �أَ
لَ  خِيهِ. قَالَ: مُو�سَى حِيَن �سَ�أَ نْفَعَ لِأَ نْيَا �أَ يَّ �أَخٍ كَانَ ِيف الدُّ نَّهُ لَيَعْلَمُ �أَ نَفْ�سِ���ي: ِيف حَلِفِ���هِ لَا يَ�سْتَثْنِي، �إِ

 .1 دَقَ وَاَّهللِ بُوَّةَ. فَقُلْتُ: �صَ لِأَخِيهِ النُّ

-ل�ل��أخ �أن ي�ستثمر مي���زات �أخيه بما يعود عليهما بالنفع وال�صلاح, فمو�سى عليه ال�سلام 
طل���ب من ربه �أن ي�شد ظهره ب�أخيه وير�سله معه لف�صاحته, فقال:چ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  
ې  ې      ې  ې  ى  ىئا  ئا     ئە  ئە  ئو  ئو   چالق�ص����ص: ٣٤, " وَخَ�صَّ هَارُونَ 
حِ لَهُ، وَكَوْنُهُ �أَخَاهُ  ، فَكَوْنُهُ مِنْ �أَهْلِهِ مَظِنَّةُ النُّ�صْ يحَ اللِّ�سَانِ مِقْوَالًا نَّهُ كَانَ فَ�صِ لِفَ���رْطِ ثِقَتِ���هِ بِهِ وَلِأَ

الَةِ الرَّ�أْيِ"2. ا�صَّ لِأَنَّهُ مَعْلُومٌ عِنْدَهُ بِ�أَ�صَ َ حَةِ، وَكَوْنُهُ الْأَخَ اْخل نَُا�صَ �أَقْوَى ِيف اْمل

الأ�ساليب الوقائية والعلاجية الـمُ�ستخدمة:
-عن���د وقوع الخلاف بين الإخوة على الأخ المبادرة لبيان العذر و�شرح ما خفي عن �أخيه, 
حت���ى يقطع ال�سبيل �أمام �سوء الظ���ن �أن يقع �أو ي�ستمر. وهذا ما فعله هارون عليه ال�سلام لـمَّا 
وق���ع غ�ضب مو�س���ى عليه ال�سلام حين ر�أى قومه قد عبدوا العج���ل ور�أى من �أخيه تق�صيًرا في 

الانكار عليهم.

-ا�ستخدام الألفاظ المنا�سبة عند الكلام مع الأخ من الأمور المهمة الداعية لترقيق القلب 

)))	 ابن كثير, تف�سير القر�آن العظيم, مرجع �سابق, )5/ 283(.
)))	 محمد الطاهر بن عا�شور, التحرير والتنوير, مرجع �سابق, )16/ 212(.
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وزوال الغ�ضب, "وقوله: ابْنَ �أُمَ ا�ستلطاف برحم الأم �إذ هو �أل�صق القرابات"1. والان�سان �أرق 
ما يكون عند ذِكر �أمه.

-قب���ول عذر الأخ, والتراجع عن الخط�أ في حقه, والاعتذار عند ظهور براءته مما �أوجب 
نَعْتُ  ، مَا �صَ خِي���هِ، رَبِّ اغْفِرْ ِيل َّا تَبََّنيَ لَهُ عُذْرُ �أَ العت���ب علي���ه, وقد قال مو�سى علي���ه ال�سلام " َمل
دْخِلْنا جَمِيعًا ِيف رَحْمَتِكَ  نْكَارِ عَلَى عَبَدَةِ الْعِجْلِ، وَ�أَ يٌر ِيف الْإِ خِي، �إِنْ كَانَ مِنْهُ تَقْ�صِ �إَِىل �أَخِي، وَلِأَ

وَ�أَنْتَ �أَرْحَمُ الرَّاحِمِيَن"2.

-الدعاء للإخوة �أمر مهم, وقد دعا مو�سى عليه ال�سلام لأخيه, ولعله كان على م�سمع من 
ه���ارون علي���ه ال�سلام, وربما كان ح�سنًا �أن يقع �أمام النا����س �إذا كان الخلاف قد وقع �أمامهم 
ى �أخاه ويظهر لأه���ل ال�شماتة ر�ضاه عنه  �ضِ �سابقً���ا, ولع���ل مو�سى علي���ه ال�سلام فعل ذلك "لُري
ف�ل�ا تتم لهم �شماتته���م، وا�ستغفر لنف�سه مما فرط منه �إلى �أخي���ه، ولأخيه �أن ع�سى فرط في 

ح�سن الخلافة"3.

�سْتِعْطَافِ عَ�سَى  -ذك���ر مو�سى عليه ال�سلام و�صف الأخوة في دعائه, وذلك " زِيَادَةٌ ِيف الِا
َغْفِرَةِ لِأَخِيهِ كَقَوْلِ نُوحٍ: رَبِّ �إِنَّ ابْنِي مِنْ �أَهْلِي ]هود: 45["4. اَّهللُ �أَنْ يُكْرِمَ رَ�سُولَهُ بِاْمل

-الحر�ص على �إنهاء الخلاف بين الإخوة في وقت ن�ش�ؤه �أمر مطلوب, ي�ضمن رجوع الأمور 
�إلى م�سارها الطبيعي وراحة النفو�س وزوال موجدتها قبل التفرق.

ويكتم���ل جمال ه���ذا النموذج وي���زداد و�ضوح �أث���ره في النا�س ببيان ن���وع �آخر من علاقة 
الأخ���وة حيث ذكر القر�آن الكريم �أخوة ن�سب �أخرى تربط مو�سى عليه ال�سلام ب�أخته في �آيتين 
مختلفتين من �سورة طه والق�ص�,ص تبين منها دورها العظيم في رجوعه �إلى �أمه ومدى حر�ص 

ا: " فان قيل:  )))	 ابن عطية الأندل�سي, المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز, مرجع �سابق, )2/ 457(. وفيه �أي�ضً
لم قال: "يا ابن �أمَّ" ولم يقل: "يا ابن �أب" ؟ فالجواب �أن ابن عبا�س قال: كان �أخاه لأبيه و�أمُه، و�إنما قال له ذلك 
ليرقّق���ه عليه. قال �أب���و �سليمان الدم�شقي: والإنِ�سان عند ذكر الوالدة �أرقُّ من���ه عند ذكر الوالد. وقيل: كان لأمه 

دون �أبيه، حكاه الثعلبي. )157/2(.
)))	 البغوي, معالم التنزيل في تف�سير القر�آن, مرجع �سابق, )2/ 236(

)))	 الزمخ�شري, الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل, مرجع �سابق,)2/ 162(.
)))	 محمد الطاهر بن عا�شور, التحرير والتنوير, مرجع �سابق, )9/ 118(
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الأخت وعنايتها بما �أ�صلح حاله في �صغره, وهي:

ڇڍ   ڇ   ڇ   ڇ    چ           چ   چ     چ   ڃڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ    ڦ   ڦ   چ 
چَّ  گ    گ   گ   گ   ک   ک    ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ڈژ    ڈ   ڎ      ڎ   ڌ   ڌ   ڍ  

طه: ٤٠

چ ھ   ے  ےۓ  ۓ  ڭ    ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ      ۆ  چَّ الق�ص�ص: ١١

الهدايات والفوائد التربوية من �أخوة مو�سى عليه ال�سلام و�أخته:
�أمر الله تعالى �أم مو�سى عليه ال�سلام �أن تلقيه في اليم ولا تخاف، فامتثلت �أمر الله، ثم 
قال���ت لأخته: اتَّبِعي �أثر مو�سى كي���ف يُ�صنع به؟ فتتبعت �أثره ف�أب�صرته عن بُعد، وقوم فرعون 

لا يعرفون �أنها �أخته، و�أنها تتبع خبره.

-عل���ى الأخوة �أن يكونوا عونً���ا للوالدين في رعاية �ش�ؤون بع�ضهم كم���ا كانت �أخت مو�سى 
عونًا لأمها و�سببًا في رجوع �أخيها مو�سى �إلى �أمه فتقر عينها به.

- التعبير القر�آني عن �أخت مو�سى عليه ال�سلام ب�أُخوتها له، فقيل: ) قالت لأخته(، دون 
�أن يق���ال: قالت لابنتها ن�سب���ة �إلى الأم، وذلك للت�صريح بمدار المحب���ة -بين الإخوة- الموجبة 

للامتثال بالأمر1.

-�أهمية دور الأخت الكبرى في رعاية �إخوتها.

النموذج الثالث: �أُخُوة �أبناء يعقوب عليه ال�سلام
ه���ذا نموذج �آخر من بيت نبوة؛ فالأب يعقوب عليه ال�سلام, والأبناء يو�سف عليه ال�سلام 
و�إخوت���ه الأحد ع�ش���ر, وقع فيه الح�سد من الإخوة لأخويهم غ�ي�ر ال�شقيقين: يو�سف وبنيامين. 
وقد ذكرت  ق�صتهم كاملة في �سورة واحدة هي �سورة يو�سف. وو�صف الله تعالى ق�صتهم ب�أنها 

�أح�سن الق�ص�ص.

)))	 �شه���اب الدي���ن الألو�سي، روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المث���اني، تحقيق: علي عبد الباري عطية, 
بيروت: دار الكتب العلمية, 1415ه، )20/ ٥٠(.
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ورد لف���ظ �أخ �أو م���ا ا�شتق منه في ه���ذه ال�سورة ت�سعة ع�شر مرة, �أم���ا الآيات التي تحدثت 
بمعناه���ا عن علاقة الأخوة بين �أبن���اء يعقوب عليه ال�سلام فهي كثيرة ب���د�أت من �أول الق�صة 

وحتى نهايتها في �آية: )101(.

ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ى    ى  ئا  ئا           ئە  ئە    ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   چ   چ 
يو�سف:4 

چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک     کک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ  
ں  ں  ڻ   ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ          

ڭ  ڭ  ڭ    ۇۇ  ۆ  ۆ   ۈ     ۈ  ۇٴ  چ يو�سف: ١٠٠ .

تُو�ض���ح الآيات ما ح�صل بين يو�سف عليه ال�سلام و�إخوت���ه, بداية بر�ؤيته لر�ؤيا في المنام، 
: �إني ر�أي���ت في المنام �أحد ع�شر كوكبً���ا وال�شم�س والقمر  و�أن���ه ق�صَّها عل���ى �أبيه يعقوب؛ قائًال
ر�أيته���م لي �ساجدين-وكان���ت ه���ذه الر�ؤيا ب�شرى لما و�ص���ل �إليه يو�سف علي���ه ال�سلام من علو 
المـنـزل���ة في الدني���ا والآخرة-، قال يعقوب لابن���ه يو�سف: يا بني لا تذكر لإخوت���ك هذه الر�ؤيا 

فيح�سدوك، ويعادوك، ويحتالوا في �إهلاكك، �إن ال�شيطان للإن�سان عدو ظاهر العداوة.

ووق���ع ما كان يخ�شاه الأب الحليم, فقد ح�سد الإخوة �أخاهم يو�سف ودفعهم هذا الح�سد 
والغيرة �إلى تدبير التخل�ص منه برميه في البئر, ثم توالت الأحداث بيو�سف عليه ال�سلام �إلى 
�أن �ص���ار عزيز م�صر وجاء �إخوته �إليه لطل���ب المعونة, ثم حكى القر�آن ما ح�صل بينهم وكيف 
تعارف���وا؟ ومغفرة يو�سف علي���ه ال�سلام لما كان منهم, ثم اجتماع �شم���ل يو�سف ب�أبويه و�إخوته 

-بعد توبتهم- من جديد.

الهدايات والفوائد التربوية من الآيات:
• ق���د يقع بين الإخوة ح�سد وكي���د، و�إن كانوا نا�شئين في بيت النب���وة، ب�سبب ال�شيطان 	

الذي ي�سعى لإثارة العداوة والتفريق بينهم. وعلى الأب �أن يحر�ص على دفع العداوة 
فلا تقع بين الإخوة، وذلك ب�إخفاء ما ي�سبب الح�سد، كما فعل يعقوب مع ابنه يو�سف 
ل بذلك  عليهم���ا ال�س�ل�ام و�إخوت���ه، حين "نهاه ع���ن ق�ص الر�ؤي���ا عليهم خوف���ا �أن تغِّ
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�صدورهم، فيعملوا الحيلة في هلاكه"1. 

• في اجتم���اع الأخوة على �أمر م���ن الأمور و�سيلة لتحقيق �أهدافه���م, وقد اجتمع �أخوة 	
يو�س���ف لإقناع �أبيهم يعقوب عليه ال�سلام لأخذ يو�سف معهم، وهذا العمل منهم و�إن 
كان ا�ستغ�ل�الًا لاجتماعهم في الاحتيال على �أبيهم، �إلا �أنه و�سيلة مهمة لتوحيد كلمة 

الإخوة وا�ستخدام قوة اجتماعهم في �أمور الخير.

• الح���ذر م���ن الح�سد بين الإخوة, لأنه يج���ر �أعمال �سوء �أخرى منه���ا: "قطع الرحم, 	
عقوق الوالدين, وقلة الر�أفة بال�صغير الذي لا ذنب له, والغدر بالأمانة, وترك العهد 

والكذب مع �أبيهم"2.

• ق���د يُبتل���ى الإن�سان من �أق���رب النا�س �إلي���ه, كما وق���ع البلاء ليو�سف علي���ه ال�سلام 	
م���ن �إخوت���ه؛ فب�سببهم انقطع عن وال���ده �سنينًا طوالًا مع ما وقع ل���ه فيها من التهمة 

وال�سجن, ثم كانت عاقبة �أمره �إلى خير. 

•  العبرة في حال العبد بكمال النهاية، لا بنق�ص البداية؛ ف�إن �إخوة يو�سف عليه ال�سلام 	
ج���رى منهم ما جرى من �أفعال في �أول الأمر، وهي من �أكبر �أ�سباب النق�ص واللوم، 
ث���م انتهى �أمرهم �إلى التوبة الن�صوح، وال�سماح التام من يو�سف عليه ال�سلام, ومن 

�أبيهم, والدعاء لهم بالمغفرة والرحمة3.

•  من النعم التي �أنعم الله �سبحانه وتعالى بها على يو�سف عليه ال�سلام -بعد النبوة-: 	
ح�سن الُخلق، و�شدة البر ب�أبيه، والإح�سان �إلى �إخوته.

الأ�ساليب الوقائية والعلاجية الـمُ�ستخدمة:
-تحذير الأب لأحد �أبناءه من �إخبار �إخوته ب�أمر ما يخ�صه �إذا علم ب�أنه �سَيُ�سبب الح�سد 
ل���ه منه���م, كما فعل يعقوب عليه ال�سلام مع يو�سف. ولكن مع التنبيه هنا �أن قيام يعقوب عليه 

)))	 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، مرجع �سابق، )110/9(.
)))	 البغوي، معالم التـنزيل، مرجع �سابق، )440/12(.

)))	 عبد الرحمن ال�سعدي، تي�سير الكريم الرحمن، مرجع �سابق، �ص407.
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ال�سلام بذلك التحذير كان لثقته ب�أن التحذير لا يثير في نف�س ابنه يو�سف كراهة لإخوته؛ لأنه 
وث���ق من���ه بكمال العقل، و�صفاء ال�سري���رة، ومكارم الخلق، ومن كان حال���ه هكذا كان �سمحًا، 
ا عن الزَّلات، عالماً ب�أث���ر ال�صبر في رفعة ال�ش�أن1. كما �أن يعقوب عليه ال�سلام  ع���اذرًا، معر�ضً
���ا عن �أبناءه فيما ل���و وقع منهم كيد لأخيه���م يو�سف ب�أن �سب���ب وقوعه هو عداوة  اعت���ذر �أي�ضً

ال�شيطان. 

-م���ن ب���ر الوالدين عدم �إ�ساءة الأخ لإخوانه �أو ذكرهم بال�سوء في غيبتهم �أمام والديه �أو 
تذكيرهم بما كان منهم �سابقًا؛ لأن لهذا �أثر في �صفاء قلوب الإخوة,  كما كان من يو�سف عليه 
ال�س�ل�ام عند حديثه مع �أبيه عن نعم الله عليه حين اجتمع �شملهم، فحر�ص �أن لا يذكر �إخوته 
بم���ا ي�سو�ؤه���م �أمام �أبيه؛ لئلا يدخل الحزن على قلبه �إذا �سم���ع منه ما يدل على بقاء العداوة 
ا، وهذا و�إن كان واجبًا من الأخ في كل  بينهم. كما �أن من �أدبه مع �أبيه �أن تَ�أدَّب مع �إخوته �أي�ضً
ح���ال فه���و في وجود الأب �أكثر وجوبًا، ومما ي���دل على ذلك "ولم يقل الُجب مع كونه �أ�شد بلاءً 
م���ن ال�سجن, ا�ستعمالًا للكرم لكيلا يخجل �إخوته بعدما قال لهم"2: . و�أحال ذنب �إخوته على 

ال�شيطان3.

-عل���ى الأخ �أن يتحل���ى بال�صبر في مقابلة ظلم �أخيه, فف���ي ق�صة يو�سف عليه ال�سلام مع 
رِ"4. ِ وَالنَّ�صْ ْري َ ِ وَحُ�سْنِ الطَّوِيَّةِ مِنْ عَوَاقِبِ اْخل ئِلُ عَلَى مَا لِل�صَّْرب �إخوته " دَلَا

-عل���ى الأخ �أن يك���ون قريبًا من �أخيه في كل حال وفي مواقف المحن على وجه الخ�صو�ص؛ 
حي���ث ت�شتد الحاج���ة �إلى الأخ �سندًا وع�ضي���دًا وباعثًا للطم�أنينة في نف����س �أخيه المظلوم, فعل 
ذلك يو�سف عليه ال�سلام مع �أخيه بنيامين,  �أي: �ضم �إليه �أخاه لأبيه و�أمه5 قال الرازي: �أَرَادَ 

ولِ الْأُنْ�س6ِ. تَعْرِيفَ �أخيه بنيامين بالنَّ�سَبِ، لِأَنَّ ذَلِكَ �أَقْوَى ِيف �إِزَالَةِ الْوَحْ�شَةِ وَحُ�صُ

)))	 محمد الطاهر بن عا�شور، تف�سير التحرير والتنوير، مرجع �سابق، )12/ 214(.
)))	 البغوي، معالم التتريل، مرجع �سابق، )13/ 500(.	

)))	 محمد بن علي ال�شوكاني، فتح القدير، دار الخير، بيروت، ١٤١٢ ه- ١٩٩١ م، )3/ ٦٥(.
)))	 محمد الطاهر بن عا�شور, التحرير والتنوير, مرجع �سابق, )12/ 218(

)))	 ابن جرير الطبري , جامع البيان, مرجع �سابق, )16/ 169(.
)))	 فخر الدين الرازي، التف�سير الكبير, مرجع �سابق, )18/ 485(
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-عل���ى الأخ المظلوم حين ي�صب���ح في موقف القوة �أن يحذر من مطاوع���ة نف�سه �إلى �إيقاع 
العقوب���ة بم���ن ظلمه من �إخوته, وليك���ن فعل يو�سف عليه ال�سلام قدوة ل���ه, حيث اتهمه �إخوته 
بال�سرقة-وه���و مل���ك م�صر دون علمه���م بمكانته- زيادة على ما فعلوه ب���ه �سابقًا من رميه في 
البئ���ر وقطع���ه من �أبي���ه و�أخيه بنيامين مدة طويل���ة,  فكتم غيظه مع قدرت���ه عليهم؛ لح�صول 
م�صلح���ة �أك�ب�ر وهي �صلاح �إخوته وذهاب غل قلوبهم بما يرون���ه من عفوة وكريم خلقه معهم 
 ْ مَّلَهَا وََمل َ �سَرَّهَا ِيف نَفْ�سِهِ �أنََّ���هُ َحت رغ���م ظلمهم لهم.  يق���ول الطاهر بن عا�شور: وَيَكُ���ونُ مَعْنَى �أَ

عْرَ�ضَ عَنْ زَجْرِهِمْ وَعِقَابِهِمْ مَعَ �أَنَّهَا طَعْنٌ فِيهِ وَكذب عَلَيْه1ِ. بًا مِنْهَا، وَ�أَ يُظْهِرْ غَ�ضَ
- التقوى وال�صبر هما علاج ناجع قابل به يو�سف عليه ال�سلام -بف�ضل الله ومنه عليه- 
�صني���ع �إخوته به,  "يقول �إنه من يتق الله فيراقبه ب����أداء فرائ�ضه واجتناب معا�صيه... ويكفّ 
نف�س���ه، فيحب�سها عما حرَّم الله عليه من ق���ول �أو عمل عند م�صيبةٍ نزلتْ به من الله؛ ... ف�إن 

الله لا يُبْطل ثواب �إح�سانه وجزاء طاعته �إيَّاه فيما �أمره ونهاه"2.
-العف���و وال�صفح الجمي���ل عن الأخ المخطئ؛ ف�ل�ا يُذكره بخطئه بع���د ال�صفح, كما فعل 
يو�س���ف علي���ه ال�سلام م���ع �إخوته, يقول اب���ن جرير الط�ب�ري: يقول تعالى ذك���ره: قال يو�سف 
لإخوت���ه: )لا تثريب( �أي: لا تعيير عليكم ولا �إف�س���اد لما بيني وبينكم من الحرمة وحقّ الأخوة، 
���ا: عن ابن �إ�سح���اق: )قال لا تثريب  ولك���ن لك���م عندي ال�صفح والعف���و3. وعند الطبري �أي�ضً
عليك���م اليوم(: �أي لا ت�أنيب عليكم اليوم عندي فيم���ا �صنعتم, وعن ال�سدي قال: اعتذروا �إلى 

يو�سف فقال: )لا تثريب عليكم اليوم،( �أي لا �أذكر لكم ذنبكم4.

-الدعاء للإخوة بالمغفرة على م�سمع منهم له وقع كبير في زوال ما في النفو�س, فقد دعا 
مَةَ  َّا بََّنيَّ لَهُمْ �أَنَّ���هُ �أَزَالَ عَنْهُمْ مََال يو�س���ف علي���ه ال�سلام لإخوته بالمغفرة  قال ال���رازي: ثُمَّ �إِنَّهُ َمل
عَاء5ُ.  رَُادُ مِنْهُ الدُّ نْيَا طَلَبَ مِنَ اَّهلل �أَنْ يُزِيلَ عَنْهُمْ عِقَابَ الْآخِرَةِ فَقَالَ: يَغْفِرُ اَّهللُ لَكُمْ وَاْمل الدُّ

)))	 محمد الطاهر بن عا�شور, التحرير والتنوير, مرجع �سابق, )13/ 35-34(.
)))	 ابن جرير الطبري, جامع البيان, مرجع �سابق, )16/ 244(.

)))	 المرجع ال�سابق, )16/ 247(.

)))	 المرجع ال�سابق, )16/ 247(.
)))	 فخر الدين الرازي، التف�سير الكبير, مرجع ال�سابق, )18/ 506(.
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المبحث الثالث

�آثار اتفاق الإخوة و�أ�سباب الخلاف بينهم, و�أ�ساليب تقويم الخلاف بينهم

يظه���ر م���ن خلال درا�س���ة الآيات المتعلقة ب�أخ���وة الن�س���ب �أن هناك �آثارًا لاتف���اق الإخوة 
و�ص�ل�اح العلاقة بينهم, كما �أن هناك �أ�سباب للخلاف و�سوء العلاقة. وفيما ي�أتي ذكرٌ لبع�ض 

هذه الآثار, وبع�ض الأ�ساليب التي ا�ستنبطت من الآيات لتقويم هذا الخلاف.

�آثار الاتفاق الإخوة:
• المحبة والمودة بين الإخوة وا�ستقرار الحياة وراحة النفو�س بعيدًا عن العداوات.	
•  الاح�سان للإخوة بر بالوالدين و�سبب ل�سعادتهما.	
• الأخ ال�صال���ح نع���م الن�ص�ي�ر والع�ضيد والمعين عل���ى الطاعة ومحل ثق���ة �أخيه و�أكثر 	

النا�س له نفعًا.
• �صلاح الأخ ت�شريف ومزية يذكر بها �إخوته, كما �أن ف�سادة م�سبة.	
• الأخ عون لوالديه في رعاية �ش�ؤون �إخوانه كما كانت �أخت مو�سى عونًا لأمها و�سببًا في 	

رجوعه �إليها فقرت عينها به.
• قُرب الأخ من �أخيه في كل حال وفي مواقف المحن على وجه الخ�صو�ص.	
• اجتم���اع الإخ���وة قوة له���م في �أمور الدنيا والدي���ن, كما كان اجتم���اع مو�سى وهارون 	

عليهم���ا ال�سلام في �أم���ر الدعوة والعبادة, وكما ح�صل من �إخوة يو�سف مجتمعين في 
�أغلب �أفعالهم.

�أ�سباب الخلاف بين الإخوة:
كن �أن تقع بين الإخوة جريمة قتل �أحدهم للآخر, ثم ت�أتي  من �أ�شنع �آثار الخلاف التي ُمي
بعده���ا �آثار �أخ���رى تختلف درجتها وم���دة ا�ستمرارها, كوقوع النزاع بينه���م وعقوق الوالدين 

والت�سبب في تعا�ستهما, والح�سد والحقد وقطيعة الرحم.
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وفي �ض���وء الآيات الكريم���ة التي تناولت مو�ض���وع �أخوة الن�سب, يظه���ر �أن هناك �أ�سباب 
�أ�سا�سية لح�صول الخلاف بين الإخوة, كما ي�أتي:

1-عداوة ال�شيطان, وهي عداوة �أزلية م�ستمرة �إلى قيام ال�ساعة, توعد فيها بزرع الفتنة 
بين بني الإن�سان, وقد �أ�شار �إلى �أثرها يو�سف عليه ال�سلام حين قال:چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   
ڻ   ڻ   ڻ    ڻ    ں   ں   ڱڱ   ڱ   ڱ    ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   کک   ک      ک     
ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ          ڭ  ڭ  ڭ    ۇۇ  ۆ  ۆ   
ۈ     ۈ  ۇٴ  چ يو�س���ف: ١٠٠, كم���ا �أن يعقوب عليه ال�سلام حذر ابنه يو�سف عليه ال�سلام 

منه في بداية الق�صة حين قال: چ ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀڀ   ڀ     ڀ  
ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  چ يو�سف: ٥

2-الح�س���د, وهو مع�صي���ة ت�سببت ب�أ�سو�أ ما يمك���ن �أن يح�صل بين الب�ش���ر عامة والإخوة 
ا�سِدِ، حَتَّى �إِنَّهُ قَدْ يَحْمِلُهُ  َ خا�ص���ة, وهي جريمة القتل, وقد ت�ضمنت الآيات الْبَيَانَ عَنْ حَالِ اْحل
نُوِّ عَلَيْهِ  ُ هُمْ بِاْحل هُ بِهِ رَحِمًا، وَ�أَوْلَا قْرَبِ النَّا�سِ �إِلَيْهِ قَرَابَةً، وَ�أَمَ�سُّ كِ نَفْ�سِهِ بِقَتْلِ �أَ حَ�سَدُهُ عَلَى �إِهَْال
ا: كقطع الرحم, عقوق الوالدين,  وَدَفْ���عِ الْأَذِيَّ���ةِ, ثم هو ي�ستلحِق �أفعال �سوء يجر بع�ضه���ا بع�ضً
وقل���ة الر�أفة بال�صغير الذي لا ذنب ل���ه, والغدر بالأمانة, وترك العهد والكذب مع الوالدين �أو 
لَّى الُله عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ قَالَ: "لَا  يَ اَّهللُ عَنْ���هُ �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهللِ �صَ �أحدهم���ا. وع���ن �أَنَ�سُ بْ���نُ مَالِكٍ رَ�ضِ

ا�سَدُوا، وَلَا تَدَابَرُوا، وَكُونُوا عِبَادَ اَّهللِ �إِخْوَانًا"1. َ وا، وَلَا َحت تَبَاغَ�ضُ

3- �س���وء الظ���ن �أو توه���م الخط�أ, كما فعل �إخ���وة يو�سف عليه ال�سلام ح�ي�ن �أ�سا�ؤا الظن 
ب�أبيه���م, ومو�س���ى علي���ه ال�سلام توه���م �أن �أخاه هارون علي���ه ال�سلام ع�ص���ى الله بُمقامه بين 
قومه بعد �أن عبدو العجل وترك اللحوق به، وتعريفِه ما �أحدثوا بعده ليرجع �إليهم فيتلافاهم 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قَالَ:  يَ اَّهللُ عَنْهُ، �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهللِ �صَ ويردّهم �إلى الحقّ. وعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ

الَحدِيثِ"2. �أَكْذَبُ  الظَّنَّ  فَ�إِنَّ  وَالظَّنَّ،  "�إيَِّاكُمْ 

)))	 محم���د ب���ن �إ�سماعي���ل البخاري, �صحيح البخ���اري, تحقيق: محمد زهير ب���ن نا�صر النا�ص���ر, دار طوق النجاة, 
1422ه, )8/ 19(.

)))	 المرجع ال�سابق, )8/ 19(.
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�أ�ساليب تقويم الخلاف بين الإخوة:
فيما يلي �أ�ساليب م�ستنبطة من الآيات الكريمة, وبع�ض �شواهدها:

-الن�صيح���ة الهادئة بالكلمة الطيبة من الأخ في مقابل الكلمة ال�سيئة من �أخيه: كما فعل 
هابيل مع �أخيه قابيل .

-الموعظة وتخويف الأخ الظالم بالله, قال هابيل لأخيه. تخويفًا له بالله.

-التحذي���ر من �إظهار ما يمك���ن �أن ي�سبب العداوة وي�ستجلب الح�سد بين الإخوة, ك�إظهار 
مزية عند من يُعلم عنه �سوء الفهم.

- ع���دم �إ�س���اءة الأخ لإخوانه �أو ذكرهم بال�سوء في غيبتهم �أمام والديهم �أو تذكيرهم بما 
ر �إخوانه بفعلهم �أمام والديه. كان منهم �سابقًا. كما فعل يو�سف عليه ال�سلام فلم يُذكِّ

-المب���ادرة لبي���ان الع���ذر عند وقوع الخلاف ب�ي�ن الإخوة, و�شرح ما خفي ع���ن الأخ, حتى 
يقط���ع ال�سبي���ل �أمام �سوء الظن �أن يق���ع �أو ي�ستمر. وهذا ما فعله ه���ارون عليه ال�سلام -قبول 
عذر الأخ, والتراجع عن الخط�أ في حقه, والاعتذار عند ظهور براءته مما �أوجب العتب عليه

-دور الأم في ح���ل الخ�ل�اف ب�ي�ن الإخوة, ي�ستفاد ه���ذا من تذكير ه���ارون لمو�سى عليهما 
ال�سلام ب�أمهما .

وللم�صلح�ي�ن الا�ستف���ادة من هذا في حال الخ�ل�اف بين الإخوة �س���واء بتذكيرهم ب�أمهم 
وحقه���ا عليه���م و�سعادتها باتفاقهم ودوام محبتهم و�ص�ل�اح ذات بينهم, �أو من خلال تدخلها 

لحل الخلاف �إذا لزم الأمر.

-ا�ستخدام الألفاظ المنا�سبة عند الكلام مع الأخ من الأمور المهمة الداعية لترقيق القلب 
وزوال الغ�ضب,  وقوله ابْنَ �أُمَ ا�ستلطاف وا�ستعطاف بالرحم.

-العفو وال�صفح الجميل من الأخ حتى مع القدرة على الرد.
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-التق���وى وال�ص�ب�ر هما الـمُع�ي�ن بعد الله تعالى عل���ى حل الخلاف وانتظ���ار الفرج, قال 
يو�سف عليه ال�سلام لـمّا بدت ب�شائر لقاءه ب�أبيه و�أخيه:

- الدع���اء للإخ���وة �أم���ر مهم, وقد دع���ا مو�سى عليه ال�س�ل�ام لأخيه, ودع���ا يو�سف عليه 
ال�سلام لإخوته, مع ذكر و�صف الإخوة زيادة في ا�ستعطاف َّ  

-الحر�ص على �إنهاء الخلاف بين الإخوة في وقت ن�ش�ؤه �أمر مطلوب, ي�ضمن رجوع الأمور 
�إلى م�سارها الطبيعي وراحة النفو�س وزوال موجدتها قبل التفرق.

وه���ذه الأ�ساليب في الحقيقة حل���ول ناجعة و�صالحة لكل زم���ان, وفي وقتنا المعا�صر تهتم 
كث�ي�ر م���ن الجهات ب�إ�صلاح ذات بين الإخ���وة, حيث توجه �إليها بع�ض الق�ضاي���ا الـمُتعلقة بهم 
لحله���ا, وم���ن خلال تعامل هذه الجهات مع مثل هذه الق�ضاي���ا ظهرت �أ�سباب �أخرى للخلاف 

بين الإخوة ارتبطت بوجود حقوق وواجبات في الأ�سرة, ومن هذه الأ�سباب:

• الميراث وت�أخر الإخوة في تق�سيمه.	
• النفقة على الوالدين في حال وجوبها على الأولاد.	
• النزاع بين الزوجات في حال كان للأب �أكثر من زوجة.	
• التفرقة في المعاملة بين الذكر والأنثى بحكم العادات والتقاليد.	
• -الأنانية وحب الظهور وال�سيطرة �أمام الوالدين.	

وم���ن الأ�ساليب التربوية التي يمك���ن اتباعها لمحاولة الق�ضاء على الخلافات الناتجة من 
هذه الأ�سباب �أو التقليل من مظاهرها, ما يلي:

-يجب �أن يكون دور الوالدين حا�ضرًا للوقاية من هذه الخلافات كما يلي:
11 ا على �سلام���ة علاقته ب�إخوته, �صار قدوة . الق���دوة: ف����إذا  كان الوالد مهتمًا وحري�صً

لأبنائه.
22 التلق�ي�ن المبا�شر: لابد �أن يكون التوجيه مبا�شرًا للأبن في محبة �إخوانه واحترامهم, .

وتفقد �أحوالهم, و�إبداء ح�سن الظن بهم في كل حال.



2149

د.  �سارة بنت هليل المطيريالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

33 الع���دل بين الأبناء: العدل في النفقة والمعاملة, وهو �أمر لازم به يتقي الوالدين كثيًرا .
من الخلافات.

44 تربية الأبناء على التَّ�سامُح مع �إخوانهم..
55 الدع���اء له���م والثناء على ترابط علاقته���م معًا: و�أن يكون ذلك عل���ى م�سمع منهم؛ .

فيحفزهم نحو المزيد.
66 تعْويدهم عل���ى التَّعبير عن الم�شاعِر والإف�صاح عنْها: وذل���ك ب�إبداء المحبة والخوف .

عل���ى بع�ضهم, والعتاب اللطي���ف الذي يزيل كل ما قد يعلق بالنف����س, �أو يدعو ل�سوء 
الظن بالأخ. 

77 بث روح التعاون والعمل الجماعي بين الأبناء: وذلك بتكليفهم بالعمل معًا والإ�شراف .
عليهم.

88 يَّة دور الأخ الأكبر في تقْوية العلاقة بين الإخوان: ومما يُ�ساعد على . التَّ�أكيد على �أهمِّ
ذل���ك زرع مكان���ة خا�صة له في نفو����س الأبناء, ي�سودها الح���ب والاحترام من جانب 

الإخوة, وال�شعور بالم��سؤولية من جانب الأخ �أو الأخت الكبرى.
-�أما في حال وقع الخلاف فهناك بع�ض التوجيهات التي يمكن �أن تفيد في هذا الجانب:

11 على الأبناء �أن يحلوا خلافاتهم بينهم قبل �أن ت�صل �إلى الوالدين برًا بهما..
22 لاب���د �أن يك���ون دور الأب حا�ضرًا للوقاية من الخلافات ب�ي�ن الأبناء وخا�صة في .

حال كون �أبنائه من زوجات متعددات.
33 يمك���ن الا�ستعان���ة بجهة خارجية لح���ل الخلاف, فيما لو لم ي�ص���ل الإخوة لحل .

منا�سب لجميع الأطراف.
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الخاتمة

تناول���ت الدرا�سة مو�ض���وع �أخوة الن�سب في الق���ر�آن الكريم, فبين���ت مكانتها ومفهومها, 
ث���م �أف���ردت ثلاثة نم���اذج بالتحليل والا�ستنباط ب�سب���ب ما ح�ضيت به م���ن م�ساحة كبيرة من 
�آيات القر�آن الكريم, وهي: الأول: �أخوة ابني �آدم عليه ال�سلام, والثاني: �أخوة مو�سى وهارون 

عليهما ال�سلام, والثالث: �أخوة �أبناء يعقوب عليه ال�سلام.
ث���م ا�ستنبط���ت الدرا�سة في المبح���ث الأخير منها: �آث���ار اتفاق الإخ���وة و�أ�سباب الخلاف 

بينهم, و�أ�ساليب تقويم الخلاف بينهم ، ومن النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة ما يلي: 
• اهتم���ام الق���ر�آن الك���ريم بكل م���ا ي�ضم���ن �سلامة وحف���ظ علاقة �أخ���وة الن�سب من 	

الم�شكلات التي قد تعتر�ضها, و�سبل تقويمها.
• �أعط���ى القر�آن الك���ريم نماذج متعددة لأخ���وة الن�سب, منها الإيجاب���ي كما كان بين 	

مو�سى و�أخته �أو بين مو�سى و�أخيه هارون. ومنها ال�سلبي الذي انتهى ب�أ�سو�أ ما يمكن 
�أن يح�ص���ل بين الإخوة وهو القتل كما كان ب�ي�ن ابني �آدم. ونموذج ثالث اعتر�ضه ما 
يمك���ن �أن يعتر����ض علاقة الأخوة من م�ش���اكل �إلا �أنه يعود �إلى م�س���اره الطبيعي كما 

ح�صل بين يو�سف و�إخوته.
• �صلاح الأخ ال�شقيق �أو غير ال�شقيق ت�شريف لإخوته وم�ؤثر في �صلاحهم.	
• ال�صبر والدعاء للأخ من �أهم الأمور التي تُـحل بها الخلافات.	
• تق���وى الله في عدم التعدي وانته���اك حرمات الله في المعاملة من �أعظم ما يُعين على 	

حلول الخلافات على المدى القريب �أو البعيد.

المقترحات:
تقترح الدرا�سة على اللجان الـمُخت�صة ب�إ�صلاح ذات البين الا�ستفادة من �أ�ساليب التقويم 

المذكورة لحل الخلافات الخا�صة بالإخوة والأخوات.

التو�صيات
تو�صي الدرا�سة ب�إجراء درا�سة خا�صة عن حقوق الإخوة المالية والاجتماعية في القر�آن الكريم.
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 محمد عالم �أبوالب�شر �شاهر ملوك

-محل الميلاد/ دولة الإمارات العربية المتحدة –مدينة دبي-.

* الم�ؤهلات الدرا�سية:
•   -بكالاريو�س ال�شريعة.	
• -ماج�ست�ي�ر في الكت���اب وال�سنة ق�سم الحديث وعلومه من جامع���ة �أم القرى بتقدير 	

امتياز- 1430.
• -دبلوم في الحا�سب �آلي - المعهد العالمية-كلية المعلمين،بتقدير امتياز.	
• -�إجازات في كتب الحديث وال�سنة.	
• -�شهادة حفظ القر�آن الكريم.	
• - �شهادة معهد دارالأرقم لتدري�س القر�آن الكريم.عام 1414.	
• -دورات في الحا�س���ب الآلي.ق�س���م ال�صيانة-والبرمج���ة.ودورات في �إعداد البحوث 	

العلمية.
• -�شهادات خبرة في تدري�س المناهج المدر�سية.	

البحوث العلمية، منها:
11 الخلل في مناهج تلقي العلم وعلاجه من خلال الدرا�سات القر�آنية..
22 الو�سطية والاعتدال في �أفراد الأقليات الإ�سلامية، و�أثرهما في الدعوة �إلى الله ون�شر .

المنهج ال�صحيح.
33 الإعجاز في و�سطية واعتدال المنهج الإ�سلامي..
44 دور الأ�سرة في تحقيق الحماية ال�شرعية من الجرائم الالكترونية للأبناء..
55 الم�صالح المر�سلة..
66 بيع الأربون  ..
77 جدة ميقات..
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الخلل في مناهج تلقي العلم وعلاجه من خلال الدرا�سات 
القر�آنية

محمد عالم أبوالبشر شاهر ملوك.
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�أ�سباب اختيار المو�وضع: 
11 الرغبة في الم�شاركة في �أحد محاور الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول لتوظيف الدرا�سات .

القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة.
2  تق���ديم درا�س���ة متخ�ص�ص���ة عن الخل���ل في مناهج تلق���ي العلم وعلاج���ه من خلال 	.

الدرا�سات القر�آنية م�ستمدة من كتاب الله و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم .

�أهداف الدرا�سة:
1-�إبراز الخلل في مناهج تلقي العلم.

2- علاج الخلل في مناهج تلقي العلم من خلال الدرا�سات القر�آنية .

منهج الدرا�سة:
يعتمد البحث على المنهج الا�ستقرائي التَتَبُّعِي.

�أهمية الدرا�سة:
 تكمن �أهمية الدرا�سة في �إبراز الخلل في مناهج تلقي العلم وعلاجه من خلال الدرا�سات 
القر�آنية وبي���ان دوره في ت�شخي�ص الأم���ة الإ�سلامية بما ح�صل فيها من الغلو والتطرف لو�ضع 

الحلول الم�ستوحاة من خلاله.

ح���دود الدرا�سة:اقت�ص���رت الدرا�سة على بيان الخلل في مناه���ج تلقي العلم وعلاجه من 
خلال الدرا�سات القر�آنية.

خط���ة الدرا�سة:تتكون خطة الدرا�سة-ب�إذن الله- من مقدمة، وتمهيد، وخم�سة مباحث، 
وخاتمة، وفهار�س .

المقدم���ة: وتت�ضمن ما يلي: )�أ�سباب الاختيار، �أهداف الدرا�سة ، منهج الدرا�سة ، �أهمية 
الدرا�سة ،حدود الدرا�سة، خطة الدرا�سة(.

التمهيد، وفيه:-تعريف الخلل، والمناهج .

• المبحث الأول: �أهمية المنهج ال�صحيح في تلقي العلم .	
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• المبحث الثاني : �إبراز مظاهر الخلل في مناهج تلقي العلم .	
• المبحث الثالث: المنابع ال�صحيحة في تلقي العلم.	
• المبحث الرابع: العلم ال�صحيح في فهم فقه الخلاف.	
• المبحث الخام�س: علاج الخلل في مناهج تلقي العلم .	

الخاتم���ة: وت�شتم���ل عل���ى �أه���م النتائ���ج والتو�صيات.والفهار����س: )الم�ص���ادر والمراجع، 
المو�ضوعات(.

�أهم النتائج: 
1- �إبراز مظاهر الخلل في مناهج تلقي العلم. 

2- تو�صيف علاج الخلل في مناهج تلقي العلم من خلال الدرا�سات القر�آنية.

�أهم التو�صيات: 
1-�أو�صي ببذل الجهود العلمية من قبل العلماء وطلاب العلم في درا�سة مو�ضوع الخلل في 
مناهج تلقي العلم وعلاجه من خلال الدرا�سات ال�سنة النبوية، ون�شر المنهج ال�صحيح في تلقي 
العلم، والتو�سع في ذلك، حيث �أرى �أن هناك جوانب مهمة لم تعط حقها من البحث والدرا�سة.

2- تربية ال�شباب والدعاة وطلبة العلم، على المنهج ال�صحيح في تلقي العلم، مما يق�ضي 
على الخلل الموجود في محيط المجتمع الم�سلم �سواء �أكان �إفراطًا �أو تفريطًا.
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المقدمة
�إنَّ الحم���د لله نحم���ده ون�ستعين���ه ون�ستهديه ون�ستغف���ره، ونعوذ بالله من �ش���رور �أنف�سنا 
و�سيئ���ات �أعمالنا، من يه���ده الله فلا م�ضل له، ومن ي�ضلل فلا هادي ل���ه، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا 
الله وح���ده لا �شريك له، و�أ�شهد �أنَّ محمدًا عب���ده ور�سوله، �صلى الله عليه وعلى �آله و�أ�صحابه 

�أجمعين.

�سْلِمُونَ] ]�آل عمران: 102[. وتُنَّ �إِلا وَ�أَنتُم مُّ ُ [ يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُواْ اتَّقُواْ اَّهللَ حَقَّ تُقَاتِهِ وَلَا َمت
ن نَّفْ�سٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا  [ يَا �أَيُّهَا النَّا�سُ اتَّقُواْ رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُم مِّ

كَثِيًرا وَنِ�سَاء وَاتَّقُواْ اَّهللَ الَّذِي تَ�سَاءلُونَ بِهِ وَالأَرْحَامَ �إِنَّ اَّهللَ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيبًا] ]الن�ساء: 1[.

لِحْ لَكُمْ �أَعْمَالَكُمْ وَيَغْفِرْ لَكُمْ  [ يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا اتَّقُوا اَّهللَ وَقُولُوا قَوْلًا �سَدِيدًا )70( يُ�صْ
ذُنُوبَكُمْ وَمَن يُطِعْ اَّهللَ وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ فَازَ فَوْزًا عَظِيمًا]  ]الأحزاب: 71-70[.

�أما بعد: 
ف�إن �أ�صدق الحديث كتاب الله، وخير الهدي هدي محمد r ، و�شر الأمور محدثاتها، وكل 

محدثة بدعة، وكل بدعة �ضلالة، وكل �ضلالة في النار. 

ثم �إنَّ من نعمة الله على هذه الأمة وت�شريفه لها �أن جعلها �أمةً و�سطًا خيارًا عدولا، فقال-
عزوج���ل-: [ وَكَذَلِ���كَ جَعَلْنَاكُمْ �أُمَّ���ةً وَ�سَطًا] ]البقرة:143[ ، فهي خ�ي�ر الأمم التي �أخرجت 
مَّةٍ �أُخْرِجَتْ لِلنَّا�سِ  َ �أُ للنا����س، وقد و�صفها المولي -عزوجل- و�شهد لها بذلك فقال: [كُنتُمْ خَْري

] ]�آل عمران: 110[. نُكَرِ وَتُ�ؤْمِنُونَ بِاَّهللِ َعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ اْمل تَ�أْمُرُونَ بِاْمل

ثم ا�صطفى الله -�سبحانه وتعالى- لها ر�سولًا من خيارها و�أو�سطها ن�سبًا ومكانةً، فبعثه 
���نْ �أَنفُ�سِكُمْ عَزِيزٌ عَلَيْ���هِ مَا عَنِتُّمْ  ���ا ور�سولا: ق���ال –عزوجل- [ لَقَدْ جَاءكُ���مْ رَ�سُولٌ مِّ فيه���ا نبيًّ

ُ�ؤْمِنِيَن رَ�ؤُوفٌ رَّحِيمٌ] ]التوبة: 128[. حَرِي�صٌ عَلَيْكُم بِاْمل

كم���ا �أنزل عليها �أ�شرف كتبه، وجعله مهيمنًا على الكتب قبله، �شاملًا لخير ما جاءت به: 
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َ يَدَيْهِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا عَلَيْهِ] ]المائدة: 48[. َا بَْني قًا ِّمل دِّ قِّ مُ�صَ َ [وَ�أَنزَلْنَا �إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِاْحل
وبهذا القر�آن العظيم والر�سول الكريم، ، �شرفت هذه الأمة، فكانت خير الأمم و�أو�سطها 
و�أعدلها، وكان �أ�سعد هذه الأمة باتباعهما، و�أحر�صهم على هديهما قولا وعملا واعتقادًا، فهم 
�أ�صح���اب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ثم تابعوهم، ثم التابعون له���م ب�إح�سان من القرون الثلاثة المف�ضلة 
، ثُمَّ الَّذِينَ يَلُونَهُمْ، ثُمَّ الَّذِينَ  ُ النَّا�سِ قَرِْين الت���ي �شه���د لها النبي صلى الله عليه وسلم بالخيرية في قوله: "خَْري

ينُهُ �شَهَادَتَهُ" )1(. ِ ينَهُ، وََمي ِ حَدِهِمْ َمي يَلُونَهُمْ، ثُمَّ يَجِيءُ �أَقْوَامٌ تَ�سْبِقُ �شَهَادَةُ �أَ

فه����ؤلاء ه���م خي���ار الأمة، ثم يلح���ق بهم كل من كان عل���ى مثل ما كانوا علي���ه من الهدى 
والتم�س���ك بكت���اب الله و�سن���ة ر�سوله r في كل زم���ان ومكان، فه����ؤلاء جميعًا خي���ار هذه الأمة 

و�أو�سطها و�أعدلها.

ولق���د ت�أمَّلت كثيراً عند ق�ضية الخلل في مناهج تلقي العلم وعلاجه من خلال الدرا�سات 
القر�آني���ة، وبعيدًا عن الغلو والجفاء، والإفراط والتفريط؛ وتيقنت �أنّ الأمة الإ�سلامية، ب�أم�سّ 
الحاج���ة �إلى المنه���ج ال�صحيح في تلقي العلم من المنابع الأ�صلي���ة ال�صحيحة، بعيداً من بع�ض 

الانحراف الذي جلب عليه الرزايا والم�صائب والنكبات.

كم���ا وج���دت �أنّ القر�آن الكريم، قد ر�سم لنا هذا المنهج في جمي���ع جوانبه �أ�صولًا وفروعاً 
وعقيدةً وعبادةً وخلقاً و�سلوكاً وت�صوراً وعملًا.

وم���ن هن���ا كان على الأمة الإ�سلامي���ة الا�ستفادة من المنهج ال�صحي���ح في تلقي العلم من 
الق���ر�آن الكريم وال�سن���ة النبوية ومن منهج ال�سلف؛ حتى يبتعد م���ن الم�شاكل التي لاح�صر لها 

من دينية و�سيا�سية وثقافية واقت�صادية،واجتماعية ، وفكرية )2( .

وفي ه���ذه الدرا�س���ة �أ�سلَّط ال�ضوء على مو�ضوع الخلل في مناه���ج تلقي العلم وعلاجه من 
خلال الدرا�سات القر�آنية.

ذَا �أُ�شْهِدَ- حديث رقم )2652(.  �صحي���ح البخاري )171/3( كتاب ال�شهادات-بَ���ابٌ: لَا يَ�شْهَدُ عَلَى �شَهَادَةِ جَوْرٍ �إِ 	(((
���لِ ال�صَّحَابَةِ ثُمَّ الَّذِينَ  يَ الُله تَعَاَىل عَنْهُمْ-، بَابُ فَ�ضْ ائِ���لِ ال�صَّحَابَةِ -رَ�ضِ �صحي���ح م�سلم )4/ 1962( كتاب فَ�ضَ

يَلُونَهُمْ ثُمَّ الَّذِينَ يَلُونَهُمْ-حديث رقم )2533(.
انظر: م�شكلات الأقليات الم�سلمة في الغرب، لأحمد عبدالغني محمود عبدالغني، موقع الألوكة )�ص4(. 	(((
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وختاما....�أ�س����أل المولى القدير التوفي���ق وال�سداد ،و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله 
و�أ�صحابه �أجمعين، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.

 التمهيد، وفيه:
-تعريف الخلل، والمنهج .

�أولًا: تعريف الخلل:
الَخلَ���لُ لغة: الفرجة بين ال�شيئين، والجم���ع خِلَالٌ، كجبل وجبال وقرئ بهما، كما في قوله 
ى الْوَدْقَ يَخْرُجُ مِنْ خِلالِهِ]] النور: 43[ وخَلَلِه وهي فرج في ال�سحاب يخرج منها  َ تعالى: [فََرت

المطر، والَخلَلُ �أي�ضا: الف�ساد في الأمر)1(.

الخلل ا�صطلاحا: ا�ضطراب ال�شيء وعدم انتظامه، و�أ�صله فرجة بين ال�شيئين )2(.

ثانيا: تعريف المنهج .
 المنهج لغة: منهج الطريق ومنهاجه، النهج: الطريق الوا�ضح ،ونهج الأمر و�أنهج: و�ضح، 

قال تعالى:[ لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ �شِرْعَةً وَمِنْهَاجًا] ] المائدة : 48[ )3(. 

ق���ال الإم���ام الطبري-رحم���ه الله- : المنهاج �أ�صل���ه: الطريق البين الوا�ض���ح ،يقال منه: 
هوطريق نهج، ومنهج،بين)4(،كما قال الراجز:

من يك في �شك فهذا فلج *** ماء رواء وطريق نهج)5(.
ثم ي�ستعمل في كل �شيء كان بيّنًا وا�ضحًا �سهلا )6(.

ا�صطلاحا: "نظم الدعوة ،وخططها المر�سومة لها")7(.

مختار ال�صحاح )�ص: 196(. 	(((
التعاريف )�ص 325( 	(((

المفردات في غريب القر�آن )�ص450(مادة ]نهج[. 	(((
جامع البيان في ت�أويل القر�آن )384/10( 	(((

البيت في مجاز القر�آن ، )168/1(  	(((
جامع البيان )384/10( 	(((

)م�صطلحات في علم الدعوة الإ�سلامية(لأع�ضاء هيئة التدري�س بكلية الكتاب وال�سنة ق�سم الدعوة و�أ�صول الدين  	(((
بجامعة �أم القرى.
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المبحث الأول

�أهمية المنهج ال�صحيح في تلقي العلم

لق���د �أكَّد الق���ر�آن الكريم على �أهمية العلم؛لأنه �أغلى ما يطل���ب في هذه الحياة بلا �شك، 
فلا �سبيل �إلى معرفة الله، ولا �سبيل �إلى الو�صول �إلى ر�ضوان الله في الدنيا والآخرة �إلا بالعلم 
ال�شرعي ال�صحيح، الذي هو قال الله وقال ر�سوله صلى الله عليه وسلم، ولم ي�أمر الله نبيه بطلب الزيادة من 
�شيء �إلا من العلم، فلو ت�أملنا كلمة العلم وم�شتقاتها في القر�آن الكريم نجد �أنها بلغت �سبعمئة 
وثمانين مرة، فقد �أ�شار القر�آن الكريم �إلى جوانب علمية ومعرفية متعددة لي�أخذ بيد الإن�سان 
نح���و عمارة الأر����ض بكل ما �أوتي من و�سائ���ل العلم المتوفرة، و�إن النب���ي صلى الله عليه وسلم �أكّد على �أهمية 

العلم و�شرف العلماء في �أحاديث كثيرة.

كما �أن العلم هو مفتاح كل خير ،وهو الو�سيلة �إلى �أداء ما �أوجب الله وترك ما حرم الله، 
ف����إن العمل نتيجة العلم لمن وفق���ه الله، وهو مما ي�ؤكد العزم على كل خير، فلا �إيمان ولا عمل 
ولا كف���اح ولا جهاد �إلا بالعلم، فالأقوال والأعم���ال التي بغير علم لا قيمة لها، ولا نفع فيها؛ بل 

تكون لها عواقب وخيمة، وقد تجر �إلى ف�ساد كبير.

�سْمَاء  َلَائِكَةِ فَقَ���الَ �أَنبِئُوِين بِ�أَ هُمْ عَلَى اْمل ق���ال تع���الى: [ وَعَلَّمَ �آدَمَ الأَ�سْمَاءَ كُلَّهَا ثُ���مَّ عَرَ�ضَ
ادِقِيَن] ]البقرة، �آية: 31[، فقد ب���د�أ العلم مع بداية ن�ش�أة الخليقة، حينما  هَ����ؤُلاء �إِن كُنتُ���مْ �صَ
هب���ط �آدم م���ن الجن���ة �إلى الأر����ض ليعمرها، وكان م���زوداً بجمي���ع �أنواع العلم الت���ي تكفل له 
حيات���ه عل���ى الأر�ض، ولهذا جعل الله تع���الى العلم الحجة البالغة عل���ى الملائكة حين بدا لهم 
�أن ت�سبيحه���م وتقدي�سهم لله ي�ؤهلهم لخلاف���ة الأر�ض وعمارتها، ب�أنه علم �آدم الأ�سماء وطلب 
منهم الإنباء بها، فلما عجزت الملائكة عن ذلك، دلَّ على �أن �آدم-عليه ال�سلام-�إنما ا�ستحق 

الخلافة في الأر�ض بما �أوتي من العلم.

كَ الَّذِي خَلَقَ * خَلَ���قَ الإِن�سَانَ مِنْ عَلَ���قٍ * اقْرَ�أْ وَرَبُّكَ  و�أم���ا قول���ه تعالى: [ اقْرَ�أْ بِا�سْ���مِ رَبِّ
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ْ يَعْلَمْ] ] العلق، �آية: 1-5 [. وهذه �أول الآيات  الأَكْرَمُ * الَّذِي عَلَّمَ بِالْقَلَمِ * عَلَّمَ الإِن�سَانَ مَا َمل
الت���ي �أنزل الله -عزوجل- في كتابه تح���ث النا�س على العلم والتعلم، ورفع �ش�أن العلم والدليل 

والحجة والبرهان في الإ�سلام �أمر غني عن التعريف)1(.

وق���د رف���ع الله -عز وجل- قدر العلماء كما في قوله تعالى: [ يَرْفَعِ اَّهللُ الَّذِينَ �آمَنُوا مِنكُمْ 
ا تَعْمَلُونَ خَبِيٌر  ] ] المجادلة، �آية: 17 [ . َ وَالَّذِينَ �أُوتُوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ وَاَّهللُ ِمب

بْعمَائَة دَرَجَة بين  قال ابن عبا�س -ر�ضي الله عنهما-: )لِلعُلمَاءِ دَرَجَاتٌٍ فَوقَ الم�ؤمنيَن بِ�سََ
كُلّ دَرجَتين مَ�سِيرةَ خم�سَمائة عَام()2(.

 فللعلم مقام عظيم في �شريعتنا الغراء، ف�أهل العلم هم ورثة الأنبياء، وف�ضل العالم على 
ةٌ عَلَى  العاب���د كما بين ال�سماء والأر�ض، وقال الر�س���ول rمبينًا �أهمية العلم:"طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِي�ضَ

كُلِّ مُ�سْلِمٍ")3(.

وكتاب الله تعالى قد ت�ضمّن الإ�شارة �إلى �أهمية العلم،وتميز العالم، والهدف من التفكير 
ا يحتاج با�ستمرار �إلى تزويده بالعلم النافع حتى تت�سع مداركه،  ال�صحي���ح، كما �أن العقل �أي�ضً
وتُفتح نوافذه، فتزداد معرفته بربه، وما يُقربه �إليه، قال تعالى: [ وَقُل رَّبِّ زِدِْين عِلْمًا]  ]طه، 
�آي���ة: 114 [ )4(، قال القرطبي-رحمه الله-: فلو كان �شيء �أ�شرف من العلم لأمر الله تعالى 

نبيه صلى الله عليه وسلم �أن ي��سأله المزيد منه كما �أمر �أن ي�ستزيده من العلم)5(.

وق���ال الح�سن الب�صري-رحم���ه الله-: العالم مَ���ن خ�شي الرحمن بالغي���ب، ورغب فيما 
���ا يَخْ�شَى اَّهللَ مِ���نْ عِبَادِهِ  رغ���ب الله في���ه، وزهد فيم���ا �سَخط الله فيه، ث���م تلا الح�سن: [ �إَِّمنَ

الْعُلَمَاء])6(.

-�سل�سلة علو الهمة )14/ 12(. 	(((
-ف�صل الخطاب في الزهد والرقائق والآداب )9/ 59(. 	(((

ثِّ على طَلَ���بِ الْعِلْمِ )81/1(. حدي���ث رقم )224(،  َ لِ الْعُلَمَ���اءِ وَاْحل -�أخرج���ه اب���ن ماجه في �سننه،في بَ���اب فَ�ضْ 	(((
و�صححه الألباني في �صحيح �سنن ابن ماجة حديث رقم )220( . 

-انظر: نظرات في التربية الإيمانية )�ص 6(. 	(((
-تف�سير القرطبي )4/ 41(. 	(((

-تف�سير ابن �أبي حاتم )3180/10(، الدر المنثور )20/7(. 	(((
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وعن ابن م�سعود-ر�ضي الله عنه-، �أنه قال: )لي�س العلم عن كثرة الحديث، ولكن العلم 
حِيحِ مُ�سْلِمٍ: "مَنْ يُرِدِ  مُ-ِيف �صَ دُهُ قَوْلُهُ-عَلَيْهِ ال�سََّال عن كثرة الخ�شية()1(، وَهَذَا التَّ�أْوِيلُ يَعْ�ضُ
قِّ ظَاهِرِينَ عَلَى  َ ُ�سْلِمِيَن يُقَاتِلُونَ عَلَى اْحل ابَةٌ مِنَ اْمل ينِ، وَلَا تَزَالُ عِ�صَ هْهُ ِيف الدِّ ا يُفَقِّ ً اَّهللُ بِهِ خَْري

َ�سَاقِ �أَنَّ �أَوَّلَهُ مُرْتَبِطٌ بِ�آخِرِهِ- وَاَّهللُ �أَعْلَمُ- )2(. مَنْ نَاوَ�أَهُمْ �إَِىل يَوْمِ الْقِيَامَةِ" وَظَاهِرُ هَذَا اْمل

َىل  وفي الحدي���ث ال�صحيح "وَمَنْ �سَلَكَ طَرِيقاً يَلْتَمِ�سُ فِي���هِ عِلْماً, �سَهّلَ الله لَهُ بِهِ طَرِيقاً �إِ
نّ���ةِ")3(، وذل���ك �أن طريق الجن���ة يكون ب�صحة الاعتق���اد ويكون ب�صح���ة العمل، و�صحة  َ اْجل
الاعتق���اد لا تكون �إلا بعلم، و�صحة العمل لا تك���ون �إلا بعلم التوحيد �أوالفقه، وق�صة نوح -عليه 
ال�س�ل�ام- دلالة على �أهمية العلم ال�شرعي، والخ�سارة العظيمة بفقدانه، �أر�سل الله نبيه نوحا 
-علي���ه ال�سلام- �إلى قومه لما غلوا في ال�صالحين، ونُ�س���ي العلم، ف�أمرهم بعبادة الله وحده لا 
رْ�سَلْنَا نُوحًا �إَِىل قَوْمِهِ فَقَالَ يَا قَوْمِ اعْبُدُواْ  �شري���ك له، ونهاهم عن ال�شرك، قال تعالى: [ لَقَدْ �أَ

هُ �إِِّين �أَخَافُ عَلَيْكُمْ عَذَابَ يَوْمٍ عَظِيمٍ]]الأعراف، �آية: 59 [. ُ نْ �إِلَهٍ غَْري اَّهللَ مَا لَكُم مِّ

-تف�سير ابن كثير )555/3(. 	(((
-تف�سير القرطبي )8/ 297( الدر المنثور )8/ 273(. 	(((

-�صحيح البخاري )37/1(كتاب العلم –باب بَاب الْعِلْمُ قبل الْقَوْلِ وَالْعَمَلِ . 	(((
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المبحث الثاني 

�إبراز مظاهر الخلل في مناهج تلقي العلم .

ا لا �أ�ستطيع ح�صرها في هذه الدرا�سة  �إن مظاهر الخلل في مناهج التلقي العلم كثيرة جدًّ
ولكن �أذكر �أبرزها ما تي�سر لي من ذكرها:

1- التم�شيخ ، �أو التتلمذ :
 لق���د ظهرت في �آخ���ر الزمان ثلة من الجماعات والدعاة وال�شب���اب في البلاد الإ�سلامية 
وغيره���ا عل���ى قلة في الفقه، و�ضعف في العل���م، �أو تتلمذوا على الأقل علمً���ا واتخذوا �شيوخهم 
الأ�صاغ���ر، وق���د حذر النبي صلى الله عليه وسلم من ذلك حيث قال: "�إِنَّ مِنْ �أَ�شْرَاطِ ال�سَاعَةِ �أَنْ يُلْتَمَ�سَ العِلْمُ 
اغِرِ" )1( وهذا - والله �أعلم- ي�شمل الأ�صاغر في العلم والقدر وال�سن- وكل ذلك  عِنْ���دَ الأَ�صَ

حا�صل في ه�ؤلاء)2(.

ويق�ص���د بتتلمذ الأحداث هم �صغار ال�سن على بع�ضه���م، �أو على طلاب العلم الذين هم 
دون م���ن هم �أعلم منهم، بمعن���ى التتلمذ الكامل وترك الم�شايخ الكبار والانقطاع عنهم، وهذا 
هو مكمن الانحراف؛ بل �أخطر منه �أن يكون ال�صغار بع�ضهم �شيوخًا لبع�ض في العلم، و�أغلب 
ما تعتمد هذه الجماعات على الكتب الفكرية والثقافية �أكثر من الكتب ال�شرعية؛ بل فيهم من 
يتنك���ر لكت���ب ال�سلف، و�أحكامهم: �أهوا�ؤهم، مم���ا �أدى �إلى الخلط والخبط والا�ضطراب عند 
بع����ض ه�ؤلاء في العقائد وفي الأحكام، وفي المواق���ف، وفي التعامل مع الآخرين، وفي النظر �إلى 
ق�ضايا الأم���ة الكبرى، وفي الت�صرفات الطائ�شة التي تحدث من بع�ضهم، وفي �صدور الأحكام 

المتعجلة، ونحو ذلك من المظاهر التي نراها في فئة من ال�شباب..)3(.

-الزهد لابن المبارك )61(، �شرح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة )�ص102( وح�سنه الحافظ المقد�سي، و�صححه غيره. 	(((
-د. نا�صر بن عبدالكريم العقل ،العلماء هم الدعاة - )1 / 27(. 	(((

-الم�صدر ال�سابق. 	(((
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2- ازدراء العلماء واحتقارهم والتعالي عليهم.
م���ن الواجب على الأمة الدعاء للعلماء بظهر الغي���ب، �أن الله ين�صر بهم دينه، و�أن يعلي 
بهم كلمته، و�أن يوفقهم بالقيام بن�شر العلم في م�شارق الأر�ض ومغاربها، لي�ستمر هذا الدين.

وقد �صح عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أنه قال: "�إنَِّ الله لا يَقْبِ�ضُ الْعِلْمَ انْتِزَاعًا يَنْتَزِعُهُ مِنْ الْعِبَاد، 
اً اتَّخَذَ النَّا����سُ رُءُو�سًا جُهَّالا، فَ�سُئِلُوا  ْ يُبْقِ عَاِمل وَلَكِ���نْ يَقْبِ����ضُ الْعِلْمَ بِقَبْ�ضِ الْعُلَمَاءِ حَتَّ���ى �إِذَا َمل

لُّوا " )1(. لُّوا وَ�أَ�ضَ ِ عِلْمٍ فَ�ضَ فَ�أَفْتَوْا بِغَْري

مُ كَمَا يَدْرُ�سُ وَ�شْيُ  �سْ�َا لَ وعَ���نْ حُذَيْفَةَ بْنِ الْيَمَانِ، قَ���الَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهللِ صلى الله عليه وسلم : "يَدْرُ�سُ الْإِ
دَقَةٌ، وَلَيُ�سْ���رَى عَلَى كِتَابِ اَّهللِ  ةٌ، وَلَا نُ�سُ���كٌ، وَلَا �صَ َال يَ���امٌ، وَلَا �صَ الثَّ���وْبِ، حَتَّى لَا يُ���دْرَى مَا �صِ
عَزَّوَجَلَّ ِيف لَيْلَةٍ، فََال يَبْقَى ِيف الْأَرْ�ضِ مِنْهُ �آيَةٌ، وَتَبْقَى طَوَائِفُ مِنَ النَّا�سِ ال�شَّيْخُ الْكَبِيُر وَالْعَجُوزُ، 
، فَنَحْنُ نَقُولُهَا.. " )2(، هذا بين يدي  لَ���هَ �إلِا اَّهللُ دْرَكْنَ���ا �آبَاءَنَا عَلَى هَذِهِ الْكَلِمَةِ، لا �إِ يَقُولُ���ونَ: �أَ
ال�ساع���ة، لكن قبل الأ�شراط الكبرى لل�ساعة، العل���م يقل، قال-عليه ال�صلاة وال�سلام-: " �إِنَّ 

هْلُ " )3(. َ َ اْجل نْ يُرْفَعَ الْعِلْمُ وَيَكُْرث مِنْ �أَ�شْرَاطِ ال�سَّاعَةِ �أَ

 صلى الله عليه وسلم قَالَ:  وق���د و�ض���ح النب���ي صلى الله عليه وسلم في حديث �أَبَي هُرَيْ���رَةَ - ر�ضي الله عنه -  عَ���نْ النَّبِيِّ
ُ الْهَ���رْجُ قِيلَ: يَا رَ�سُولَ الله وَمَ���ا الْهَرْجُ ؟ فَقَالَ:  ، وَيَكُْرث ُ هْلُ وَالْفَِنت َ "يُقْبَ����ضُ الْعِلْم، وَيَظْهَ���رُ اْجل
هَكَذَا بِيَدِهِ فَحَرَّفَهَا كَ�أَنَّه يُرِيدُ الْقَتْلَ ")4(، ب�أن قب�ض العلماء وعدم �أخذ العلم عنهم هو �سبب 
ال�ض�ل�ال والإ�ضلال، ف�إنّ بداية ال�ضلال �أن يت�ص���در الجهلاء �أمر الدين وق�ضايا الأمة، وعند 

-�صحيح البخاري )1/ 176( كِتَاب الْعِلْمِ، بَاب كَيْفَ يُقْبَ�ضُ الْعِلْمُ حديث رقم )98(. 	(((
-بَاب ذَهَابِ الْقُرْ�آنِ وَالْعِلْمِ .حديث رقم)4049( قال ال�شيخ الألباني:  ِ -�س�ن�ن ابن ماجه )1344/2( كِتَ���اب الْفَِنت 	(((

)�صحيح ( انظر حديث رقم) 8077 (في �صحيح الجامع .
هْلِ وقال رَبِيعَةُ لَا يَنْبَغِي لِأَحَدٍ عِنْدَهُ �شَيْءٌ من  َ -�صحيح البخاري )43/1( ،كتاب العلم- بَاب رَفْعِ الْعِلْمِ وَظُهُورِ اْجل 	(((

عَ نَفْ�سَهُ ،حديث رقم )81(.  يِّ الْعِلْمِ �أَنْ يُ�ضَ
-�صحيح البخاري )44/1( كِتَاب الْعِلْمِ-بَاب من �أَجَابَ الْفُتْيَا بِ�إِ�شَارَةِ الْيَدِ وَالرَّ�أْ�سِ.حديث رقم)85(. 	(((
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قب����ض العل���م وت�صدر الجهلاء للفتوى والأمر بالمعروف والنهي ع���ن المنكر لابد �أن تكثر الفتن 
وْفِ �أَذَاعُواْ  َ نَ الأَمْنِ �أَوِ اْخل والقت���ل في الأمة، لذا �أمرهم الله-عزوج���ل-:[  وَ�إِذَا جَاءهُمْ �أَمْرٌ مِّ
لُ اَّهللِ  وِْيل الأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يَ�سْتَنبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَلَوْلَا فَ�ضْ وهُ �إَِىل الرَّ�سُولِ وَ�إَِىل �أُ بِ���هِ وَلَوْ رَدُّ
عَلَيْكُ���مْ وَرَحْمَتُ���هُ لَاتَّبَعْتُمُ ال�شَّيْطَ���انَ �إِلاَّ قَلِيلًا] ]الن�ساء ، �آي���ة: 83[وقد طعن زعيم المنحرفين 
فكرياً في �سيد العلماء النبي صلى الله عليه وسلم،وطعن �أذنابه في �أجلة العلماء من �أ�صحاب النبي r وا�ستحلوا 

دماءهم الطاهرة ف�ضلوا وهلكوا" )1(.

تل���ك مظاهر �شاذة مع الأ�سف بد�أنا نرى نماذج منها، وهذا �أمر مقلق، يجب �أن نتنا�صح 
فيه، مالم يعالجه طلاب العلم والعلماء فالأمر خطير )2(.

فلاب���د للأم���ة في كلِّ زمان من وج���ود �أهل علم يرجع �إليهم فيم���ا يجهلونه �أو فيما ي�شكل 
كْرِ  عليه���م من الأدل���ة، �أو ي�شتبه من �أح���وال الزمان و�أزماته، قال تع���الى:[ فَا�سْ�أَلُ���واْ �أَهْلَ الذِّ
�إنِ كُنتُ���مْ لَا تَعْلَمُ���ونَ] ]النحل، �آية:43[ف�إن الله –عزوجل- جع���ل للعلماء من المنزلة والمكانة 
والحق���وق ما لي����س لغيرهم ؛ فهم ورثة الأنبياء، وهداة الخلق �إلى الحق، ومن هنا ف�إن انعزال 

ال�شباب عن مجال�س العلم والعلماء، و�أهل الف�ضل والخير من �أعظم �أ�سباب الانحراف.

-الانحراف الفكري،مفهومه  ـ�أ�سبابه  ـعلاجه،في �ضوء الكتاب وال�سنة، ) �ص31(. 	(((
-الافتراق .. مفهومه - �أ�سبابه - �سبل الوقاية منه - )1 / 26(. 	(((
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المبحث الثالث

المنابع ال�صحيحة في تلقي العلم

1- الاعتماد على الكتاب وال�سنة :
فالكت���اب وال�سن���ة م�صدران �أ�سا�سيان لتلق���ي الحق والهدى ؛ قال الله تع���الى: [ �إِنَّ هَذَا 

الْقُرْ�آنَ يِهْدِي لِلَّتِي هِيَ �أَقْوَمُ ]] الإ�سراء ، �آية: 9[.

ولق���د تكف���ل الله تعالى بحفظ ن�صو�ص كتابه من �أن يدخله���ا تحريف �أو تبديل ؛ قال الله 
افِظُونَ] ] الحجر ، �آية: 9[. َ كْرَ وَ�إِنَّا لَهُ َحل تعالى: [�إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّ

، كِتَابَ الله عَزَّ  ِ دْعَى فَ�أُجِيبَ، وَ�إِِّين تَارِكٌ فِيكُمْ الثَّقَلَْني وقال النبي صلى الله عليه وسلم : "�إِِّين �أوُ�شِكُ �أَنْ �أُ
تِي �أَهْلُ بَيْتِي، وَ�إِنَّ اللَّطِيفَ  َ دُودٌ مِنْ ال�سَّمَاءِ �إَِىل الْأَرْ�ضِ، وَعِْرت ْ تِي، كِتَابُ الله حَبْلٌ َمم َ وَجَلَّ وَعِْرت
َ تَخْلُفُوِين فِيهِمَا" )1(. وْ�ضَ، فَانْظُرُوِين ِمب َ قَا حَتَّى يَرِدَا عَلَيَّ اْحل ِ ِين �أَنَّهُمَا لَنْ يَفَْرت َ بِيَر �أَخَْرب َ اْخل

ويت�ضمن ذلك حفظ �سنة النبي صلى الله عليه وسلم ومن ثم: العمل بموجبها فعلًا وتركاً)2(.

فاتب���اع الكت���اب وال�سنة ظاهرًا وباطناً، وم���ن �سار على نهجهما م���ن الخلفاء الرا�شدين 
وال�سابق�ي�ن الأولين من المهاجرين والأن�ص���ار هو العا�صم الأول للفرد والجماعة كما �أكد ذلك 
لَفَاءِ الرَّا�شِدِينَ  ُ وْنَ مِ���نْ بَعْدِي اخْتِلافًا �شَدِيدًا، فَعَلَيْكُمْ بِ�سُنَّتِي، وَ�سُنَّةِ اْخل َ النبي r بقوله: "�سََرت

لالَةٌ " )3( . حُْدَثَاتِ؛ فَ�إِنَّ كُلَّ بِدْعَةٍ �ضَ وا عَلَيْهَا بِالنَّوَاجِذِ، وَ�إيَِّاكُمْ وَالْأُمُورَ اْمل يَن عَ�ضُّ َهْدِيِّ اْمل

ق���ال اب���ن تيمية-رحم���ه الله- :" فلو لا �أن �سنت���ه، و�سنة الخلفاء الرا�شدي���ن ت�سع الم�ؤمن 

-م�سند �أحمد )22 / 252( قال الألباني: �صحيح،انظر: ال�سل�سلة ال�صحيحة ) 4 / 356 - 357 (. 	(((
-مجلة البيان - )العدد92 �ص 8(. 	(((

يَن -حديث رقم )42(، و�صححه الألباني في  َهْدِيِّ لَفَاءِ الرَّا�شِدِينَ اْمل ُ بَاعِ �سُنَّةِ اْخل -�سنن ابن ماجه )15/1( بَاب اتِّ 	(((
�صحيح �سنن ابن ماجة حديث رقم) 40( .
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وتكفيه عند الاختلاف الكثير لم يجز الأمر بذلك ")1(.

ُ الْهَرْجُ، قِيلَ: يَا رَ�سُولَ الله  ُ وَيَكُْرث هْلُ وَالْفَِنت َ وق���ال النبي صلى الله عليه وسلم: " يُقْبَ�ضُ الْعِلْمُ وَيَظْهَ���رُ اْجل
وَمَا الْهَرْجُ؟ فَقَالَ: هَكَذَا بِيَدِهِ فَحَرَّفَهَا كَ�أَنَّه يُرِيدُ الْقَتْل")2( )3(.

لاتِهِمْ،  لاتَهُ مَعَ �صَ حَابًا يَحْقِرُ �أَحَدُكُمْ �صَ  كما بين النبي صلى الله عليه وسلم في حديث: " دَعْهُ فَ�إِنَّ لَهُ �أَ�صْ
يَامِهِمْ، يَقْرَءُونَ الْقُرْ�آنَ لا يُجَاوِزُ تَرَاقِيَهُمْ ")4( فهذه الأجنا�س الثلاثة مع �أنها  يَامَهُ مَعَ �صِ وَ�صِ
في �أ�صلها م�شروعة، ومما يحبها الله ولكنهم لما لم يلتزموا بالمقدار والكيفية التي �شرعها الله 
كان ذل���ك الانح���راف �سبباً لخروجهم عن الدين، ولهذا قال ال�سلف: " اقت�صاد في �سنة، خير 

من اجتهاد في بدعة ")5(.

�إذاً فالبعد عن الكتاب وال�سنة علماً وعملًا، وعدم الوقوف عند حدودهما هو بداية ال�شر 
و�أعظ���م مدخل من مداخل ال�شيطان واله�ل�اك والانقطاع، وال�سلامة دائم���اً في لزوم الكتاب 

وال�سنة.

 ق���ال ال�شنقيطي-رحم���ه الله-: " ولو كان الم�سلمون يتعلمون كتاب الله و�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم  
ويعملون بما فيهما لكان ذلك ح�صنا منيعا لهم من ت�أثير الغزو الفكري في عقائدهم ودينهم، 

ولكن لما تركوا الوحي ونبذوه وراء ظهورهم .. " )6( .

2- �أخذ العلم من �أهله وهم العلماء الربانيون.
دَرَجَ���اتٍ]  الْعِلْ���مَ  �أوُتُ���وا  وَالَّذِي���نَ  مِنْكُ���مْ  �آمَنُ���وا  الَّذِي���نَ  الله  يَرْفَ���عِ   ] تع���الى:   ق���ال 

]المجادلة ، �آية: 11[ .

-الا�ستقامة) 1/ 4 (. 	(((
-�صحيح البخاري )44/1( كِتَاب الْعِلْمِ-بَاب من �أَجَابَ الْفُتْيَا بِ�إِ�شَارَةِ الْيَدِ وَالرَّ�أْ�سِ.حديث رقم)85(. 	(((

-الانحراف الفكري،مفهومه ـ �أ�سبابه ـ علاجه في �ضوء الكتاب وال�سنة.)�ص 18-16(. 	(((
مِ- حديث رقم )3414( �صحيح  بُ���وَّةِ في الْإِ�سَْال مَاتِ النُّ -�صحي���ح البخ���اري) 1321/3(.كتاب المناقب- بَاب عََال 	(((

م�سلم )744/2 (.كتاب الزكاة، باب التحري�ض على قتل الخوارج ،حديث رقم)1064(.
-مجموع الفتاوى)11 / 393(. 	(((

-�أ�ضواء البيان ) 378/7 (. 	(((



2170

 محمد عالم �أبوالب�شر �شاهر ملوكالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ا يَخْ�شَى اَّهللَ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاء] ] فاطر ، �آية: 28 [. وقال تعالى: [�إَِّمنَ

فالإ�س�ل�ام عظي���م بمنهجه ال�صحي���ح، وعظيم �أن يكون المرء قد �أجه���د نف�سه وجاهد في 
الوق���وف على حقيقة الإ�سلام، ولكن لن يك���ون ذاك �إلا بالعلم، فالعلم النافع به ي�صلح القلب 
يَرةٍ  وب���ه ي�صل���ح العمل، ولهذا قال الله -جل وعلا-: [ قُلْ هَذِهِ �سَبِيلِ���ي �أَدْعُو �إَِىل اَّهللِ عَلَى بَ�صِ
يَرةٍ ] يعني على علم؛ لأن الب�صيرة  �أَنَ���اْ وَمَ���نِ اتَّبَعَنِي] ] يو�سف، �آية:108[، ومعنى [ عَلَى بَ�صِ
للقل���ب هي العلم الذي به يُب�صر حقائق المعلومات ويدرك ال�صواب فيها، وقال الله جل وعلا: 
�شِي بِهِ ِيف النَّا�سِ]  ] الأنعام، �آية:122 [وقد قال  ْ حْيَيْنَاهُ وَجَعَلْنَا لَهُ نُورًا َمي [ �أَوَ مَن كَانَ مَيْتًا فَ�أَ

�أهل العلم: �إن هذا النور هو الإ�سلام الذي هو العلم النافع والعمل ال�صالح.

ولهذا لم ي�أمر الله-جل وعلا- نبيه صلى الله عليه وسلم و�أمته من بعده �أن يزدادوا من �شيء �شيئا �إلا �أن 
يزدادوا من العلم، فقال جل وعلا: [ وَقُل رَّبِّ زِدِْين عِلْمًا] ] طه، �آية:114 [.

 ولق���د ح���ث الإ�سلام منذ نزول �أول �آية في���ه على طلب العلم والت�أكي���د عليه , قال تعالى: 
كَ الَّذِي خَلَ���قَ ] ] العلق،�آية:1[, وقد كرم الدي���ن الإ�سلامي العلماء في قوله  [ اقْ���رَ�أْ بِا�سْ���مِ رَبِّ
َلَائِكَةُ وَ�أُوْلُواْ الْعِلْمِ قَ�آئِمَاً بِالْقِ�سْطِ]  ] �آل عمران،�آية:18[. تعالى: [�شَهِدَ اَّهللُ �أَنَّهُ لَا �إِلَهَ �إِلاَّ هُوَ وَاْمل

"والمنه���ج الإ�سلام���ي قائم عل���ى �أن وجود الرج���ل المنا�سب في الم���كان المنا�سب هو واجب 
�شرع���ي، و�ضامنًا ل�سلامة العمل وح�سن الأداء، والإ�سلام يربي الفرد على الإح�سان والإتقان، 
ولا ي�س���ود الأم���ر �إلا لأهله، كما فعل النب���ي صلى الله عليه وسلم مع �أبي ذر  عندما طلب منه �أن يوليه فقال له: 

"�إنك �ضعيف و�إنها �أمانة، و�أنها يوم القيامة ح�سرة ندامة" )1(.

ولق���د �ألزم الإ�سلام ولاة الأمور باختيار الأ�صل���ح ل�شغل الوظيفة العامة، وكان ر�سول الله 
صلى الله عليه وسلم يق���وم بتدريب من ي�ستعملهم على م�صالح الم�سلم�ي�ن، ويزودهم بالن�صائح والإر�شادات، 
كما اهتم الخلفاء الرا�شدين بذلك في تنمية المعارف والقدرة على تفهم الأعمال ف�أولوه الكثير 
م���ن اهتمامه���م فكان���ت المدينة المنورة على عهد عم���ر بن الخطاب- ر�ض���ي الله عنه - �أ�شبه 

بالجامعة التي تخرج فيها القادة والولاة والأفراد.

رُورَةٍ ،حديث رقم)1825(.  ِ �ضَ -�صحيح م�سلم)1457/3( كِتَاب الإمارة، بَاب كَرَاهَةِ الْإِمَارَةِ بِغَْري 	(((
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فل���م يك���ن عمر - ر�ضي الله عنه -  يبعث �أح���دًا �إلى الأم�صار �إلا بعد �أن يكون قد اختبره 
بالتدريب والمناق�شة، حتى �أنه كان قلما يخطئ اختيار عماله كل في المكان الذي ي�صلح له")1(.

وم���ن ه����ؤلاء المدربين �أهل العلم ف����إن منزلتهم عالية في دين الإ�س�ل�ام, ودرجتهم رفيعة 
�سامقة, كيف لا..وهم الذين اجتباهم الله لحفظ دينه, ون�شر كلمته, وقرنهم ب�شهادته فقال: 
َلَائِكَةُ وَ�أُوْلُواْ الْعِلْمِ قَ�آئِمَاً بِالْقِ�سْط]  ]�آل عمران،�آية:18[، ونفى  [ �شَهِدَ اَّهللُ �أَنَّهُ لَا �إِلَهَ �إِلاَّ هُوَ وَاْمل
الم�س���اواة بين من يعلم ومن لا يعلم، فق���ال: [ قُلْ هَلْ يَ�سْتَوِي الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ]  
ا  ]الزمر،�آي���ة:9[، و�أو�ضح �إنَّ �أف�ضل �صفات �أهل العل���م, الخ�شية لله تعالى,كما في قوله:[ �إَِّمنَ
يَخْ�شَ���ى اَّهللَ مِنْ عِبَ���ادِهِ الْعُلَمَاء ] ]فاطر،�آية:28[، ومن خ�شية العلماء لربهم �أنَّهم لا يتكلمون 
عوا عنه بجهل؛  �إلا بالعل���م والهدى, ويخ�ش���ون ربهم من فوقهم �أن يتقوَّلوا عليه بلا عل���م, ويوقِّ
لأنَّهم وقَّافون عند حدود الله ونواهيه, �إذ قال تعالى: [ وَلَا تَقْفُ مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ �إِنَّ ال�سَّمْعَ 

ادَ كُلُّ �أُولئِكَ كَانَ عَنْهُ مَ�سْ�ؤُولًا ] ]الإ�سراء، �آية:36 [ )2(. رَ وَالْفُ�ؤَ وَالْبَ�صَ

وق���د تواترت كتاب���ات العلماء في التحذير م���ن التكلّم بلا علم والإفت���اء بالجهل, ومنهم 
الإم���ام ال�شافعي-رحم���ه الله- فق���د قال: " فالواج���ب على العالمين �أن لا يقول���وا �إلا من حيث 
علم���وا, وق���د تكلَّم في العلم من لو �أم�سك ع���ن بع�ض ما تكلَّم فيه منه ل���كان الإم�ساك �أوْلى به 

و�أقرب من ال�سلامة له، �إن �شاء الله " )3( .

وقال �شيخ الإ�سلام ابن تيميَّة-رحمه الله-: " ولا يحل لأحد �أن يتكلَّم في الدين بلا علم، 
ولا يعين من تكلَّم في الدين بلا علم, �أو �أدخل في الدين ما لي�س منه " )4(.

والواقع في زماننا �أن النا�س �صاروا ي�أخذون العلم عن كل من دعاهم �إلى التعلم، وكل من 
رفع فوق ر�أ�سه راية الدعوة، فيفتون بغير علم، ويَ�ضلون ويُ�ضلون، وهذا م�صداق قول الر�سول 
صلى الله عليه وسلم : " �إن الله لا ينتزع العلم بعد �أن �أعطاكموه انتزاعًا، ولكن ينتزعه منهم مع قب�ض العلماء 

-الح�ضارة الإ�سلامية بين �أ�صالة الما�ضي و�آمال الم�ستقبل - )8 / 22(. 	(((
- الم�صدر ال�سابق )8 / 22(. 	(((

- الر�سالة-لل�شافعي )�ص41 ( . 	(((
- مجموع الفتاوى) 240/22 (. 	(((
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بعلمهم، فيبقى نا�سٌ جهال ي�ستفتون فيفتون بر�أيهم فيَ�ضلون ويُ�ضلون " )1(.

ه عليهم،  �س عل���ى بع�ض النا�س من الذين تزعم���وا الفتيا؛ ف�أفتوا بغير عل���م، و�شُبِّ وم���ا لُبِّ
فُ �أَلْ�سِنَتُكُمُ الْكَ���ذِبَ هَذَا حَلَالٌ وَهَذَا حَرَامٌ  َا تَ�صِ ف�أباح���وا الحرام، والله يق���ول: [ وَلَا تَقُولُواْ ِمل
ونَ عَلَى اَّهللِ الْكَذِبَ لَا يُفْلِحُونَ]  ] النحل، �آية:116[ . ُ واْ عَلَى اَّهللِ الْكَذِبَ �إنَِّ الَّذِينَ يَفَْرت ُ تَفَْرت لِّ

*�صفات العلماء في التلقي بالمنهج ال�صحيح:
1ـ التلقي من العالم الذي يخ�شى الله تعالى:

ارِ بِهِ  َ يق���ول ابن م�سعود-ر�ضي الله عنه- وغيره: )كَفَى بِخَ�شْيَ���ةِ الِله عِلْمًا، وَكَفَى بِالِاغِْرت
جَهْ�ل�اً( )2(، وح�ي�ن ن���ادى �أحدهم الإمام ال�شعبي قائ�ل�اً له: يا عالم. فق���ال ال�شعبي: " �إَّمنا 
الع���الم م���ن يخ�ش���ى الله " )3(، وكان طلاب العل���م لا يتلقون العلم �إلا عمَّ���ن عُرف بالخ�شية 

والخ�شوع.

2ـ التلقي عن الرا�سخين في العلم:
ذَا جَاءهُمْ  وُنَ ] ]العنكبوت، �آية: 43 [وقال تعالى: [ وَ�إِ ق���ال تعالى: [ وَمَا يَعْقِلُهَا �إِلا الْعَاِمل
مْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ  وهُ �إَِىل الرَّ�سُولِ وَ�إَِىل �أُوِْيل الأَ وْفِ �أَذَاعُواْ بِهِ وَلَ���وْ رَدُّ َ نَ الأَمْنِ �أَوِ اْخل �أَمْ���رٌ مِّ
يَ�سْتَنبِطُونَ���هُ مِنْهُ���مْ] ]الن�ساء، �آية: 83 [ف�أهل العلم ه���م �أوْلى النا�س با�ستنباط �أحكام الدين 

و�شرائعه.

 ق���ال �أحد ال�سلف: حقيقة الفقه عندي: الا�ستنباط لهذا حثَّنا الله تعالى على ��سؤالهم �إن 
ن كُنتُ���مْ لَا تَعْلَمُونَ] ] الأنبياء،  كْرِ �إِ �أ�ش���كل علينا �أمر �شرعي, فق���ال تعالى: [ فَا�سْ�أَلُواْ �أَهْلَ الذِّ

�آية: 7 [ )4(.

�أخ���رج الدارمي في مقدمة �سنن���ه: عَنْ �أَبِي �أُمَامَةtَ عَنْ رَ�سُولِ الله r �أَنَّهُ قَالَ " خُذُوا الْعِلْمَ 
بُهُ  بَ- لا يُغْ�ضِ قَبْلَ �أَنْ يَذْهَبَ ، قَالُوا: وَكَيْفَ يَذْهَبُ الْعِلْمُ يَا نَبِيَّ الله وَفِينَا كِتَابُ الله؟ قَالَ: فَغَ�ضِ

-تقدم تخريجه)�ص8(. 	(((
-م�صنف ابن �أبي �شيبة - )13 / 291(. 	(((

-مجموع فتاوى )3 / 80(. 	(((
-المنثور في القواعد)67/1( �أ�صول الإفتاء والاجتهاد التطبيقي) 68/1( 	(((
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يلُ ِيف بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ، فَلَمْ يُغْنِيَا عَنْهُمْ  ِ ْ تَكُنِ التَّوْرَاةُ وَالْإِْجن �إلاالله- ثُمَّ قَالَ: ثَكِلَتْكُمْ �أُمَّهَاتُكُمْ �أَوََمل
نْ يَذْهَبَ حَمَلَتُهُ " )1(. �شَيْئًا ؟! �إِنَّ ذَهَابَ الْعِلْمِ �أَنْ يَذْهَبَ حَمَلَتُهُ, �إِنَّ ذَهَابَ الْعِلْمِ �أَ

يقول ال�شاعر :

 من ي�أخذ العلم عن �شيخ م�شافهةً *** يكن من الزيف والت�صحيف في حرمِ
ومن يكن �آخذاً للعلم من �صحف*** فعلمه عند �أهل العلم كالعدم. )2(

و�صدق من قال:
وكم من عائب قولًا �صحيحاً *** و�آفته من الفهم ال�سقيم)3(

وله���ذا كان �أهل العلم- رحمهم الله جميعاً- �إذا �سئل���وا عن م��سألة ولم يعرفوا لها جواباً 
قالوا: الله �أعلم, كما نقل عن الإمام مالك-رحمه الله- �أنَّه في بع�ض الأحيان �إن �أفتى قال: [ 

�سْتَيْقِنِيَن ] ] الجاثية،�آية:32[ )4(. ُ ا وَمَا نَحْنُ ِمب �إِن نَّظُنُّ �إِلاَّ ظَنًّ

3ـ التلقي عمن له باع طويل في تح�صيل العلم:
�إنَّ �ضرورة الت�أ�صيل العلمي, وقوَّة التمكن ال�شرعي, له �أثره البالغ في �أهليَّة العالم �أو المعلِّم 
، ذل���ك �أنَّ���ه يعطي المتعلِّم �أو الم�ستفتي اطمئناناً لمن ي��سأله، والق���ارئ ارتياحاً لما يكتبه الداعية 
���م، وقد كان �أهل العلم الربَّانيين ال�سابقين منهم واللاحقين يطلبون العلم, ويجتهدون في  المعلِّ

نيل مرامه, من المهد �إلى اللحد)5(.
كلُّ من يدَّعي بما لي�س فيه ف�ضحته �شواهد الامتحان. )6(

-�سنن الدارمي )1 / 89(. 	(((
- ال�ضوء اللامع )4 / 310(. 	(((

- البيت لل�شاعر المتنبي من ق�صيدته التي مطلعها : 	(((
�إذا غامرت في �شرف مروم*** فلا تقنع بما دون النجوم

 يراجع: ديوان المتنبي المطبوع مع �شرح العكبري الم�سمى بالتبيان في �شرح الديوان )120/4(
- جامع بيان العلم وف�ضله)146/2(.  	(((

-ر�سالة في الاجتهاد والتقليد )�ص48ـ49(.)بت�صرف(.  	(((
-�شروط النه�ضة )�ص91( . 	(((
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4- اتباع طريقة ال�سلف في العلم والعمل: 
َّ على �أمَُّتِي ما �أتى على بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ حَذْوَ  ج���اء في الحديث عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم : " لَيَ�أْتَِني
نَعُ ذلك، وَ�إِنَّ بَنِي  مَّتِي من يَ�صْ نِيَةً لَكَانَ في �أُ النَّعْ���لِ بِالنَّعْ���لِ، حتى �إن كان منهم من �أتى �أُمَّهُ عََال
ثٍ وَ�سَبْعِيَن مِلَّةً، كلهم في النَّارِ  مَّتِي على ثََال قُ �أُ ِ ِ وَ�سَبْعِيَن مِلَّةً وَتَفْ�َرقتَ �إِ�سْرَائِي���لَ تَفَرَّقَتْ على ثِنْتَْني

حَابِي")1(. �إلا مِلَّةً وَاحِدَةً، قالوا: وَمَنْ هِيَ يا رَ�سُولَ الله قال ما �أنا عليه وَ�أَ�صْ

َّ بمن قد ماتَ ، ف�إنَّ الحيَّ  ا ، فَلْيَ�سَْنت وقال عبد الله بن م�سعود حيث قال: )مَن كانَ مُ�سْتَنًّ
لا تُ�ؤمَنُ عليه الفِتْنَةُ( )2(.

ُ النَّا�سِ   وق���د بّني النبي صلى الله عليه وسلم �أن خير قرون هذه الأمة و�أف�ضلها:�أقربها �إليه، فقال: " خَْري
، ثُمَّ الَّذِينَ يَلُونَهُمْ، ثُمَّ الَّذِينَ يَلُونَهُمْ،  .. " )3( .  قَرِْين

5- اختيار الأئمة العدول الثقات الموثوق بعلمهم :
�إن معرف���ة �أحكام الدين �أمانة، وطلبه���ا من م�صادرها ال�صحيحة �أمانة، ولابد �أن يعتني 
الم�سلم���ون بالجهة التي ي�أخذون عنها العلم، لأن هذا دين، فانظروا عمن ت�أخذون دينكم،قال 

كْرِ �إِن كُنتُمْ لَا تَعْلَمُونَ]  ] الأنبياء، �آية:7[ . تعالى: [ فَا�سْ�أَلُواْ �أَهْلَ الذِّ

فالأخذ عم���ن عُلم ب�صلاحه وتقواه، وورعه واعتماده عل���ى الأحاديث ال�صحيحة، وعدم 
ب���ه المذهب���ي، و�سيره مع الدلي���ل، والتزامه بالمذه���ب الو�سط فلا ت�ش���دد ولا ت�ساهل، هو  تع�صّ

الخبير الذي ن��سأله . [ الرَّحْمَنُ فَا�سْ�أَلْ بِهِ خَبِيًرا]  ] الفرقان، �آية:59[ .

قال الخطيب: " ينبغي للمتعلم �أن يق�صد من الفقهاء من ا�شتهر بالديانة وعرف بال�ستر 
وال�صيانة" )4(

مَّةِ حديث رقم)2641(  اقِ هذه الْأُ َ -�س�ن�ن الترمذي )26/5( كِتَاب الْإِيَمانِ عن ر�سول الله r ب���اب ما جاء في افِْرت 	(((
وقال الألباني: ال�سل�سلة ال�صحيحة )1/ 404(.

-جامع الأ�صول في �أحاديث الر�سول )1 / 292(. 	(((
�شْهِدَ،حديث  -�أخرج���ه البخ���اري في �صحيحه )938/2(كتاب ال�شه���ادات، بَاب لَا يَ�شْهَدُ عل���ى �شَهَادَةِ جَ���وْرٍ �إذا �أُ 	(((
رق���م)2509(، و�أخرجه م�سل���م في �صحيحه)1963/4(، كتاب ف�ضائل ال�صحابة، ب���اب ف�ضل ال�صحابة، حديث 

رقم )2533(.
-الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي- )2 / 443(. 	(((
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ث���م �أن العل���م ي�ؤخذ بالت���درج النوعي والكمي ح�س���ب المدارك والا�ستع���داد، والعلم الذي 
يح�ص���ل ب���ه الفقه في الدين هو العلم ال�شرعي الم�ستمد من الكت���اب وال�سنة والآثار ال�صحيحة 
عن �أئمة الهدى، فالكتب الثقافية والفكرية والأدبية والتاريخية ونحوها لا تفقه في الدين، �إنما 

هي علوم وافدة م�ساعدة لمن �أح�سن انتقاءها .

و�أخ���ذ العلم من �أهل البدع والمعا�صي: من �أعظم عوائق وخلل في تلقي العلم، حيث يزين 
�أ�صح���اب ال�س���وء لجلي�سهم م���ا هم عليه من باطل، ف����إن لم ي�ستطع �أن يقلب���وا الحق في ذهنه 
ويغ�ي�روا مفاهيمه: حاولوا �إجباره على فعل باطلهم �إما مجاملة لهم، �أو خوفاً من ا�ستهزائهم 
ونقدهم ف�إن لم ي�ستطيعوا ذلك فلا �أقل من �أن يداهنهم بترك الإنكار عليهم، �أو بعدم القيام 

بعمل الحق الذي لا يتفق مع �أهوائهم .

ةٌ  رِ�ضَ ْ الَ�سَتَهُمْ ُمم َ الِ�سْ �أَهْلَ الْأَهْوَاءِ , فَ�إِنَّ ُجم َ وقال ابن عبا�س-ر�ضي الله عنهما-: )لا تُج
لِلْقُلُ���وبِ()1( ، ول���ذا: ا�شتد نك�ي�ر ال�سلف وعظم تحذيرهم لأهل ال�سن���ة من مخالطة جل�ساء 
ال�سوء، ففي ق�صة عمرt مع �صبيغ: قال �أبو عثمان الراوي: "�إن عمر كتب �إلينا �أن تجلاال�سوه، 

قال: فلو جل�س �إلينا ونحن مئة لتفرقنا عنه" )2(.

6- تقديم الن�وص�ص الثابتة على غيرها: 
نزَلَ اَّهللُ وَ�إَِىل الرَّ�سُولِ قَالُواْ حَ�سْبُنَا مَا وَجَدْنَا  ق���ال تعالى: [ وَ�إِذَا قِيلَ لَهُ���مْ تَعَالَوْاْ �إَِىل مَا �أَ

عَلَيْهِ �آبَاءنَا �أَوَلَوْ كَانَ �آبَا�ؤُهُمْ لَا يَعْلَمُونَ �شَيْئًا وَلَا يَهْتَدُونَ] ] المائدة ، �آية: 104[.

 قال ابن كثير-رحمه الله- في تف�سيره لهذه الآية: "�أي: �إذا دعوا �إلى دين الله و�شرعه وما 
�أوجب���ه وترك ما حرمه: قالوا: يكفينا ما وجدنا عليه الآب���اء والأجداد من الطرائق والم�سالك 
؛ ق���ال الله تع���الى: [ �أَوَلَ���وْ كَانَ �آبَا�ؤُهُ���مْ لَا يَعْقِلُ���ونَ �شَيْئ���اً]  �أي: لا يفهمون حقّ���اً، ولا يعرفونه، 
ولا يهت���دون �إلي���ه، فكيف يتبعونه���م والحالة ه���ذه ؟ !لا يتبعهم �إلا من هو �أجه���ل منهم و�أ�ضل 

�سبيلًا")3( .

-ال�شريعة للآجري - )1 / 144(. 	(((
-الإبانة الكبرى، )1 /414( تاريخ دم�شق ) 8 /233( المناقب ابن الجوزي )�ص 125(، الإ�صابة) 258/3(. 	(((

-تف�سير ابن كثير - ) 3 / 211(. 	(((
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نْ كَانَ  نْ كَفَرَ كَفَرَ، فَ�إِ ���دَنَّ رَجُلٌ رَجُلًا دِينَهُ، فَ�إِنْ �آمَنَ �آمَنَ وَ�إِ وق���ال ابن م�سعود : )�أَلَا لَا يُقَلِّ
ىَّ لَا تُ�ؤْمَنُ عَلَيْهِ الْفِتْنَةُ( )1(. َ ىَّ، فَ�إِنَّ اْحل َ كِ اْحل ُ تَ وَيَْرت َيِّ الَةَ فَلْيُقَلِّدِ اْمل َ مُقَلِّدًا لَا َحم

وقال عمر بن عبد العزيز-رحمه الله-: "لا ر�أي لأحد مع �سنة �سنها ر�سول الله" )2( .

 r وقال ال�شافعي-رحمه الله-: "�أجمع النا�س على �أن من ا�ستبانت له �سنة عن ر�سول الله
لم يك���ن ل���ه �أن يدعها لقول �أحد من النا�س"، و�صح عنه �أنه قال: "لا قول لأحد مع �سنة ر�سول 

الله")3(.

ولابن تيمية-رحمه الله-كلام نفي�س في ذلك، �إذ يقول: "فدين الله مبني على اتباع كتاب 
الله، و�سن���ة نبيه، وما اتفقت عليه الأمة، فهذه الثلاثة ه���ي المع�صومة، وما تنازعت فيه الأمة 
ردوه �إلى الله والر�سول ، ولي�س لأحد �أن ين�صب للأمة �شخ�صاً يدعو �إلى طريقته،يوالي عليها 
ويع���ادي، غير كلام الله ور�سول���ه وما اجتمعت عليه الأمة؛ بل هذا م���ن فعل �أهل البدع الذين 
ين�صبون لهم �شخ�صاً �أو كلاماً يفرقون به بين الأمة، يوالون به على ذلك الكلام �أوتلك ال�سنة 

ويعادون" )4(.

وه���ذا ه���و ما عليه بع����ض من �أبن���اء زماننا الذي���ن قدم���وا ر�أي �شيوخه���م �أوجماعاتهم 
�أو�أحزابهم على الن�صو�ص ال�صحيحة الثابتة، ولا حول ولا قوة �إلا بالله العلي العظيم.

7-تقديم النقل ال�صحيح على العقل: 
مُ���وكَ فِيمَا �شَجَ���رَ بَيْنَهُمْ ثُ���مَّ لَا يَجِدُواْ  ���كَ لَا يُ�ؤْمِنُ���ونَ حَتَّىَ يُحَكِّ ق���ال عزوج���ل: [ فَلَا وَرَبِّ
يْ���تَ وَيُ�سَلِّمُواْ تَ�سْلِيمً���ا]  ] الن�ساء ، �آية: 65[، ق���ال ابن �أبي العز  َّا قَ�ضَ ِيف �أَنفُ�سِهِ���مْ حَرَجً���ا ِّمم
الحنفي-رحمه الله:"ولا تثبت قدم الإ�سلام �إلا على ظهر الت�سليم والا�ست�سلام"، فقال: "�أي: 
لا يثب���ت �إ�سلام من لم ي�سلّم لن�صو�ص الوحيين ،وينق���اد �إليها ،ولا يعتر�ض عليها،ولايعار�ضها 

-اعتقاد �أهل ال�سنة )1 / 93(المعجم الكبير ) 9/ 166(. 	(((
-جامع بيان العلم وف�ضله )2 /75(. 	(((

-كتاب الروح، لابن القيم )�ص396(. 	(((
-درء تعار�ض العقل والنقل )1 /149(. 	(((
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بر�أيه ومعقوله وقيا�سه" )1( .

ولقد كرم الله الإن�سان وف�ضله بالعقل ،وامتدح في كتابه ذوي الألباب والعقول الم�ستنيرة، 
ا يَتَذَكَّرُ �أُوْلُواْ الأَلْبَابِ]  ] الرعد ، �آية: 19[. قال تعالى: [ �إَِّمنَ

يَدَّبَّرُوا �آيَاتِهِ وَلِيَتَذَكَّرَ �أُوْلُوا الأَلْبَابِ] ] �ص  لَيْكَ مُبَارَكٌ لِّ وقال-�سبحانه-:[ كِتَابٌ �أَنزَلْنَاهُ �إِ
، �آي���ة: 29[ ولك���ن كثيراً م���ن النا�س لم يبقوا العقل في المكانة الت���ي و�ضعه الله تعالى فيها؛ بل 
زل���وا فيه على �صنفين :�صنف عطله ولم يقم له وزناً، و�صنف بالغ فيه وجعله م�صدراً للت�شريع 

وقدمه على النقل ال�صحيح.. )2(. 

8- عدم الاعتماد على الن�وص�ص ال�ضعيفة والمو�وضعة: 
من �أعظم عوائق الاتباع: الاعتماد على الن�صو�ص ال�ضعيفة والمو�ضوعة، و�إثبات الأحكام 
به���ا، والقي���ام بمنافحة الحق الثاب���ت بالن�صو�ص ال�صحيحة من قبل كثير م���ن النا�س، �سواء 
�أكان ذلك ب�سبب جهله���م وعدم قدرتهم على التمييز بين ال�صحيح وال�ضعيف والمو�ضوع منها 
،�أو الاغ�ت�رار بمقول���ة بع�ض �أهل العلم بج���واز العمل بالحديث ال�ضعي���ف في ف�ضائل الأعمال، 
متنا�سين �أن لذلك �شروطاً، �أهمها: �ألا يعتقد عند العمل ثبوت الحديث ؛ لئلا ين�سب �إلى النبي 
صلى الله عليه وسلم م���ا لم يقله، و�ألا يك���ون ال�ضعف �شديداً، و�أن يكون الحكم ال���ذي يثبته الحديث ال�ضعيف 
مندرج تحت �أ�صل عام، ليخرج بذلك ما لا �أ�صل له والذي يمتنع ت�أ�سي�س الأحكام و�إثباتها عن 

طريق ما كان كذلك)3(.

9- التخ�ص�ص في العلم:
ينِ]  ]التوبة، �آية:  يَتَفَقَّهُواْ ِيف الدِّ نْهُمْ طَ�آئِفَةٌ لِّ ق���ال -تعالى -: [ فَلَوْلَا نَفَرَ مِ���ن كُلِّ فِرْقَةٍ مِّ

.]122

وهُ �إَِىل الرَّ�سُولِ وَ�إَِىل �أُوِْيل الأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الَّذِينَ يَ�سْتَنبِطُونَهُ   وقال -�سبحانه -: [ وَلَوْ رَدُّ
مِنْهُمْ]  ] الن�ساء، �آية: 83[ .

-�شرح الطحاوية، )1 /231( . 	(((
-انظر: درء تعار�ض العقل والنقل )1 /149-155(.والاعت�صام )1 /301-294( . 	(((

-انظر: الاعت�صام )1 /287-291( ومجلة البيان - )العدد92 �ص 8(. 	(((
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ا الْعِلْمُ  ي���نِ وَ�إَِّمنَ هْ���هُ ِيف الدِّ ا يُفَقِّ ً  وقال-علي���ه ال�ص�ل�اة وال�سلام-:"مَ���نْ يُ���رِدْ اَّهللُ بِهِ خَْري
بِالتَّعَلُّمِ")1(. 

قِّ ظَاهِرِينَ �إَِىل يَوْمِ الْقِيَامَةِ ")2(  َ وقال �أي�ضاً:"لَا تَزَالُ طَائِفَةٌ مِنْ �أُمَّتِى يُقَاتِلُونَ عَلَى اْحل
وهم �أهل العلم.

ق���ال النووي-رحم���ه الله- في �شرحه ل�صحيح م�سلم عن ه���ذا الحديث: " قلت: ويحتمل 
�أن ه���ذه الطائف���ة مفرقة بين �أنواع الم�ؤمن�ي�ن منهم �شجعان مقاتلون , ومنه���م فقهاء , ومنهم 
محدث���ون , ومنه���م زهاد و�آمرون بالمع���روف وناهون عن المنكر , ومنهم �أه���ل �أنواع �أخرى من 
الخ�ي�ر , ولا يل���زم �أن يكون���وا مجتمعين؛ بل قد يكون���ون متفرقين في �أقط���ار الأر�ض، وفي هذا 
الحديث معجزة ظاهرة ; ف�إن هذا الو�صف ما زال بحمد الله تعالى من زمن النبي r �إلى الآن 

, ولا يزال حتى ي�أتي �أمر الله المذكور في الحديث " �أهـ كلامه. )3(

-�صحيح البخاري )37/1(كتاب العلم-بَاب الْعِلْمُ قبل الْقَوْلِ وَالْعَمَلِ. 	(((
-�صحي���ح البخاري)1524/3(كتاب الإمارة، باب قوله -�صل���ى الله عليه و�سلم- لا تزال طائفة من �أمتي،حديث  	(((

رقم )1924( .
-�شرح النووي على �صحيح م�سلم )67/13(. 	(((
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المبحث الرابع

العلم ال�صحيح في فهم فقه الخلاف.

ونعني بالخلاف هنا ما هو �أ�شمل من الخلاف في الم�سائل الفقهية الاجتهادية، فيدخل في 
ذلك المخالفة في الم�سائل الاعتقادية، كما في قوله تعالى: [ وَلَا تَكُونُواْ كَالَّذِينَ تَفَرَّقُواْ وَاخْتَلَفُواْ 

نَاتُ]  ] �آل عمران،�آية: 105 [ . مِن بَعْدِ مَا جَاءهُمُ الْبَيِّ

ويق�ص���د بفقه الخ�ل�اف معرفة �أحكام الخلاف ب�ي�ن الم�سلمين، وم���اذا يترتب على وقوع 
الخلاف؟ وما يجوز الخلاف فيه وما لا يجوز ؟ و�إذا خالف المخالف متى يُعذر ومتى لا يُعذر؟ 
وم���اذا نطل���ق عليه ؟ ومتى نطلق عليه الكفر �أو الف�س���وق ؟ وهل �إطلاق الحكم على المخالف �أو 
الموقف منه متروك لكل �أحد ؟ وتف�صيل ذلك �أمر يجهله كثير من النا�س، ومن هنا قد يحدث 

الافتراق في �أمور لا يجوز الافتراق عليها .

.. وكذل���ك التق�ص�ي�ر في فقه الاجتماع والجماعة، وهو فقه مهم جدًا قد غفل عنه الكثير 
م���ن الذين ي�أخ���ذون العلوم ال�شرعية، كما غفل���وا عن المقا�صد العظمى للدي���ن في الاجتماع ! 
اجتماع الأمة وجمع ال�شمل وفقه الجماعة، و�أكثرهم لا يفقه محاذير الافتراق، وكيف يكون ؟ 
ومحاذير الفتن، وما تو�صل �إليه ؟ ولا يُح�سن التفريق بين الثوابت وبين المتغيرات من الأحكام 

والأ�صول .

فالأخ���ذ بظواهر الن�صو�ص دون فقه ولا اعتبار لدلالة المفهوم، ولا قواعد الا�ستدلال، ولا 
الجمع بين الأدلة، ولا اعتبار لفهم العلماء، ولا نظر في �أعذار النا�س )1(.

وه���ذا المنه���ج �سب���ب ل�صنوف م���ن الانح���راف وال�ضلال، و�أ�ش���د ذلك و�أعظم���ه خطرًا، 
التكف�ي�ر والحكم بذلك عل���ى الأ�شخا�ص والجماع���ات والأنظمة دون فقه �أو تثب���ت، �أو اعتبار 

-انظر: نا�صر العقل، الخوارج �أول الفرق في تاريخ الإ�سلام، )�ص22()بت�صرف( . 	(((
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لل�ضواب���ط ال�شرعية، وهو ما وق���ع فيه بع�ض الأفراد والجماعات في ه���ذا الع�صر،ورتبوا على 
ذل���ك ا�ستباحة الدماء والأموال، والاعتداء على حي���اة النا�س الآمنين المطمئنين في م�ساكنهم 
ومعاي�شه���م، والاعتداء على م�صالحهم العامة التي لا غن���ى للنا�س في حياتهم عنها، فح�صل 

بذلك ف�ساد كبير في المجتمعات الإ�سلامية)1( .

ا رَجُلٍ قَالَ لأَخِيهِ كَافِرٌ  َ فعن �أبي هريرة -ر�ضي الله عنه -  �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: " �أَُّمي
فَقَدْ بَاءَ بِهِ �أَحَدُهُمَا".)2( 

" �إنَّ ع���دم الفه���م ال�سليم للدين وفق ما كان عليه النبي صلى الله عليه وسلم و�أ�صحابه، وما �أ�صَّله علماء 
�أهل ال�سنة والجماعة عبر القرون، ي�ؤدى �إلى انحراف الأمة وتفرقها وتناحرها، ويظهر ذلك 
من خلال �أغلب الذين ظهر فيهم فكر الغلو في عهد النبي صلى الله عليه وسلم وبعده لم يكونوا من �أهل العلم 
والفه���م ال�سليم للدين؛ ب���ل كان الجهل بما عليه �سلف هذه الأمة �أح�س���ن و�صف لهم كما جاء 
في الحديث "قَوْمٌ يَتْلُونَ كِتَابَ الله رَطْبًا لا يُجَاوِزُ حَنَاجِرَهُمْ " )3(، فهم �أخذوا القر�آن تلاوة 
وحفظ���اً دون فه���م �سليم له وفق ما فهمه ال�صحابة وعلم���اء الأمة الرا�سخون ف�ضلوا من حيث 
كان ينبغ���ي لهم �أن يهتدوا به، وق���د قال ابن تيمية-رحمه الله- " ف�إن عامة �ضلال �أهل البدع 
كان به���ذا ال�سب���ب ف�إنهم �صاروا يحمل���ون كلام الله ور�سوله على ما يدع���ون �أنه دالّ عليه ولا 

يكون الأمر كذلك")4(. 

ولَئِكَ الَّذِينَ �سَمَّى الله  يْتُمْ الَّذِينَ يَتَّبِعُونَ مَا تَ�شَابَهَ مِنْهُ فَ�أُ ولذلك قال النبي صلى الله عليه وسلم : "�إِذَا رَ�أَ
فَاحْذَرُوهُمْ " )5(. )6(.

-�أ�سباب ظاهرة الإرهاب - لعبدالله بن محمد العمرو )�ص 11(. 	(((
ِ تَ�أْوِيلٍ فَهُوَ كَمَا قَالَ.حديث رقم)5638(. دَبِ ،بَاب مَنْ كَفَّرَ �أَخَاهُ بِغَْري -�صحيح البخاري )19/ 58( كِتَاب الْأَ 	(((

يَ  م وَخَالِدِ بْنِ الْوَلِيدِ رَ�ضِ َغَازِي، بَاب بَعْثُ عَلِيِّ بْنِ �أَبِي طَالِبٍ عَلَيْهِ ال�سََّال -�صحي���ح البخ���اري )13/ 248( كِتَاب اْمل 	(((
اَّهللُ عَنْهُ �إَِىل الْيَمَنِ قَبْلَ حَجَّةِ الْوَدَاعِ)4004(.

-مجموع الفتاوى) 7 / 115( . 	(((
كَمَاتٌ ) ،حديث رقم )4273(. ْ -�صحيح البخاري)1655/4(. كتاب التف�سير، باب قوله تعالى: ( مِنْهُ �آيَاتٌ ُحم 	(((

-�إعلام الموقعين) 294/2 ـ307 ( . 	(((
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ي���نَ �أَحَدٌ �إلا غَلَبَه" )1(؛ لأن هذا الانحراف  ينَ يُ�سْرٌ، وَلَنْ يُ�شَادَّ الدِّ وق���ال صلى الله عليه وسلم : " �إِنَّ الدِّ
الفك���ري ال���ذي �سببه الغلو ي�صاب به كم���ا �أخبر ال�صادق الكريم صلى الله عليه وسلم حدث���اء الأ�سنان �سفاء 

الأحلام)2( .

ق���ال ال�شاطبي-رحم���ه الله-: " النظر في م����آلات الأفعال معتبر مق�ص���ود �شرعًا، كانت 
الأفع���ال موافق���ة �أو مخالفة، وذلك �أن المجته���د لا يحكم على فعل من الأفع���ال ال�صادرة عن 
المكلف�ي�ن بالإق���دام �أو بالإحجام �إلا بعد نظره �إلى ما يئول �إليه ذلك الفعل، فقد يكون م�شروعًا 
لم�صلحة فيه ت�ستجلب، �أو لمف�سدة تدر�أ، ولكن له م�آل على خلاف ما ق�صد فيه، وقد يكون غير 

م�شروع لمف�سدة تن�ش�أ عنه �أو م�صلحة تندفع به، ولكن له م�آل على خلاف ذلك )3(.

ينُ يُ�سْرٌ)38( يَمانِ، بَاب الدِّ -�صحيح البخاري )1/ 69( كِتَاب الْإِ 	(((
-الانحراف الفكري،مفهومه  ـ�أ�سبابه  ـعلاجه،في �ضوء الكتاب وال�سنة، ) �ص19(. 	(((

-الموافقات - )5 / 177(. 	(((
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المبحث الخامس

علاج الخلل في مناهج تلقي العلم .

�أولا: الالتزام بن�وص�ص كتاب الله �سبحانه وتعالى:
َا يُحْيِيكُمْ] ]الأنفال:  َّهِللِ وَلِلرَّ�سُولِ �إِذَا دَعَاكُمْ ِمل ق���ال تعالى: [ي�أَيُّهَا لَّذِينَ ءامَنُواْ �سْتَجِيبُواْ 

.]24

بُلَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَن �سَبِيلِهِ  رطِي مُ�سْتَقِيمًا فَتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُ���واْ ل�سُّ وق���ال تعالى: [وَ�أَنَّ هَـذَا �صِ
ذلِكُمْ وَ�صَّـكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ] ] الأنعام: 153[.

يتُ لَكُمُ الإ�سْلَامَ  مْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِى وَرَ�ضِ َ ْمت وق���ال الله تعالى: [الْيَوْمَ �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُ���مْ وَ�أَ
َ مُتَجَانِفٍ لإِثْمٍ فَ�إِنَّ اَّهللَ غَفُورٌ رَّحِيمٌ] ] المائدة : 3[ . ةٍ غَْري مَ�صَ ْ طُرَّ فِى َخم دِيناً فَمَنِ ا�ضْ

ق���ال اب���ن عبا�س-ر�ضي الله عنهما-: )�أخبر الله نبي���ه r والم�ؤمنين �أنه �أكمل لهم الإيمان 
ف�ل�ا يحتاجون �إلى زيادة �أبدًا،وقد �أتمه الله فلا ينق�ص���ه �أبدًا، وقد ر�ضيه فلا ي�سخطه �أبدًا( 

.)1(

وق���ال تعالى: [ي�أَيُّهَ���ا الَّذِينَ ءامَنُواْ �أَطِيعُ���واْ اَّهللَ وَرَ�سُولَ���هُ وَلَا تَوَلَّوْاْ عَنْهُ وَ�أَنتُ���مْ تَ�سْمَعُونَ] 
]الأنفال: 20[.

لَيْكُم مّن رَّبّكُـمْ مّن قَبْ���لِ �أَن يَ�أْتِيَكُـمُ الْعَذَابُ بَغْتَةً  نزِلَ �إِ وق���ال تعالى: [وَاتَّبِعُـ���واْ �أَحْ�سَنَ مَا �أُ
وَ�أَنتُمْ لَا تَ�شْعُرُونَ] ] الزمر: 55[.

والآيات ال�سابقة كلها تُبّني المنهج الأكمل والطريق الأمثل في تلقي العلم.

-جامع البيان )419/4(. 	(((



2183

 محمد عالم �أبوالب�شر �شاهر ملوكالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ثانيا: - الالتزام بن�وص�ص ال�سنة النبوية:
ع���ن العربا����ض بن �سارية t قال: �صلى بنا ر�س���ول الله r ذات يوم ثم �أقبل علينا، فوعظنا 
موعظ���ة بليغ���ة ذرفت منها العيون، ووجلت منها القلوب، فقال قائ���ل: يا ر�سول الله، ك�أن هذه 
يْكُ���م بتقْ���وِى الِله وال�سَّمْعِ والطَّاعَ���ة، و�إن عَبدًا  موعظ���ة م���ودّع فماذا تعهد �إلين���ا؟ قال: "�أوْ�صِ
حَبَ�شيً���ا، ف�إنه مَنْ يَعِ����شْ منْكم فَ�سَيرى اختِلافًا كَثيًرا، فَعَلَيْكُم ب�سنَّت���ي و�سنَّة الُخلفَاء المهْديّين 
دَثَةٍ  وا عليهَ���ا بالنَّواجِذ، و�إيَّاكُم ومحدَثاَت الأمُ���ور؛ ف�إنَّ كلَّ ُحم الرَّا�شِدي���ن، تم�سَّكوا بها وع�ضُّ

لالَة" )1(. بدعَة، وكلَّ بدعة �ضَ

ا ، فَقَالَ : "هَذَا �سَبِيلُ الِله" ،  وعن عبد الله بن م�سعود t قال: )خَطَّ لَنَا رَ�سُولُ الِله r خَطًّ
ينِهِ ، وَعَنْ �شِمَالِهِ ، فَقَالَ : هَذِهِ �سُبُلٌ عَلَى كُلِّ �سَبِيلٍ مِنْهَا �شَيْطَانٌ يَدْعُو  ِ ثُمَّ خَطَّ خُطُوطًا عَنْ َمي
بُ���لَ فَتَفَرَّقَ بِكُمْ عَن �سَبِيلِهِ  رَاطِ���ي مُ�سْتَقِيمًا فَاتَّبِعُوهُ وَلَا تَتَّبِعُواْ ال�سُّ �إِلَيْ���هِ، ثُ���مَّ تَلَا: [ وَ�أَنَّ هَذَا �صِ

ذَلِكُمْ وَ�صَّاكُم بِهِ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ]  ] الأنعام:153[)2( .

مْتُمْ بِهِ كِتَابَ  لُّ���وا �إِنْ اعْتَ�صَ ْ تَ�ضِ وع���ن جابر،ع���ن النبي صلى الله عليه وسلم قال: " وَقَدْ تَرَكْتُ فِيكُمْ مَا َمل
.)3(" اَّهللِ

ثالثا- الالتزام بن�وص�ص المنقولة عن ال�سلف ال�صالح و�أتباعهم:
 ِ َنن حَابَ الرَّ�أْيِ فَ�إِنَّهُمْ �أَعْدَاءَ ال�سُّ �صْ ق���ال عمر بن الخطاب - ر�ضي الله عنه - : )�إِيَّاكُمْ وَ�أَ

لُّوا( )4(. لُّوا وَ�أَ�ضَ حَادِيثُ �أَنْ يَحْفَظُوهَا فَقَالُوا بِالرَّ�أْيِ فَ�ضَ �أَعْيَتْهُمُ الْأَ

حَابَ  �صْ ، فَ�إنَِّ �أَ ِ َنن تِي �أُنَا�سٌ يُجَادِلُونَكُمْ بِ�شُبُهَاتِ الْقُرْ�آنِ، فَجَادِلُوهُمْ بِال�سُّ وقال �أي�ضاً: )�سَيَ�أْ
.)5( ) ِ �أَعْلَمُ بِكِتَابِ اَّهللِ َنن ال�سُّ

بَحْتُمْ عَلَى الْفِطْرَةِ، وَ�إِنَّكُ���مْ �سَتُحْدِثُونَ، وَيُحْدَثُ لَكُمْ، فَ�إِذَا  �صْ وقال اب���ن م�سعود : )�إِنَّكُمْ �أَ

-رواه �أبو داود في �سننه )13/5(، وقال الألباني: �صحيح.انظر: م�شكاة الم�صابيح )165(. 	(((
-رواه �أحمد في الم�سند )435/1(و ح�سّنه الألباني. انظر: ظلال الجنة مع كتاب ال�سنة )17(. 	(((

-رواه م�سلم في �صحيحه: كتاب الحج، باب: حجة النبي �صلى الله عليه و�سلم )1218(. 	(((
-رواه الدارقطني في �سننه )146/4(. 	(((

-رواه الدرامي في �سننه )49/1(، والإبانة لابن بطة )250/1( وقال المحقق: "�إ�سناده �صحيح". 	(((
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دَثَةً، فَعَلَيْكُمْ بِالْهَدْيِ الْأَوَّلِ( )1(. ْ رَ�أَيْتُمْ ُحم

وق���ال �أبو العالية: "وعليكم ب�سنة نبيكم وال���ذي كان عليه �أ�صحابه، و�إياكم وهذه الأهواء 
التي تلقي بين النا�س العداوة والبغ�ضاء")2(.

وق���ال �شريح القا�ضي: "�إن ال�سنة قد �سبقت قيا�سكم، فاتبع ولا تبتدع، ف�إنك لن ت�ضل ما 
�أخذت بالأثر")3(.

وج���اء رج���ل �إلى مالك ف��سأله عن م��سأل���ة، فقال له: قال ر�س���ول الله r : كذا وكذا، فقال 
يبَهُمْ  يبَهُمْ فِتْنَةٌ �أَوْ يُ�صِ مْرِهِ �أنَ تُ�صِ الرج���ل: �أر�أيت؟ قال مالك: [ فَلْيَحْذَرِ الَّذِينَ يُخَالِفُونَ عَنْ �أَ

عَذَابٌ �أَلِيمٌ  ] ] النور:63[ )4(.

رابعا: الت�صدي لظاهرة الانحراف م�س�ؤولية جماعية :
حينم���ا تك���ون هناك ظاه���رة انحرافية فلاب���د �أن يك���ون الت�صدي لها ب�ص���ورة جماعية 
لتقويم���ه ، ولذلك ف�إن القر�آن حمل المجتمع بكافة �أطيافه م��سؤولية التغيير والإ�صلاح، كما في 

رُونَ]  ]ال�صافات:25-24[. قوله تعالى: [وَقِفُوهُمْ �إِنَّهُم مَّ�سْئُولُونَ * مَا لَكُمْ لا تَنَا�صَ

ُ مَا  وم���ن هنا نجد �أن القر�آن �أ�شار �إلى الم��سؤولية عل���ى كل الأفراد فقال: [�إِنَّ الَلّهَ لا يُغَيِّر
وا مَا بِ�أَنفُ�سِهِمْ] ]الرعد:11[. ُ بِقَوْمٍ حَتَّى يُغَيِّر

ف�ل�ا يمك���ن للإن�سان �أن يبعد نف�سه من عملية التغي�ي�ر في المجتمع وفي حديثه عن التغيير 
حم���ل الجميع م��سؤولية التغي�ي�ر، وقد ذمَّ بني �إ�سرائيل لأنهم كان���وا يحملون غيرهم م��سؤولية 
الإ�صلاح، وينوءون ب�أنف�سهم عن الم��سؤولية ، قال تعالى:[  وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى لِقَوْمِهِ يَا قَوْمِ اذْكُرُواْ 
نبِيَ���اء  ... قَالُوا يَا مُو�سَى �إِنَّ فِيهَ���ا قَوْمًا جَبَّارِينَ]  ]المائدة:  نِعْمَ���ةَ اَّهللِ عَلَيْكُ���مْ �إِذْ جَعَلَ فِيكُمْ �أَ

.]22 -20

-الإبانة )329/1(. 	(((

-الإبانة )199/1(. 	(((
-�شرح ال�سنة )216/1(. 	(((

-الم�صدر ال�سابق )216/1(. 	(((
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خام�سا: التوا�صي ودوره في عملية الا�صلاح.
م���ن �إحدى النقاط المهمة التي وجه �إليها القر�آن في عملية الا�صلاح هي م��سألة التوا�صي 
والتذك�ي�ر ب�ي�ن �أفراد المجتم���ع في �أمور الخير وفي ال�ص�ب�ر على عملية الا�ص�ل�اح، قال تعالى : 
قِّ  َ وْا بِاْحل ���اتِ وَتَوَا�صَ َ نَّ الإِن�سَ���انَ لَفِ���ي خُ�سْرٍ * �إلِاَّ الَّذِينَ �آمَنُ���وا وَعَمِلُوا ال�صَّاِحل ���رِ * �إِ  [وَالْعَ�صْ

ِ   ] ]الع�صر: 3-1[.  وْا بِال�صَّْرب وَتَوَا�صَ

َرْحَمَةِ]  ]البلد 17[. وْا بِاْمل ِ وَتَوَا�صَ وْا بِال�صَّْرب وقال تعالى:[ ثُمَّ كَانَ مِنَ الَّذِينَ �آمَنُوا وَتَوَا�صَ

وفي نهاي���ة حديث���ي عن علاج الخل���ل في مناهج تلقي العلم �أوكد �أن الق���ر�آن و�ضع منهجاً 
متكام�ل�اً لعملية الإ�صلاح الاجتماعي وبين �أن العلاج لاب���د �أن يتم ب�صورة جماعية ولا يُكتفى 
العلاج الفردي كما في قوله تعالى: [ وَتَعَاوَنُواْ عَلَى الْبرِّ وَالتَّقْوَى وَلَا تَعَاوَنُواْ عَلَى الإِثْمِ وَالْعُدْوَان 

] ]المائدة:2[
�إن ت���رك الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر ، وترك المنا�صح���ة ووقوع المداهنة في الدين 
�أو�سل���وك م�سلك الت�شا�ؤم والي�أ�س م���ن الإ�صلاح يعتبر ف�ساد كبير ، فالمنا�صحة باب عظيم من 
�أب���واب الخير والجهاد ، كما �أن المنا�صحة تزيل الغل من القلوب، وهي قوة للخير و�إعذار عند 

الله ، �أو دفع للبلاء والنقمة عن الأمة.
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الخاتمـــة

 الحم���د لله الذي بنعمته تتمّ ال�صالحات، و�أ�شكره �شك���رًا عظيمًا على ما �أولاه من ف�ضل 
وعون وتوفيق، و�أ�صلي و�أ�سلم على نبينا محمد ، و�آله و�صحبه �أجمعين.

وبعد:
فقد ذكرت في مقدمة هذه الدرا�سة �أنها جاءت لتعالج ق�ضية الخلل في مناهج تلقي العلم 
من خلال الدرا�سات القر�آنية ون�شر المنهج ال�صحيح، من حيث جهل كثير من النا�س بها، وما 
ترتّ���ب على ذلك من �إفراط وتفريط، ولذا ف����إّين �أجد من المنا�سب �أن �ألخ�ص ما تو�صلت �إليه 

في هذه الدرا�سة فيما يلي:

�أولًا: نتائج الدرا�سة:
11 م���ن خلال ه���ذه الدرا�سة تم �إبراز الإعج���از في و�سطية واعت���دال المنهج الإ�سلامي، .

وال�سير على منهج الر�سول r في الو�سطية والاعتدال.

22 تعزي���ز قيم���ة الو�سطي���ة والاعت���دال في نفو����س الم�سلمين،لتحقي���ق الأم���ن النف�س���ي .
والاجتماعي والعالمي.

33 الرد على التهم التي �أل�صقت بالمنهج الإ�سلامي ب�أنه تطرف وغلو..

44 �إن �أه���م �أ�سباب ن�ش���وء جماعات الغلو بين المنت�سب�ي�ن �إلى الدعوة في هذا الع�صر هو .
الخلل في مناهج تلقي العلم.

55 الجهل ب�أهمية ت�صحيح مناهج التلقي في طلب العلم..

66 ع���دم الأخذ بمناهج التلقي على وجهها ال�صحيح من قب���ل بع�ض �أفراد الأمة، حيث .
�أت���اح للأع���داء فر�ص���ة اقتنا�ص بع�ض الأخط���اء والهفوات، ومن ث���م �إقناع كثير من 

النا�س ب�صحة تلك الدعاوى وتلبي�س هذه التهم الباطلة.

77 �إن الق���ر�آن الكريم يق���رر مناهج التلق���ي ال�صحيح ب�أ�ساليب متع���ددة ومتنوعة ،و�إن .
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�أحادي���ث كثيرة وتوجيه���ات نبوية كريمة ر�سمت هذا المنه���ج ال�صحيح، والحث على 
الاهتمام به والنهي عن التعمق والت�شدد، والابتعاد عن تكلف ما لا يطاق.

88 و�أخ�ي�رًا ف�إن هناك لب�سً���ا في فهم مناهج التلقي في العلم م���ن قبل بع�ض الجماعات .
والدعاة، وهذا اللب�س �أدى �إلى �أنهم خلطوا عملا �صالًحا و�آخر �سيئًا.

ثانيًا: التو�صيات:
11 �أو�ص���ي بب���ذل الجهود العلمي���ة من قب���ل العلماء وط�ل�اب العلم في درا�س���ة مو�ضوع .

الخل���ل في مناهج تلقي العل���م وعلاجه من خلال الدرا�س���ات القر�آنية، ون�شر المنهج 
ال�صحي���ح، والتو�س���ع في ذلك، حي���ث �أرى �أن هناك جوانب مهم���ة لم تعط حقها من 

البحث والدرا�سة.
22 عق���د الندوات والمحا�ضرات لبيان �أهمية المو�ضوع وحقيقته، و�أثره الإيجابي في حياة .

النا�س.
33 الممار�سة العملية الواقعية في مناهج تلقي العلم من قبل �أفراد الأمة الإ�سلامية، مما .

يتيح للنا�س �أن يروا القدوة ال�صالحة التي هم في �أم�س الحاجة �إليها.
44 تربي���ة ال�شب���اب والدعاة وطلب���ة العلم، على ه���ذا المنهج ال�صحي���ح في التلقي تربية .

عملي���ة �شاملة، مما يق�ضي عل���ى الخلل الموجود في محيط المجتمع الم�سلم �سواء �أكان 
�إفراطًا �أوتفريطًا.

55 تعل���م اللغ���ة العربية والحر�ص على التحدث بها مهم ج���دًا لفهم المنهج التلقي العلم .
ال�صحيح.

ولذل���ك لا بد من ت�صفي���ة المنهج مما علق به ليك���ون وفق الكتاب وال�سن���ة، ومنهج �سلف 
الأمة، فلن ي�صلح �آخر هذه الأمة �إلا بما �صلح به �أولها.
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المصادر والمراجع

11  القر�آن الكريم..
22 الإبان���ة عن �شريعة الفرق���ة الناجية ومجانبة الفرق المذموم���ة، لل�شيخ الإمام �أبي عبد .

الله بن بط���ة العكبري، تحقيق �أحمد فريد المزي���دي، دار الكتب العلمية،بيروت،طبعة 
عام2002 .

33 �أ�سب���اب ظاهرة الإرهاب في المجتمعات الإ�سلامية ر�ؤية ثقافية �إعداد، د . عبد الله بن .
محم���د العمرو ق�سم الثقافة الإ�سلامية - كلية ال�شريعة جامعة الإمام محمد بن �سعود 

الإ�سلامية.
44 الا�ستقام���ة، ت�أليف: �أحمد بن عبد الحليم بن تيمي���ة الحراني �أبو العبا�س، دار الن�شر: .

جامع���ة الإمام محمد بن �سع���ود - المدينة المنورة - 1403، الطبعة: الأولى، تحقيق: د. 
محمد ر�شاد �سالم

55 الإ�صاب���ة في تميي���ز ال�صحابة، ت�أليف: �أحمد بن علي بن حج���ر �أبو الف�ضل الع�سقلاني .
ال�شافع���ي، دار الن�شر: دار الجيل - بيروت - 1412 - 1992، الطبعة: الأولى، تحقيق: 

علي محمد البجاوي
66 �أ�صول الافتاء و الاجتهاد التطبيقي في فقه الدعوة ، لل�شيخ محمد �أحمد الرا�شد ..
77 �أ�ض���واء البي���ان في �إي�ض���اح القر�آن بالق���ر�آن، لمحمد الأمين بن محم���د المختار بن عبد .

الق���ادر الجكني ال�شنقيطي، النا�شر : دار الفك���ر للطباعة و الن�شر و التوزيع بيروت – 
لبنان الطبعة : 1415 هـ- 1995 م .

88 الاعت�صام، ت�أليف: �أبي �إ�سحاق ال�شاطبي، دار الن�شر: المكتبة التجارية الكبرى - م�صر.
99 �إع�ل�ام الموقع�ي�ن عن رب العالم�ي�ن، ت�أليف: �أبي عب���د الله �شم�س الدي���ن محمد بن �أبي .

بك���ر ب���ن �أيوب ابن �سعد الزرعي الدم�شقي، دار الن�ش���ر: دار الجيل - بيروت - 1973، 
تحقيق: طه عبدالر�ؤوف �سعد
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1010 الاف�ت�راق .. د. نا�ص���ر بن عبدالك���ريم العقل ،مفهوم���ه - �أ�سبابه - �سب���ل الوقاية منه 
.مكتبة ال�شاملة.

1111 الانحراف الفكري،مفهومه ـ �أ�سبابه ـ علاجه في �ضوء الكتاب وال�سنة، لطه عابدين.
1212 تاري���خ مدينة دم�ش���ق وذكر ف�ضلها وت�سمية من حلها من الأماث���ل، ت�أليف: �أبي القا�سم 

عل���ي بن الح�سن �إبن هبة الله بن عبد الله ال�شافعي، دار الن�شر: دار الفكر - بيروت - 
1995، تحقيق: محب الدين �أبي �سعيد عمر بن غرامة العمري

1313 تف�سير ابن كثير ، لإ�سماعيل بن كثير القر�شي الدم�شقي ، بيروت : دار الفكر للطباعة 
والن�شر والتوزيع ، 1401هـ/1981م . 

1414 التوقي���ف على مهمات التعاريف، ت�أليف: محمد عبد ال���ر�ؤوف المناوي، دار الن�شر: دار 
الفك���ر المعا�ص���ر , دار الفكر - ب�ي�روت , دم�شق - 1410، الطبع���ة: الأولى، تحقيق: د. 

محمد ر�ضوان الداية
1515 جامع الأ�ص���ول في �أحاديث الر�سول لابن الأثير، تحقيق: عبد القادر الأرنا�ؤوط، مكتبة 

الحلواني، الطبعة الأولى 1372هـ/ 1932م. 
1616 جام���ع البيان في ت�أوي���ل القر�آن،لمحمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، �أبو 

جعف���ر الط�ب�ري، المحقق : �أحمد محمد �شاك���ر، النا�شر : م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، الطبعة : 
الأولى، 1420 هـ - 2000 م.

1717 الجامع ال�صحيح �سنن الترمذي،لمحمد بن عي�سى �أبو عي�سى الترمذي ال�سلمي، النا�شر 
: دار �إحياء التراث العربي – بيروت، تحقيق : �أحمد محمد �شاكر و�آخرون.

1818 الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- و�سننه 
و�أيام���ه )�صحي���ح البخاري(، لأب���ي عبدالله محمد ب���ن �إ�سماعيل البخ���اري الجعفي، 
المحق���ق: محم���د زهير ب���ن نا�صر النا�ص���ر، النا�شر: دار ط���وق النج���اة )م�صورة عن 

ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(، الطبعة: الأولى، 1422هـ . 
1919 جام���ع بيان العلم وف�ضله، ت�أليف: يو�سف ب���ن عبد البر النمري، دار الن�شر: دار الكتب 

العلمية - بيروت - 1398
2020 الجام���ع لأحكام الق���ر�آن، ت�أليف: �أبي عبد الله محمد بن �أحم���د الأن�صاري القرطبي، 
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دار الن�شر: دار ال�شعب - القاهرة
2121 الح�ضارة الإ�سلامية بين �أ�صالة الما�ضي و�آمال الم�ستقبل )مكتبة ال�شاملة(.
2222 الخوارج �أول الفرق في تاريخ الإ�سلام، نا�صر العقل)المكتبة ال�شاملة(
2323 ال���در المنثور، ت�أليف: عبد الرحمن بن الكم���ال جلال الدين ال�سيوطي، دار الن�شر: دار 

الفكر - بيروت - 1993
2424 درء تعار�ض العقل والنقل، ت�أليف: تقي الدين �أحمد بن عبد ال�سلام بن عبد الحليم بن 

عبدال�س�ل�ام بن تيمية، دار الن�شر: دار الكتب العلمية - بيروت - 1417هـ - 1997م. ، 
تحقيق: عبد اللطيف عبدالرحمن.

2525 ديوان المتنبي المطبوع مع �شرح العكبري الم�سمى بالتبيان في �شرح الديوان .
2626 ر�سالة في الاجتهاد والتقليد لحمد بن نا�صر بن معمَّر)مكتبة ال�شاملة(. 
2727 الر�سالة، ت�أليف: محمد بن �إدري�س �أبي عبد الله ال�شافعي - القاهرة - 1358 - 1939، 

تحقيق: �أحمد محمد �شاكر
2828 الزه���د ويليه الرقائق، لعبد الله بن المبارك ب���ن وا�ضح المرزوي �أبو عبد الله، النا�شر : 

دار الكتب العلمية – بيروت، تحقيق : حبيب الرحمن الأعظمي.
2929 ال�سل�سلة ال�صحيحة، لمحمد نا�صر الدين الألباني، الريا�ض، مكتبة المعارف. 
3030 �سل�سل���ة عل���و الهم���ة ، لمحمد بن �أحم���د بن �إ�سماعيل المق���دم، النا�ش���ر: دار الإيمان - 

الإ�سكندرية; �سنة الن�شر: 2004م 
3131 �س�ن�ن ابن ماجه، ت�أليف: محمد بن يزيد �أبي عبدالله القزويني، دار الن�شر: دار الفكر 

- بيروت - -، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي.
3232 �سنن �أب���ي داود، ت�أليف: �سليمان بن الأ�شعث �أبي داود ال�سج�ستاني الأزدي، دار الن�شر: 

دار الفكر - -، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد
3333 �س�ن�ن الدارقطني، ت�أليف: علي بن عمر �أبي الح�سن الدارقطني البغدادي، دار الن�شر: 

دار المعرفة - بيروت - 1386 - 1966، تحقيق: ال�سيد عبد الله ها�شم يماني المدني.
3434 �س�ن�ن الدارم���ي، لعبدالله بن عبدالرحم���ن �أبي محمد الدارمي، النا�ش���ر : دار الكتاب 
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العرب���ي – ب�ي�روت، الطبعة الأولى ، 1407، تحقيق : ف���واز �أحمد زمرلي , خالد ال�سبع 
العلمي.

3535 ال�س�ن�ن الكبرى لأحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى �أبو بكر البيهقي، النا�شر : مكتبة 
دار الباز - مكة المكرمة ، 1414 – 1994، تحقيق : محمد عبد القادر عطا . 

3636 �ش���رح �أ�صول اعتقاد �أهل ال�سنة لللالكائ���ي . تحقيق: �أحمد حمدان - الطبعة الثانية - 
دار طيبة - الريا�ض. 

3737 �ش���رح �أ�ص���ول اعتق���اد �أهل ال�سن���ة والجماعة من الكت���اب وال�سنة و�إجم���اع ال�صحابة، 
ت�أليف: هبة الله بن الح�سن بن من�صور اللالكائي �أبو القا�سم، دار الن�شر: دار طيبة - 

الريا�ض - 1402، تحقيق: د. �أحمد �سعد حمدان.
3838 �شرح ال�سنة، ت�أليف: الح�سين بن م�سعود البغوي، دار الن�شر: المكتب الإ�سلامي - دم�شق 

_ ب�ي�روت - 1403هـ - 1983م، الطبعة: الثانية، تحقيق: �شعيب الأرنا�ؤوط - محمد 
زهير ال�شاوي�ش

3939 �شرح الطحاوية، لابن �أبي العز الحنفي. تحقيق: د.عبدالله التركي و�شعيب الأرنا�ؤوط، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة،ط)1(،1408هـ. 

4040 �ش���روط النه�ض���ة. لمالك ب���ن نبي ترجمة عب���د ال�صبور �شاه�ي�ن. دم�ش���ق: دار الفكر، 
1996م.

4141 ال�شريعة، ت�أليف: �أبي بكر محمد بن الح�سين الآجري، دار الن�شر: دار الوطن - الريا�ض 
/ ال�سعودية - 1420 هـ - 1999 م، الطبعة: الثانية، تحقيق: الدكتور عبد الله بن عمر 

بن �سليمان الدميجي
4242 �صحيح الجامع ال�صغير وزيادته ، الألباني ، المكتب الإ�سلامي ، 1402هـ .
4343 �صحيح �سنن ابن ماجة ، الألباني ، المكتب الإ�سلامي ، بيروت 1408هـ .
4444 �صحي���ح م�سلم ب�شرح الن���ووي، ت�أليف: �أبي زكريا يحيى بن �شرف بن مري النووي، دار 

الن�شر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت - 1392، الطبعة: الطبعة الثانية
4545 �صحي���ح م�سلم، ت�ألي���ف: م�سلم بن الحجاج �أب���ي الح�سين الق�ش�ي�ري الني�سابوري، دار 

الن�شر: دار �إحياء التراث العربي - بيروت، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي 



2192

 محمد عالم �أبوالب�شر �شاهر ملوكالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

4646 ال�ض���وء اللام���ع لأه���ل القرن التا�س���ع، ت�أليف: �شم����س الدين محمد بن عب���د الرحمن 
ال�سخاوي، دار الن�شر: من�شورات دار مكتبة الحياة - بيروت

4747 ظ�ل�ال الجنة في تخريج ال�سنة لابن �أبي عا�صم،لمحمد نا�صر الدين الألباني، النا�شر : 
المكتب الإ�سلامي – بيروت،الطبعة : الثالثة - 1993-1413 .

4848 العلماء هم الدعاة: د. نا�صر بن عبد الكريم العقل مكتبة ال�شاملة.
4949 ف�صل الخطاب في الزهد والرقائق والآداب ، لمحمد ن�صر الدين محمد عوي�ضة )مكتبة 

ال�شاملة(.
5050 الفقي���ه و المتفق���ه، ت�أليف: �أب���ي بكر �أحمد بن عل���ي بن ثابت الخطي���ب البغدادي، دار 

الن�ش���ر: دار اب���ن الجوزي - ال�سعودي���ة - 1421هـ، الطبعة: الثاني���ة، تحقيق: �أبي عبد 
الرحمن عادل بن يو�سف الغرازي

5151 كتاب الروح،لابن قيم الجوزية ، دار الفكر - الأردن .
5252 مج���از الق���ر�آن ، لأبي عبيدة معمر بن المثن���ى التيمى الب�ص���ري ، المحقق: محمد فواد 

�سزكين، النا�شر: مكتبة الخانجى – القاهرة، الطبعة: 1381 هـ. 
5353 مجلة البيان - العدد)92 (
5454 مجموع الفتاوى، لابن تيمية، المحقق : �أنور الباز - عامر الجزار، النا�شر : دار الوفاء، 

الطبعة : الثالثة ، 1426 هـ / 2005 م .
5555 مخت���ار ال�صحاح، لمحمد ب���ن �أبي بكر بن عبدالقادر ال���رازي، تحقيق : محمود خاطر 

النا�شر : مكتبة لبنان نا�شرون – بيروت، الطبعة طبعة جديدة ، 1415 – 1995.
5656 الم�سند، لأحمد بن حنبل �أبي عبدالله ال�شيباني، النا�شر : م�ؤ�س�سة قرطبة – القاهرة.
5757 م�ش���كاة الم�صابيح:محمد بن عبد الله الخطيب التبريزي، تحقيق: محمد نا�صر الدين 

الألباني، الطبعة الثالثة، المكتب الا�سلامي، بيروت، لبنان،دم�شق، 1407هـ - 1985م.
5858 م�ش���كلات الأقلي���ات الم�سلمة في الغ���رب، لأحم���د عبدالغني محم���ود عبدالغني، موقع 

الألوكة )�ص4(.
5959 م�صطلح���ات في عل���م الدعوة الإ�سلامية لأع�ضاء هيئة التدري����س بكلية الكتاب وال�سنة 
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ق�سم الدعوة و�أ�صول الدين بجامعة �أم القرى.
6060 الم�صنف في الأحاديث والآثار، ت�أليف: �أبي بكر عبد الله بن محمد بن �أبي �شيبة الكوفي، 

دار الن�ش���ر: مكتبة الر�شد - الريا�ض - 1409، الطبع���ة: الأولى، تحقيق: كمال يو�سف 
الحوت.

6161 المعج���م الكبير، ت�أليف: �سليمان بن �أحمد بن �أيوب �أبي القا�سم الطبراني، دار الن�شر: 
مكتب���ة الزه���راء - المو�ص���ل - 1404 - 1983، الطبع���ة: الثاني���ة، تحقي���ق: حمدي بن 

عبدالمجيد ال�سلفي.
6262 المف���ردات في غري���ب الق���ر�آن ، لأبي القا�س���م الح�سين ب���ن محمد المع���روف بالراغب 

الأ�صفهان���ى ،المحقق: �صفوان عدن���ان الداودي، النا�شر: دار القل���م، الدار ال�شامية - 
دم�شق بيروت، ط1 - 1412 هـ.

6363 مناقب الإم���ام �أحم���د الم�ؤل���ف: جم���ال الدي���ن �أب���و الف���رج عبدالرحمن بن علي ب���ن 
محمد الجوزي،المحقق: د. عبدالله بن عبد المح�سن التركي .

6464 المنث���ور في القواع���د: الم�ؤلف: بدر الدين محمد بن به���ادر الزرك�شي ال�شافعي، المحقق: 
ت�سير فائق �أحمد; النا�شر: وزارة الأوقاف وال�ش�ؤون الإ�سلامية. 

6565 الموافق���ات في �أ�صول الفقه، ت�ألي���ف: �إبراهيم بن مو�سى اللخمي الغرناطي المالكي، دار 
الن�شر: دار المعرفة - بيروت، تحقيق: عبد الله دراز.
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 محمد �أحمد عبابنة
• الجن�سية: �أردني	
• الدرجة العلمية: دكتوراه	
• التخ�ص�ص الدقيق: الاقت�صاد والم�صارف الإ�سلامية/ جامعة اليرموك /الأردن.	
• الم�ؤ�س�سة الأ�صلية: وزارة التربية والتعليم	
• الدولة: الأردن	
• رقم الهاتف/ الفاك�س: 00962788611431	
• 	Muhammad_ababnih@yahoo.com :البريد الإلكتروني

الأبحاث المحكمة: 
• بح���ث بعنوان: م�ؤ�س�س���ة الح�سبة في الدول���ة العثمانية ودورها في �ضب���ط الأ�سواق / 	

مجلة جامعة م�ؤتة للدرا�سات.
• بح���ث بعن���وان: دور القي���م النبوي���ة في توجي���ه �سل���وك الم�سل���م الاقت�ص���ادي، المنتج 	

والم�ستهلك/ مجلة الت�سويق العالمية/لندن.

الم�شاركة في العديد من الم�ؤتمرات والندوات ومنها:
• دور الزكاة في تحقيق الأمن الاجتماعي / م�ؤتمر الأمن الاجتماعي جامعة �آل البيت.	
• �صك���وك الوقف، دوره���ا ومج���الات تطبيقها/ م�ؤتم���ر ال�صك���وك و�أدوات التمويل/ 	

جامعة اليرموك.
• مدى تحقي���ق المنتجات المالي���ة الإ�سلامية للمقا�ص���د ال�شرعية/ م�ؤتم���ر المقا�صد /	

جامعة اليرموك.
• ال�سيا�سة ال�شرعية في مواجهة الغلو/ م�ؤتمر الغلو و�أ�سبابه / جامعة جر�ش.	
• �أخلاقي���ات العم���ل الم�صرفي درا�س���ة ت�أ�صيلي���ة/ م�ؤتمر البعد المع���رفي والإبداعي في 	

العمل الم�صرفي/ مركز تمكين للتنمية الإدارية.
• �أخلاقيات العمل الجامعي / م�ؤتمر العمل الأكاديمي / الجامعة الأردنية.	
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المنهج القر�آني في حماية المال العام 

الدكتور محمد أحمد عبابنة

مقدم للم�شاركة
في الم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول بعنوان:

توظيف الدرا�سات القر�آنية في علاج الم�شكلات المعا�صرة
والذي ينظمه ق�سم القر�آن وعلومه بكلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين

 جامعة الملك خالد / المملكة العربية ال�سعودية
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المقدمة
الحم���د لله رب العالم�ي�ن، و�أف�ض���ل ال�ص�ل�اة و�أتم الت�سليم عل���ى �سيدنا محم���د وعلى �آله 
و�أ�صحاب���ه الطيبين الطاهرين، وم���ن �سار على هديهم وا�ستنَّ ب�سنَّتهم �إلى يوم الدين، وا�شهد 
�أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، لا ربَّ غيُره ولا معبود بحقٍ �سواه، و�أ�شهد �أنَّ محمداً عبده 

ور�سوله �صلواتُ ربي و�سلامه عليه وعلى �آله و�أ�صحابه �أجمعين.
وبعد:

ف����إن الق���ر�آن الكريم ه���و د�ستور هذه الأمة وال���ذي نظَّم حياتنا وارتقى بن���ا وعلمنا كيف 
نحافظ على ما ي�صلحنا في دنيانا، فهو المنهج الذي ارت�ضاه الله للب�شر، حيث قال جل �ش�أنه:﴿ 
�إنَّ ه���ذا الق���ر�آن يهدي للت���ي هي �أقوم﴾ ] الإ�س���راء 9[، ولا �شك �أن المعرف���ة الوافية لمنهجية 
الق���ر�آن الك���ريم في �إدارة المال العام والحفاظ عليه له �أثر كبير في فهم الواقع وتوجيهه، حيث 
�أنار الطريق للأمة وو�ضع حجر الأ�سا�س في كل جانب من جوانب الحياة، في الوقت الذي نحن 
ب�أم����س الحاج���ة فيه �إلى الع���ودة �إلى قواعده و�أحكامه خا�صة فيما يتعل���ق بالمال العام و�إدارته 

وحمايته لأنه متعلق بمجموع الأمة.

وم���ن هنا ج���اءت ه���ذه الدرا�سة لتب�ي�ن منهجية الق���ر�آن الك���ريم في حماية الم���ال العام 
والأ�سالي���ب التي ا�ستخدمه���ا لذلك و�إبراز جانب ال�سبق الح�ض���اري للإ�سلام في هذا المجال، 
�إ�ضافة �إلى ما يترتب على حماية هذا المال من �آثار ايجابية تعود على الفرد والمجتمع على حدٍ 

�سواء، وتكون �سبباً في الحفاظ على الدولة ومقدراتها وثرواتها.
ولتحقيق هذا الهدف جاءت هذه الدرا�سة في ثلاثة مباحث على النحو التالي:

المبحث الأول: مفهوم المال والمال العام.
المبحث الثاني: منهجية القر�آن الكريم في حماية المال العام.

المبحث الثالث: الآثار المترتبة على حماية المال العام على الدولة والمجتمع.
وفي الخاتمة: النتائج والتو�صيات 
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هدف الدرا�سة:
ته���دف ه���ذه الدرا�س���ة �إلى جم���ع الن�صو����ص القر�آنية الت���ي يمكن للباحث م���ن خلالها 
الا�ستف���ادة في توظيفه���ا لبيان منهجي���ة القر�آن الكريم في حماية المال الع���ام وما يتعلق به من 
�أح���كام وو�سائ���ل تحفظه وتعمل عل���ى تنميته و توجيه���ه الوجهة المر�ضية بما يع���ود على الأمة 

بالنفع والفائدة.

منهج الدرا�سة:
اتب���ع الباح���ث في هذه الدرا�س���ة المنهج الا�ستقرائ���ي والتحليلي، بحيث يت���م جمع الآيات 

المتعلقة بهذا المو�ضوع وتحليلها وفق ما يتنا�سب معها من �أفكار. 

�أهمية الدرا�سة و�سبب اختيار المو�وضع:
تكم���ن �أهمية الدرا�سة من كون الم���ال العام متعلق بمجموع الأمة، فهو م��سؤولية مهمة من 
هذا الجانب، كما �أن �أهمية هذا المال ودرا�سة ما يتعلق به من �أحكام وو�سائل لحمايته و�صيانته 
وا�ستثماره والمحافظة عليه له �أكبر الأثر في تحقيق الرفاهية للم�سلمين و�سد حاجاتهم، ولذلك 
ف����إن اختيار هذا المو�ضوع نابع م���ن هذه الأهمية للمال العام ودوره في الحفاظ على مكت�سبات 

الأمة ومقدراتهم.

ومما تجدر الإ�شارة �إليه �أن هناك كثير من الم�شكلات تتعلق بالمال العام حاول الباحث في 
هذه الدرا�سة �أن ي�شير �إليها، وذلك مثل تعر�ض هذا المال �أحياناً لل�سرقة والاعتداء، والت�ساهل 
والغ�ش �أحياناً �أخرى، كما �أنَّ هناك م�شكلات �أخرى متعلقة بالر�شاوي لتحقيق م�صلحة خا�صة 
عل���ى ح�ساب الم�صلحة العامة، �أ�ض���ف �إلى ذلك م�شكلة التره���ل الإداري والت�ساهل في اختيار 
الأكفاء من العاملين والقائمين على المال العام، كما �أن هناك م�شكلة متعلقة بتعطيل الثروات 
ت على الم�سلمين م�صلحة  المنتج���ة من المال العام وعدم ا�ستثمارها الا�ستثم���ار الأمثل مما يفوِّ
مهم���ة، كل ذلك من الم�شكلات المهمة التي حاول الباحث التركيز عليها واختار المو�ضوع لأجل 

�إبرازها.  

فر�ضية الدرا�سة:
تق���وم هذه الدرا�سة على فر�ضية م�ؤداها �أن المنهجي���ة القر�آنية في حماية المال العام هي 



2201

د.  محمد �أحمد عبابنةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المنهجي���ة المثل���ى في المحافظة عل���ى هذا المال و�صيانته عل���ى اعتبار �أنها �أ�ص�ل�ا ت�شريعيا ثابتاً 
مت�صفاً بالمرونة في ا�ستيعاب الم�ستجدات.

وتح���اول هذه الدرا�س���ة �إثبات هذه الفر�ضية م���ن خلال الإجابة على الت�س���ا�ؤلات التالية 
والتي ت�شكل بمجموعها م�شكلة الدرا�سة :

ما مفهوم المال؟ وما المق�صود بالمال العام ؟
ما هي �أ�ساليب وو�سائل حماية المال العام في القر�آن الكريم؟

ما هي الآثار الايجابية لحماية المال العام على الدولة والمجتمع؟ 

وختاماً:

ف����إن هذه الدرا�سة ت�أتي كمحاول���ة لتوظيف الدرا�سات القر�آنية في تح�س�س مواطن الخلل 
وعلاجه���ا بهدف تحقي���ق ا�ستقرار الدول���ة الإ�سلامية وتعزي���ز كفاءتها وقدرته���ا في مواجهة 

الاحتياجات المتجددة.
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المبحث الأول

مفهوم المال والمال العام 

�أولًا: مفهوم المال:
الم���ال م�شت���ق من: "مول" ويطلق على كل ما يملكه الإن�سان م���ن الأ�شياء، قال ابن الأثير: 
لك من الأعيان، و�أكثر ما يطلق المال عند العرب على الإبل لأنها �أكثر  "المال في الأ�صل ما ُمي
�أموالهم، ومُلتَ وتمولتَ: معناه كثر مالك")1(، قال الفراهيدي: "المال معروفٌ وجمعُهُ �أموال 
وكانت �أموال العرب �أنعامهم")2(، وقد كان يطلق على ما يملك من الذهب والف�ضة ثم �أطلق 

على كل ما يقتنى ويملك من الأعيان)3(.

 وتطور ا�ستعماله باختلاف الأزمنة، و�أنه ت�أثر �أي�ضا بالأعراف والبيئات، وقد قال �سفيان 
الثوري رحمه الله: "�إنما �سمي المال مالًا لأنه يميل القلوب")4(.

مفهوم المال ا�صطلاحاً:
اختل���ف الفقه���اء في تعريف المال على �أقوال، جوهره���ا �أنَّ الحنفية قد تفردوا في تعريف 
���وا على �أن المال م���ا يمكن ادخاره ول���و �إلى لحظة واحدة، �أم���ا ما لا يمكن  الم���ال ب�أم���ور، ون�صُّ
ادخ���اره مطلق���اً، فلا يدخل في تعريف المال عندهم، فقد ج���اء في حا�شية ابن عابدين تعريف 
الم���ال ب�أنه: "م���ا يميل �إليه الطبع ويجري فيه البذل والمنع ويمكن ادخاره لوقت الحاجة")5(، 
خلاف���اً للجمه���ور الذين اتفق���وا بالجملة فيما بينهم عل���ى �أنَّ المال هو كل ما يمك���ن �أن ينتفع 
ب���ه �س���واء كان قلي�ل�اً �أو كثيراً، و�سواء كان مم���ا يمكن ادخاره �أو لا يمكن ادخ���اره، وقد توافق 

ابن منظور: ل�سان العرب، مادة "مول"، ج11، �ص636. 	(((
الفراهيدي: كتاب العين، ج8، �ص344. 	(((

ابن الأثير: النهاية في غريب الحديث والأثر، ج4، �ص373. 	(((
الأ�صبهاني: حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء، ج6، �ص386. 	(((

ابن عابدين: حا�شية رد المحتار على الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار، ج4، �ص501. 	(((
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تعريفهم للمال ب�أنّه: "ما كان منتفعاً به, �أي م�ستعداً لأن ينتفع به وهو �أعيان �أو منافع".)1( 

وق���د ق�س���م العلم���اء الم���ال �إلى �أق�سام كث�ي�رة تبع���اً لل�صفة المتوف���رة فيه، وم���ن بين هذه 
التق�سيم���ات المال الخا�ص وهو الذي �أ�شرت �إليه �سابقاً، والمال العام والذي هو مو�ضع البحث، 

و�سيورد الباحث تعريف المال العام وخ�صائ�صه فيما يلي:

مفهوم المال العام:
يعرف المال العام ب�أنَّه ما لي�س داخلًا في الملك الفردي بل لم�صلحة العموم ومنافعهم)2(، 
ُ�سْلِمِيَن عَامَّةً، وَكُل مَا كَانَ  َوْقُوفِ عَلَى اْمل ُ�سْلِمِيَن، وَاْمل َال الخا�ص، كَبَيْتِ مَال اْمل وهو الذي يَُقَابِلُ اْمل

نَفْعُهُ لِلْمُ�سْلِمِيَن عَامَّةً)3(.

ويدخل فيه الحمى، وهو عبارة عن تخ�صي�ص جزء من الأر�ض الموات التي لا يملكها �أحد 
لم�صلح���ة عام���ة، وقد خ�صَّه النبي �صل���ى الله عليه و�سلم فيما روي ع���ن ابن عبا�س ر�ضي الله 
َّهِللِ  لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قَالَ: )) لَا حِمَى �إِلَّا  عنهما �أنََّ ال�صَّعْبَ بْنَ جَثَّامَةَ قَالَ: �إِنَّ رَ�سُولَ اَّهللِ �صَ

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ حَمَى النَّقِيعَ(()4(. وَلِرَ�سُولِهِ، وَقَالَ: بَلَغَنَا �أَنَّ النَّبِيَّ �صَ

 ج���اء في المنتق���ى �أن الحمى هو �أن يحمي مو�ضعاً لا يقع ب���ه الت�ضييق على النا�س للحاجة 
العامة �إلى ذلك)5(. 

ويدخل فيها �أي�ضاً الأرا�ضي الموقوفة على جماعة الم�سلمين كالن�صف الذي ر�صده الر�سول 
بِي حَثْمَةَ قَالَ:  �صلى الله عليه و�سلم من �أر�ض خيبر لنوائبه وحاجاته، فقد روي عَنْ �سَهْلِ بْنِ �أَ
 َ فًا بَْني فًا لِنَوَائِبِهِ وَحَاجَتِهِ، وَنِ�صْ ، نِ�صْ ِ فَْني َ نِ�صْ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ خَيَْرب )) قَ�سَ���مَ رَ�سُ���ولُ اَّهللِ �صَ

ُ�سْلِمِيَن، قَ�سَمَهَا بَيْنَهُمْ عَلَى ثَمَانِيَةَ عَ�شَرَ �سَهْمًا(()6(. اْمل

(( الزّرك�شي: المنثور في القواعد، ج3، �ص222 . 	(((
الزرقا: المدخل الفقهي العام، ج3، �ص221. 	(((

المو�سوعة الفقهية الكويتية، ج19، �ص7. 	(((
�صحيح البخاري، كتاب الم�ساقاه، باب لا حمى �إلا لله ور�سوله، ج3�ص113، حديث رقم 2370. 	(((

الباجي: المنتقى �شرح الموط�أ، ج6، �ص37. 	(((
�سنن �أبي داود، باب ما جاء في حكم �أر�ض خيبر، حديث رقم 3010، ج3�ص157، قال الألباني ح�سن �صحيح. 	(((
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فالأم���وال العامة مخ�ص�صة للانتفاع المبا�شر لأف���راد الأمة كالطرق والأنهار ونحوها، �أو 
للمنفعة العامة المبا�شرة كالح�صون �أو غير المبا�شرة كالمعدات اللازمة لها، ومن ثَمَّ فلا يجوز 
تملكها ولا تمليكها مادامت هذه الأ�شياء على حالتها منتفعاً بها الانتفاع الذي �أعدت له)1(.

ويدخ���ل فيها �أي�ضاً المرافق العامة، و�أموال ال���زكاة والجزية والخراج، وكل ما يدخل �إلى 
بيت المال من �أموال من الغنائم والفيء ومال من لا وارث له.

ف�صاح���ب الملكي���ة لهذه الأم���وال مجموع الأم���ة �أو جماعة منه���ا ينتفع به���ا الجميع دون 
اخت�صا�ص فرد معين بها.

	�أوهاب: حماية المال العام في الفقه الإ�سلامي، �ص23. (((
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المبحث الثاني

منهج القر�آن الكريم في حماية المال العام 

حماي���ة الم���ال ب�شكل عام والمحافظة علي���ه من مقا�صد ال�شريعة، وق���د تواترت الن�صو�ص 
ال�شرعي���ة الدالَّ���ة على ذلك حيث حرَّم الإ�سلام الإ�سراف والتبذي���ر و�إتلاف المال، كما �أوجب 
المحافظ���ة عليه وعدم ت�سليمه لل�سفهاء الذين لا يح�سنون الت�صرف، �إ�ضافة �إلى حثِّ الإ�سلام 

على ا�ستثمار المال وتنميته، وكل ذلك مما يهم الفرد في ملكيته الخا�صة للمال.

�أم���ا الم���ال العام فيحت���اج �إلى مزيد من الاهتمام لأنَّ���ه من �أكثر الأم���وال تعر�ضاً لل�ضياع 
واله�ل�اك والاعتداء على اعتب���ار �أنه مملوك لمجموع النا�س ولي�س لف���رد بعينه، وخ�صو�صاً في 
ظ���ل مجتمعات �ضعفت فيها القيم الإيمانية والأخلاق الح�سنة �إ�ضافة �إلى الجهل بفقه حرمة 

المال العام. 

وق���د �أ�سَّ����س الإ�سلام في كتاب الله و�سنة ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم قواعد عامة و�أ�س�س 
�شرعي���ة متين���ة من �ش�أنه���ا �أن تحفظ الأموال العام���ة بجميع �أ�صنافه���ا و�أنواعها، و�سنقف مع 
منهجية الق���ر�آن الكريم من خلال توجيهاته وت�شريعاته والتي تعتبر النموذج الأمثل للاقتداء 

والامتثال.

منهجية القر�آن الكريم في حماية المال العام:
بداي���ةً لا بدَّ م���ن تحديد م��سؤولية ولي الأمر عن المال العام تح�صي�ل�اً و�إنفاقا، فقد اتفق 
الفقه���اء على �أنَّ وظيفة ولي الأم���ر في المال العام وظيفة النائب، وهي فرع من وظيفته العامة 
عل���ى �ش����ؤون الم�سلمين، قال اب���ن العرب���ي: "الأمير نائب ع���ن الجميع في جل���ب المنافع، ودفع 
الم�ض���ار")1(، وقال ابن تيمية: "ولي�س لولاة الأمور �أن يق�سموها- �أي الأموال العامة- بح�سب 

ابن العربي: �أحكام القر�آن، ج2، �ص458. 	(((
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�أهوائهم، كما يق�سم المالك ملكه، ف�إنما هم �أمناء ونواب.. لي�سوا ملاكاً")1(، وقال ابن رجب: 
"والإم���ام ه���و النائب لهم، والمجتهد في تعيين م�صالحهم")2(، وقال الد�سوقي: "الإمام.. 
�إنم���ا هو نائب عن الم�سلمين")3(، وقد جاءت بع�ض الآي���ات الكريمة التي تو�ضح ذلك كما في 
الزكاة حيث قال �سبحانه:﴿ خذ من �أموالهم �صدقة تطهرهم وتزكيهم بها﴾ ]التوبة103[، 
لَّى اَّهللُ عَلَيْهِ  ولا �شك �أنَّ الذي ي�أخذ هو ولي الأمر، قال القرطبي: "هَذِهِ الْآيَةُ خِطَابٌ لِلنَّبِيِّ �صَ
َىل يَوْمِ الْقِيَامَةِ")4(، وهناك  �أحاديث عن النبي �صلى الله  وَ�سَلَّ���مَ، وَهُ���وَ يَتَنَاوَلُ الْأُمَرَاءَ بَعْدَهُ �إِ
عليه ت�شير �إلى تحديد م��سؤولية ولي الأمر عن المال العام، فقد روي عن �أبي هريرة ر�ضي الله 
عن���ه قال: ق���ال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: ))ما �أعطيك���م ولا �أمنعكم، �أنا قا�سم، �أ�ضع 

حيث �أمرت(()5(.

فق���د دلَّ الحديث على عدم ملك ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم المال العام بنفيه ملك 
�إعط���اء �أح���د، �أو منعه، و�أن وظيفته فيه الحف���ظ والق�سم؛ �إذ لو كان ملك���ه لملك حق الإعطاء 

والمنع ك�سائر المالكين)6(.

ولا مان���ع من �أن يكون ل���ولي الأمر من المال العام كفايته، وكفاية من يعول، فعن الم�ستورد 
ب���ن �شداد الفهري ر�ضي الله عنه عن النبي �صل���ى الله عليه و�سلم قال: ))من كان لنا عاملًا 
فليكت�س���ب زوج���ة، ف�إن لم يكن له خ���ادم فليكت�سب خادم���اً، ف�إن لم يكن ل���ه م�سكن فليكت�سب 

م�سكناً(()7(.

وم���ن خلال ا�ستعرا����ض الآيات الكريمة في التعام���ل مع المال العام يمك���ن �أن ن�ستنتج �أن 
المنهجي���ة كانت تتمثل في جانب�ي�ن، الأول: جان���ب التوجيهات بالترغي���ب والترهيب، والثاني: 

ابن تيمية: ال�سيا�سة ال�شرعية، ج1، �ص26. 	(((
ابن رجب الحنبلي: الا�ستخراج لأحكام الخراج، ج1، �ص 146-145. 	(((

الد�سوقي: حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، ج1، �ص487. 	(((
القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن = تف�سير القرطبي، ج5، �ص364. 	(((

�صحيح البخاري، كتاب فر�ض الخم�س، باب قوله تعالى "ف�أن لله خم�سه"، حديث رقم 3117، ج4�ص85. 	(((
ابن حجر: فتح الباري، ج6، �ص218. 	(((

�سنن �أبي داود، باب في �أرزاق العمال، حديث رقم 2945، ج3، �ص134. 	(((
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بالت�شريع���ات متمثل���ة بالأنظم���ة والقوان�ي�ن والعقوبات الرادعة لم���ن يتعدى على الم���ال العام، 
وتف�صيل ذلك كما يلي:

�أولًا: التوجيهات القر�آنية لحماية المال العام والمحافظة عليه:
لقد وجَّهنا القر�آن الكريم وربَّانا على الخوف والخ�شية من الله، وعَمل على تفعيل الرقابة 
الذاتي���ة وتنمية الوازع الإيماني في قلوب الم�ؤمنين، حتى يكون الحفاظ على الأموال العامة من 
منطل���ق �إيم���اني ولي�س خوفاً من عقوبة دنيوية �أو خوفاً من النا�س، وقد ظهر هذا الأ�سلوب من 

خلال ما يلي:

الترهيب من ال�سرقة والغلول:
و الغل���ول: ه���و ال�سرقة م���ن المال العام، قَ���الَ ابْن الْأَثِ�ي�ر: "الغلُول هُوَ الخيَانَ���ة ِيف المغنم 
وَال�سَّرِقَ���ة ِيف الغَنِيمَ���ة قبل القِ�سمَ���ة، وكل من خَان ِيف �شَيء خُفيَة فقد غ���لَّ، وَ�سميت غلولًا لِأَن 
نُوعَة مجعول فِيهَا غل، وَهُوَ الحدي���دة الَّتِي تجمع يَد الْأَ�سير �إلى  ْ الأَي���دِي فِيهَ���ا مغلولة، �أَي: َمم

عُنُقه، وَيُقَال لَهَا الجامعة �أَيْ�ضا")1(.

وقد نقل النَّ���وَوِيّ الإِجمَاع على �أَنه من الكَبَائِر)2(، وتواترت الآيات والأحاديث ال�شريفة 
التي ترهب من التعدي على المال العام بال�سرقة والغلول، وجاءت هذه الن�صو�ص تثير الرهبة 
يهم عل���ى مراقبة الله �سبحانه وتعالى وتق���واه في الأموال العامة، فهي  في قل���وب الم�ؤمنين وتربِّ
ملك لمجموع الأمة، والتعدي عليها �سبب لولوج النار ، قال الله تعالى: ﴿ وما كان لنبي �أن يغلَّ 
ومن يَغلُل ي�أتِ بما غلَّ يوم القيامة﴾ ]�آل عمران 161[، قال القرطبي: "فَالْآيَةُ ِيف مَعنَى نَهْيِ 
دِ عَلَيه يَ�أتِي بِهِ حَامًِال لَهُ عَلَى ظَهرِهِ وَرَقَبَتِهِ، مُعَذَّبًا بِحَمْلِهِ  النَّا�سِ عَنِ الغُلُولِ ِيف الغَنَائِمِ، وَالتَّوَعُّ

وْتِهِ، وَمُوَبَّخًا بِ�إِظْهَارِ خِيَانَتِهِ عَلَى رُءُو�سِ الْأَ�شْهَادِ")3(. وَثِقَلِهِ، وَمَرعُوبًا بِ�صَ

وق���د بلغ الأمر ب�صحابة ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم �أنهم تورعوا عن العمل بجباية 
الم���ال العام خ�شية الوقوع في الحرام �أو التق�صير في �صيانة هذا المال والحفاظ عليه فقد روي 

(( ابن الأثير: النهاية في غريب الحديث والأثر، ج3، �ص380. 	(((
العيني: عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، ج 15، �ص6. 	(((

تف�سير القرطبي، ج4، �ص256. 	(((
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يَّاكَ  قً���ا، وَقَالَ: ))�إِ لَّى اَّهللُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بَعَ���ثَ �سَعْدَ بْنَ عُبَادَةَ مُ�صَّدِّ ع���ن ابْ���نِ عُمَرَ �أنَّ النَّبِ���يَّ �صَ
يءَ يَوْمَ الْقِيَامَ���ةِ بِبَعِيٍر لَهُ رُغَاءٌ، فَقَالَ: لَا �أَجِ���دُهُ  ولا �أجيءُ به، ف�أعفاه(()1(،  ِ نْ تَج يَ���ا �سَعْ���دُ �أَ

�صححه الألباني)2(.

فم���ن خ�ل�ال هذه الن�صو�ص يت�ضح لنا عم���ق التربية النبوية والتوجيه���ات الإيمانية التي 
تدف���ع الم�سل���م �إلى الأمانة دون الحاجة �إلى مراقبة من �أحد حتى ل���و تعر�ضوا �إلى ال�ضغوطات 
�أو الإغ���راءات المادي���ة، فه���ذه التربية كفيلة بحمايته���م وع�صمتهم من الوق���وع في المال العام 

وحرمته. 

تحريم خيانة الأمــانــة: 
وذل���ك بتعيين العمال ممن ه���م دون الكفاءة �أو يفتقدون القيم والأخلاق والخبرة ب�سبب 
المح�سوبية والمجاملة، وخ�صو�صاً �إذا كان يوجد من هم �أتقى و�أكف�أ منهم، قال �سبحانه: ﴿ �إنَّ 
الله ي�أمرك���م �أن ت�ؤدوا الأمانات �إلى �أهلها﴾ ]الن�ساء 58[، وقال �أي�ضاً: ﴿�إنَّا عر�ضنا الأمانة 
مَانَةُ  على ال�سماوات والأر�ض والجبال ف�أَبين �أن يحمِلنها و�أ�شفقن منها﴾ ]الأحزاب 73[، وَالْأَ

ينِ)3(. تَعُمُّ جَمِيعَ وَظَائِفِ الدِّ

وق���ال �سبحان���ه:﴿ يا �أيها الذين �آمن���وا لا تخونوا الله والر�سول وتخون���وا �أماناتكم و�أنتم 
تعلم���ون﴾ ]الأنفال27[، ق���ال ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما: "و"الأمان���ة": الأعمال التي �أمِن 

الله عليها العباد")4(.

لَّى الُله  يَ اَّهللُ عَنْهُمَا قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهللِ �صَ وق���د ورد عن ر�سول الله عَنِ ابْنِ عَبَّا����سٍ رَ�ضِ
َّهِللِ مِنْهُ فَقَدْ  ى  ابَ���ةِ مَنْ هُوَ �أَرْ�ضَ ابَةٍ وَِيف تِلْكَ الْعِ�صَ عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّ���مَ: ))مَنِ ا�سْتَعْمَلَ رَجًُال مِنْ عِ�صَ

اب���ن حب���ان: الإح�سان في تقريب �صحيح ابن حبان، باب ذكر الزجر ع���ن �أن يكون المرء م�صدقاً للأمراء، حديث  	(((
رقم 3270، ج8، �ص65.

الألباني: �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها، حديث رقم 2542، ج6، �ص95. 	(((
تف�سير القرطبي، ج14، �ص253. 	(((

الطبري: جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ج13، �ص485. 	(((
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ُ�ؤْمِنِيَن(()1(. �ضعفه الألباني)2(. خَانَ اَّهللَ وخانَ رَ�سُولَهُ وخانَ اْمل

لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: ))�إِذَا  يَ اَّهللُ عَنْهُ قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اَّهللِ �صَ وقد روي عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ
ذَا �أُ�سْنِدَ الأمر �إلى  ؟ قَالَ: �إِ اعَتُهَا يَا رَ�سُولَ اَّهللِ �ضَ عَ���تِ الأَمَانَةُ فَانْتَظِ���رِ ال�سَّاعَةَ، قَالَ: كَيْفَ �إِ يِّ �ضُ
فَةِ  َال ِ ينِ كَاْخل رَُادُ مِنَ الْأمر جِنْ�سُ الْأُمُورِ الَّتِي تَتَعَلَّقُ بِالدِّ ِ �أَهْلِهِ فَانْتَظِرِ ال�سَّاعَةَ(()3(، وَاْمل غَْري

ِ ذَلِكَ)4(. فْتَاءِ وَغَْري اءِ وَالْإِ وَالْإِمَارَةِ وَالْقَ�ضَ

وق���د جاءت هذه الن�صو����ص تحذر من تعيين من لا يح�سن العمل ولا يتقنه في هذا الموقع، 
ف�ضلًا عن �أمانة العامل وورعه عن المال العام، لما يترتب على ذلك من ف�ساد �إداري قد ينجم 
عن���ه �ضياع م�صلحة البلاد والعباد ل�سوء الإدارة �أو لقل���ة الخبرة �أو لانتفاء الأمانة، ولا مجال 
للمجام�ل�ات في ه���ذا الجانب فقد روي عَنْ �أَبِي ذَرٍّ قَالَ: ))قُلْتُ: يَا رَ�سُولَ الِله، �أَلَا تَ�سْتَعْمِلُنِي؟ 
مَانَةُ، وَ�إِنَّهَا يَوْمَ الْقِيَامَةِ  نَّهَا �أَ عِيفٌ وَ�إِ بَ���ا ذَرٍّ �إِنَّكَ �ضَ رَبَ بِيَدِهِ عَلَى مَنْكِبِي، ثُمَّ قَالَ: يَا �أَ قَ���الَ: فَ�ضَ

هَا وَ�أَدَّى الَّذِي عَلَيْهِ فِيهَا(()5(.  خِزْيٌ وَنَدَامَةٌ �إِلَّا مَنْ �أَخَذَهَا بِحَقِّ

تحريم الغ�ش في العمل: 
وذل���ك ب�إتق���ان العمل الموك���ول �إلى �أ�صحاب���ة، والبعد ع���ن المحاباة والتمييز ب�ي�ن النا�س 
في �إعط���اء الحق���وق والم�ستحقات وتولي���ة المنا�صب، ف����إنَّ كل هذا يعد م���ن التطفيف كما قال 
�سبحان���ه: ﴿ويل للمطففين الذي���ن �إذا اكتالوا على النا�س ي�ستوف���ون و�إذا كالوهم �أو وزنوهم 
يخ�سرون﴾]المطففين 1-3[، ولا �شك �أنَّ الذي يطلب حقوقه كاملة دون �أن ي�ؤدي ما عليه من 

واجبات �أنه من المطففين لأنه الأمر متعلق بالحقوق والواجبات.

: "دلَّت الآي���ة الكريمة عل���ى �أنَّ الإن�سان كم���ا ي�أخُذ من النَّا����س الذي له،   ق���ال ال�سَّع���ديُّ
يج���ب عليْه �أن يُعطيه���م كلَّ ما لَهم من الأموال والمعاملات، بل يدخُ���ل في عموم هذا :الُحجَج 

الحاكم: الم�ستدرك على ال�صحيحين، كتاب الأحكام، حديث رقم 7023، ج4، �ص104. 	(((
الألباني: �ضعيف الترغيب والترهيب، كتاب الق�ضاء وغيره، حديث رقم 1339،ج2، �ص40. 	(((

�صحيح البخاري، كتاب الرقاق، بَابُ رفع الأمانة، حديث رقم 6496،ج 8، �ص104. 	(((
فتح الباري، ابن حجر، ج11، �ص 334. 	(((

�صحيح م�سلم، كتاب الإمارة، باب كراهة الإمارة بغير �ضرورة، حديث رقم1825،ج3، �ص1457.      	(((



2210

د.  محمد �أحمد عبابنةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

والمق���الات، ف�إنَّ���ه كم���ا �أنَّ المتناظرين قد جرت الع���ادة �أنَّ كلَّ واحد منهم���ا يحر�ص على ما لَه 
���ا �أن يبِّني ما لخ�صمه م���ن الُحجَج التي لا يعلمه���ا، و�أن ينظُر  م���ن الحج���ج، فيجب عليه �أي�ضً
بِه  في �أدلَّ���ة خ�صمه كما ينظر في �أدلَّته هو، وفي ه���ذا المو�ضع يعْرف �إن�صاف الإن�سان من تع�صُّ

واعت�سافه، وتوا�ضعه من كبره، وعقله من �سفهه")1(.

ولقد حرم القر�آن �أي�ضاً الانتقا�ص من �أ�شياء الآخرين و�أمتعتهم و�أموالهم وحتى �أفكارهم 
واقتراحاتهم، فقال �سبحانه:﴿ولا تبخ�سوا النا�س �أ�شياءهم﴾ ]ال�شعراء 183[، وفي كل هذا 
تربي���ة وتوجي���ه للم�سلم عل���ى منهج عظيم قائ���م على الع���دل والم�ساواة و�إعط���اء الحقوق �إلى 

�أ�صحابها. 

وق���د ح���ث النبي �صلى الله عليه و�سلم على �إتقان العم���ل في كثير من الن�صو�ص، منها ما 
لَّى اَّهللُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ: ))�إِنَّ الَله تعالى يُحِبُّ �إِذَا  روي عَ���ن عَائِ�شَةَ ر�ضي الله عنها قَالَت: قَ���الَ �صَ

عَمِلَ �أَحَدُكُمْ عَمًَال �أَنْ يُتْقِنَهُ(()2(، �صححه الألباني)3(.

لَّ���ى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قَالَ: ))مَ���نْ حَمَلَ عَلَيْنَا  نَّ رَ�سُولَ الِله �صَ كم���ا روي عَنْ �أَبِ���ي هُرَيْرَةَ: �أَ
حَ فَلَيْ�سَ مِنَّا، وَمَنْ غَ�شَّنَا فَلَيْ�سَ مِنَّا(()4(، ولا �شكَّ �أنَّ الغ�ش المحرَّم مطلق في التجارة  �لَ�َاا ال�سِّ

وغيرها، وقد يزداد الإثم �إذا كان الغ�ش في العمل الذي يم�سَّ م�صلحة الم�سلمين و�أموالهم.

عِيهِ  ْ لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ قال: مَا مِنْ عَبْدٍ يَ�سَْرت وقد روى م�سلم في �صحيحه �أنَّ رَ�سُولَ الِله �صَ
نَّةَ)5(. َ وتُ وَهُوَ غَا�شٌّ لِرَعِيَّتِهِ، �إِلَّا حَرَّمَ الُله عَلَيْهِ اْجل ُ وتُ يَوْمَ َمي ُ الُله رَعِيَّةً، َمي

َنْ قَلَّدَهُ اَّهللُ  ُ�سْلِمِيَن ِمل ٌ ِيف التَّحْذِيرِ مِنْ غِ�شِّ اْمل : "مَعْنَ���اهُ بَِّني ي عِيَا�ضٌ رَحِمَهُ اَّهللُ قَ���الَ الْقَا�ضِ
ذَا خَانَ  لَحَتِهِمْ ِيف دِينِهِ���مْ �أَوْ دُنْيَاهُمْ فَ�إِ َ�صْ بَهُ ِمل عَ���اهُ عَلَيْهِمْ وَنَ�صَ ْ تع���الى �شَيْئًا مِنْ �أمرهِمْ وَا�سَْرت

ال�سعدي: تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ج1، �ص915.      	(((
البيهقي: �شعب الإيمان، البيهقي، باب الأمانات وما يجب من �أدائها �إلى �أهلها، حديث رقم 4930، ج7، �ص233. 	(((

الألباني: �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها، حديث رقم 1113،ج3، �ص106. 	(((
�صحي���ح م�سل���م، كتاب الإيمان، باب قول النبي �صلى الله علي���ه و�سلم من غ�شنا فلي�س منا، حديث رقم 101،ج 1،  	(((

�ص99.
�صحيح م�سلم، كتاب الإيمان، باب ا�ستحقاق الولي الغا�ش لرعيته النار، حديث رقم 227، ج1، �ص125. 	(((
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خْذَهُمْ  حْ فِيمَا قُلِّدَهُ �إِمَّا بِتَ�ضيِيعِهِ تَعْرِيفَهُمْ مَا يَلْزَمُهُمْ مِنْ دِينِهِمْ وَ�أَ نَ عَلَيْهِ فَلَمْ يَنْ�صَ ِ فِيمَ���ا ا�ؤُْمت
ا يَتَعََّنيُ عَلَيْهِ مِنْ حِفْظِ �شَرَائِعِهِمْ وَالذَّبِّ عَنْهَا لكل مت�صد لإدخال دَاخِلَةٍ فِيهَا  َ بِهِ وَ�إِمَّا بِالْقِيَامِ ِمب
اهَدَةِ  َ وْ تَرْكِ حِمَايَةِ حَوْزَتِهِمْ وَُجم يِيعِ حُقُوقِهِ���مْ �أَ َعَانِيهَ���ا �أَوْ �إِهْمَالِ حُدُودِهِمْ �أَوْ تَ�ضْ رِي���فٍ ِمل ْ �أَوْ َحت

هِمْ �أَوْ تَرْكِ �سِيَرةِ الْعَدْلِ فِيهِمْ فَقَدْ غَ�شَّهُمْ")1(. عَدُوِّ

ومن هنا، ومن خلال هذه الن�صو�ص ال�شرعية ف�إنَّ الم�سلم �إذا تربى على هذا المنهج ف�إنه 
وب�ل�ا �شك �سيكون �أهلًا لتولي مهام الحفاظ على المال العام وغيره مما يوكل �إليه من �أعمال، 

فن�ضمن بذلك جانباً مهماً من جوانب الحفاظ على المال العام وحمايته.

تحريم الهدايـا للعمّال والموظفين وا�ستغلال الوظيفة العامة: 
يعت�ب�ر التربح من الوظيفة �سُحْت���اً وغلولًا، ويمثل �إعتداء على الملكي���ة العامة والمال العام 
وي�ست���دل عل���ى ذلك بالآي���ات والأحاديث الت���ي وردت في ال�سرقة والاختلا����س والغل والخيانـة  
والر�شـ���وة، منه���ا قول الله تبارك وتعالى: ﴿ولا ت�أكلوا �أموالك���م بينكم بالباطل وتدلوا بها �إلى 

الحكّام لت�أكلوا فريقاً من �أموال النا�س بالإثم و�أنتم تعلمون﴾ ]البقرة 188[.

وق���د كان النبي �صلى الله عليه و�سلم يُغلق جميع المناف���ذ المو�صلة �إلى الإخلال بالوظيفة 
العام���ة وما يرتبط بها من �أموال عامة �أ�ؤتمن عليها هذا الموظف �أو العامل، فقد روي عن �أبي 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ رَجًُال مِنَ الأَزْدِ  ���يَ اَّهللُ عَنْهُ قَالَ: )) ا�سْتَعْمَلَ النَّبِيُّ �صَ حُمَيْ���دٍ ال�سَّاعِدِيِّ رَ�ضِ
، قَالَ: فَهََّال جَلَ�سَ  يُقَ���الُ لَهُ ابْنُ الأُتْبِيَّةِ عَلَى ال�صَّدَقَةِ، فَلَمَّا قَ���دِمَ قَالَ: هَذَا لَكُمْ وَهَذَا �أُهْدِيَ ِيل
خُذُ �أَحَدٌ مِنْهُ �شَيْئًا �إِلَّا  هِ فَيَنْظُرَ يُهْدَى لَهُ �أَمْ لَا؟ وَالَّذِي نَفْ�سِي بِيَ���دِهِ لَا يَ�أْ بِي���هِ �أَوْ بَيْتِ �أُمِّ ِيف بَيْ���تِ �أَ
جَاءَ بِهِ يَوْمَ القِيَامَةِ يَحْمِلُهُ عَلَى رَقَبَتِهِ، �إِنْ كَانَ بَعِيًرا لَهُ رُغَاءٌ، �أَوْ بَقَرَةً لَهَا خُوَارٌ، �أَوْ �شَاةً تَيْعَرُ، 

ثُمَّ رَفَعَ بِيَدِهِ حَتَّى رَ�أَيْنَا عُفْرَةَ �إِبْطَيْهِ: اللَّهُمَّ هَلْ بَلَّغْتُ، اللَّهُمَّ هَلْ بَلَّغْتُ، ثَلَاثًا(()2(.

مَانَتِهِ وَلِهَذَا  يَتِهِ وَ�أَ نَّهُ خَانَ ِيف وِلَا نَّ هَدَايَا الْعُمَّالِ حَرَامٌ وَغُلُولٌ لِأَ وَِيف هَ���ذَه الأحادي���ث بَيَانُ �أَ
لَيْهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ كَمَا ذَكَرَ مِثْلَهُ ِيف الْغَالِّ وَقَدْ بََّنيَ  هْدِيَ �إِ دِي���ثِ ِيف عُقُوبَتِهِ وَحَمْلِهِ مَا �أُ َ ذَكَ���رَ ِيف اْحل
يَةِ  نَّهَ���ا بِ�سَبَبِ الْوِلَا ���رِيِم الْهَدِيَّةِ عَلَيْهِ وَ�أَ ْ دِيثِ ال�سَّبَبَ ِيف َحت َ لَّ���ى اَّهللُ عَلَيْ���هِ وَ�سَلَّمَ ِيف نَفْ����سِ اْحل �صَ

�شرح �صحيح م�سلم، ج2، �ص166. 	(((
�صحيح البخاري، كتاب الهبة وف�ضلها، باب من لم يقبل الهدية لعله، حديث رقم 2597،ج3، �ص160-159. 	(((
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ِ الْعَامِلِ فَ�إِنَّهَا مُ�سْتَحَبَّةٌ، �أما الموظف العام فالواجب عليه �أن يرد مَا يقب�ضه  فِ الْهَدِيَّةِ لِغَْري بِخَِال
َالِ)1(. بِا�سْمِ الْهَدِيَّةِ �إلى مُهْدِيهِ فَ�إِنْ تَعَذَّرَ فَ�إلى بَيْتِ اْمل

وهك���ذا كان النب���ي �صل���ى الله عليه و�سل���م يحا�سب عمال���ه ب�شكل دائ���م ليعلمهم �أق�صى 
درج���ات الان�ضب���اط في المحافظة على المال العام، وكان ي�ص���ادر للم�صلحة العامة ما يرى �أن 

العامل قد ح�صل عليه با�ستغلال من�صبه)2(.

ف�ل�ا �شك �أن مثل هذه الهدايا والتي ظاهرها هدايا وهي في الحقيقة ر�شاوى تتلب�س بهذا 
اللبا����س، لها �أثر كبير في الت�ساهل بالمال الع���ام وذلك بالتجاوز عن �أخطاء مقدمي الهدايا �أو 

مجاملتهم �أو الخوف منهم �أحيانا، وهي بذلك تكون و�سيلة للإخلال بالواجبات العامة.

ثانياً: الت�شريعات الإدارية القر�آنية للحفاظ على المال العام:
التوجيهات تحتاج �إلى ت�شريعات لحمايتها، ولو تُرك النا�س ل�ضمائرهم لركبوا العظائم، 
ولذل���ك لابد من ت�شري���ع ي�صون ويحمي تلك التوجيه���ات وذلك بالقوان�ي�ن والأنظمة الإدارية 

وتطبيق العقوبات، وقد تميَّز المنهج القر�آني في هذا الجانب بالأمور التالية:

التنظيم الإداري:
وق���د عم���ل الإ�سلام على �ضبط الأموال العامة بجملةٍ م���ن التنظيمات الإدارية والتي من 

�ش�أنها �أن تحد من الت�ساهل في المال العام، ومن ذلك ما يلي:

اختيار الأَكْفَاء من العمال على المال العام:
فال�صف���ة العامة في منه���ج القر�آن لمن يعهد �إليهم ب�أمر المال الع���ام �أن يكونوا �أُمناء، لأن 
العامل حفيظ على المال، وهو راعٍ لي�س من حقه �أن يت�صرف فيه)3(، وهو منهج قر�آني �أ�شار 
�إلي���ه القر�آن على ل�سان يو�سف عليه ال�سلام حينم���ا طلب الولاية العامة، فقال:﴿قال اجعلني 
عل���ى خزائن الأر�ض �إني حفيظ عليم﴾ ]يو�سف55[، قال ابن كثير: "حفيظ �أي خَازِنٌ �أَمِيٌن، 

�شرح �صحيح م�سلم، ج12، �ص218. 	(((
الق�ضاة: بيت المال في ع�صر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، �ص 42. 	(((

(( قطب، محمد: ال�سيا�سة المالية للر�سول، �ص253.  	(((



2213

د.  محمد �أحمد عبابنةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

ا يَتَوَلَّاهُ")1(. َ عليم، ذُو عِلْمٍ وب�صرَ ِمب

وفي معر����ض الحدي���ث عن ال�صفات الواجب توافرها في من ي�صل���ح لهذا العمل الدقيق، 
ق���ال �سبحان���ه: ﴿�إنَّ خير من ا�ست�أجرت القوي الأمين﴾ ]الق�ص����ص26[، قال �شيخ الإ�سلام 
اب���ن تيمية: "وينبغ���ي �أن يعرف الأ�صلح في كل من�صب، ف�إن الولاية لها ركنان: القوة والأمانة، 
كم���ا قال تع���الى: ) �إن خير م���ن ا�ست�أجرت القوي الأم�ي�ن(...، والق���وة في كل ولاية بح�سبها: 
فالق���وة في �إمارة الحرب ترجع �إلى �شجاعة القل���ب و�إلى الخبرة بالحروب والمخادعة فيها..، 
والق���وة في الحك���م بين النا�س ترج���ع �إلى العلم بالعدل ال���ذي دل عليه الكت���اب وال�سنة، و�إلى 
القدرة على تنفيذ الأحكام، فالواجب في كل ولاية الأ�صلح بح�سبها، ف�إذا تعين رجلان �أحدهما 

�أعظم �أمانة، والآخر �أعظم قوةً، قدم �أنفعهما لتلك الولاية، و�أقلهما �ضرراً فيها")2(.

وق���د �أ�شار الق���ر�آن �إلى هذه ال�صفات العظيم���ة في معر�ض الحديث ع���ن عر�ش بلقي�س، 
وال���ذي ب�ل�ا �شك كان ثمين���اً وعظيماً ويعتبر حينها م���الًا عاماً من الواج���ب حمايته والحفاظ 
عليه، فقال: ﴿ �أنا �آتيك به قبل �أن تقوم من مقامك و�إِّين عليه لقوي �أمين﴾ ]النمل39[، قال 

الن�سفي: "�آتي به كما هو لا �آخذ منه �شيئاً ولا �أبدله")3(.

 وق���د و�صف النبي �صلى الله علي���ه و�سلم ه�ؤلاء الذين يت�صف���ون بالأمانة وح�سن الإدارة 
لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  للم���ال العام ب�أنه���م من المت�صدقين، فقد روي عنْ �أَبِي مُو�سَى، عَنِ النَّبِيِّ �صَ
بًا  ا قَالَ: يُعْطِي - مَا �أمر بِهِ كَامًِال مُوَفَّرًا طَيِّ قَالَ: ))الَخازِنُ المُ�سْلِمُ الأَمِيُن، الَّذِي يُنْفِذُ - وَرَُّمبَ
(()4(، ولا �شك �أن هذه ال�صفة مهمة  ِ قَْني دِّ حَدُ المتَُ�صَ بِ���هِ نَفْ�سُهُ، فَيَدْفَعُهُ �إلى الَّذِي �أمر لَهُ بِهِ �أَ

جداً في محافظة الموظف على المال العام وعدم التفريط �أو المخاطرة فيه.

(( ابن كثير: تف�سير القر�آن العظيم، ج4، �ص395. 	(((
ابن تيمية: ال�سيا�سة ال�شرعية،ج1، �ص12. 	(((

الن�سفي: تف�سير الن�سفي )مدارك التنزيل وحقائق الت�أويل(، ج2، �ص607. 	(((
(( �صحي���ح البخ���اري، كتاب الزكاة، باب �أجر الخادم �إذا ت�صدق ب�أم���ر �صاحبه غير مف�سد، حديث رقم 1438،  	(((

ج2، �ص 114.  
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�إعطاء العامل كفايته: 
وذلك حتى تعف نف�سه عن المال العام ويتفرغ لعمله، ولهذا فقد جعل القر�آن لجباة الزكاة 
وعماله���ا مالًا مق���دراً من الزكاة وهو من الأ�سهم الثمانية الت���ي حددها القر�آن وذلك حتى لا 
يتطلع���وا �إلى هذا المال وتعف نفو�سه���م، فقال �سبحانه:﴿�إنما ال�صدق���ات للفقراء والم�ساكين 

والعاملين عليها ...﴾ ]التوبة60[.

وق���د كان النبي �صل���ى الله عليه و�سلم يعطي �أجرا محدداً لم���ن ي�ستخدمه في عمل معين، 
وكان يو�صي العمال بالأمانة التامة والمحافظة على المال العام كاملًا وعدم �أخذ غير ما يُعطى 

لهم من قِبَله.

�أم���ا ولاة الأقاليم فق���د كان ي�أذن للوالي بالح�ص���ول على الخدم���ات الأ�سا�سية �أياً كانت 
كلفته���ا ح�سب البلد الذي يعي�ش فيه، نظ���راً لاختلاف م�ستويات المعي�شة في الأقاليم الخا�ضعة 
للحكوم���ة النبوية، هذا بالإ�ضاف���ة لما يخ�ص�ص له من راتب لمعي�شته)1(، وفي ذلك يقول �صلى 
، �أَوْ لَيْ�سَتْ لَهُ زَوْجَةٌ فَلْيَتَزَوَّجْ،  َ لَنَا  عَمًَال وَلَيْ�سَ لَهُ مَنْزِلٌ فَلْيَتَّخِذْ مَنْزِلًا الله عليه و�سلم: ))مَنْ وَِيل
ابَ �شَيْئًا �سِوَى ذَلِكَ  �صَ وْ لَيْ�سَتْ لَهُ دَابَّ���ةٌ فَلْيَتَّخِذْ دَابَّةً، وَمَنْ �أَ �أَوْ لَيْ����سَ لَهُ خَادِمٌ فَلْيَتَّخِذْ خَادِمًا، �أَ

.)2()) فَهُوَ غَالٌّ

وقد وَّىل النبي �صلى الله عليه و�سلم عدداً من ال�صحابة على الوظائف العامة في الق�ضاء 
و�إدارة الأقاليم �أو على الوظائف المالية كجباية الزكاة والجزية وقد كان ه�ؤلاء الولاة والعمال 
يتقا�ض���ون روات���ب من الدولة، فقد �أعطى النبي �صلى الله علي���ه و�سلم عتاب بن �أ�سيد كل يوم 

درهم �أو درهمين على- اختلاف الروايات- حال توليه مكة)3(.  

تمييز الأموال العامة عن غيرها:
وق���د �أ�ش���ار القر�آن الك���ريم �إلى هذا الإجراء ع���ن طريق تحديد م�ص���ارف معينة لبع�ض 
يَّز عن  الأم���وال العام���ة، مثل ال���زكاة حيث حدد له���ا م�صارف معين���ة، ومن هنا يج���ب �أن ُمت

الق�ضاة: بيت المال في ع�صر الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، �ص 41. 	(((
م�سند الإمام �أحمد بن حنبل، ج29، �ص 543. 	(((

ابن ه�شام: ال�سيرة النبوية، ج2، �ص500. 	(((
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غيره���ا، كما جعل �أي�ضاً للغنائم م�صارفها المحددة، وكذلك الحال في الفيء، كل ذلك يوجب 
�أن نميز هذه الأموال عن غيرها حتى تُعطى لم�ستحقيها الذين حددهم القر�آن.

فف���ي الزكاة قال �سبحانه:﴿�إنما ال�صدق���ات للفقراء والم�ساكين والعاملين عليها والم�ؤلفة 
قلوبه���م وفي الرق���اب والغارمين وفي �سبيل الله وابن ال�سبي���ل﴾ ]التوبة 60[، وفي الغنائم قال 
�سبحان���ه:﴿ واعلم���وا �أَّمنا غنمتم من �ش���يء ف�أنََّ لله خُمُ�سه وللر�سول ول���ذي القربى واليتامى 
والم�ساك�ي�ن واب���ن ال�سبيل ﴾ ]الأنفال41[، وقال في الفيء: ﴿ما �أفاء الله على ر�سوله من �أهل 

القرى فلله وللر�سول ولذي القربى واليتامى والم�ساكين وابن ال�سبيل﴾ ]الح�شر7[.

وقد كان النبي �صلى الله عليه و�سلم ي�ضع علامة مميزة على �أموال ال�صدقات من الثروة 
يَ اَّهللُ عَنْهُ قَ���الَ: ))غَدَوْتُ �إلى  الحيواني���ة ب�ش���كل خا�ص، فقد روي ع���ن �أنَ�سُ بْنُ مَالِ���كٍ ، رَ�ضِ
ِي�سَمُ يَ�سِمُ  كَهُ فَوَافَيْتُهُ ِيف يَدِهِ اْمل رَ�سُ���ولِ الِله �صلى الله عليه و�سلم بِعَبْدِ الِله بْنِ �أَبِي طَلْحَ���ةَ لِيُحَنِّ
يَوَان من  َ �إِبِلَ ال�صَّدَقَةِ(()1(، والَمي�سَم هو ا�سم للآلة الَّتِي يو�سم بهَا كالمكواة التي و�سم بِهِ اْحل

ور والعلامة)2(. �ضروب ال�صُّ

يَّز عن غيرها م���ن الأموال، وليردها من �أخذه���ا ومن التقطها  والحكم���ة في ذل���ك �أن ُمت
وليعرفه���ا �صاحبه���ا ف�ل�ا ي�شتريه���ا �إذا ت�صدق به���ا مثلا لئلا يع���ود في �صدقته، وق���د ورد �أنَّ 
اب���ن ال�صب���اغ من ال�شافعي���ة نقل �إجماع ال�صحاب���ة على �أنه كان يكتب في مي�س���م الزكاة زكاة 
�أو �صدق���ة، وفي ه���ذا الحديث دلالة عل���ى �أن للإمام �أن يتخذ مي�سماً ولي����س للنا�س �أن يتخذوا 
نظيره وهو كالخاتم، وفيه �إعتناء الإمام ب�أموال ال�صدقة وتوليها بنف�سه ويلتحق به جميع �أمور 

الم�سلمين)3(.

تخ�صي�ص �أماكن لحفظ المال العام:
وي�سم���ى الم���كان الذي يحفظ فيه الم���ال العام بيت المال، وهو الجه���ة التي تخت�ص بكل ما 
ي���رد �إلى الدول���ة ويخرج منها ما ي�ستحق���ه الم�سلمون من مال، وبناءً على ذل���ك ف�إن بيت المال 

�صحيح البخاري، كتاب الزكاة، باب و�سم الإمام ابل ال�صدقة، حديث رقم 1502، ج2، �ص 130.  	(((
(( المعجم الو�سيط، باب الواو، ج2، �ص 1032. 	(((

فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ج3، �ص 367. 	(((



2216

د.  محمد �أحمد عبابنةالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

عب���ارة عن الجهة المعنوية الم��سؤولة عن تنظيمه و�إدارته والت�شريعات المنظمة لذلك، ولي�س هو 
ذات المكان الذي تحفظ فيه الأموال العامة �إلى �أن يتم �إنفاقها على م�صارفها، بل يعتبر المال 

الم�ستحق للدولة ملكاً لبيت المال �سواء �أدخل في حرزه �أم لم يدخل)1(.

ت�شريع العقوبات الرادعة :
حت���ى يك���ون لها �أثر في نف�س كل م���ن يتجر�أ على المال العام، ومم���ا ورد في ذلك قول الله 
�سبحان���ه: ﴿ وال�س���ارق وال�سارقة فاقطعوا �أيديهما جزاء بما ك�سب���ا نكالًا من الله والله عزيز 

حكيم﴾ ]المائدة 38[.

 ولا �ش���ك �أنَّ ال�س���ارق من بيت المال تُقْطَع يدُه، ا�ستدلًالا بعم���وم الآية، وقد اعتبر المالكية 
ه���ذا الن�ص عامٌّ ي�شمل ال�س���ارقَ من بيت المال وال�سارقَ من غيره، وب����أنَّ ال�سارق قد �أخَذَ مالًا 
���رَّزًا، ولي�س���تْ له فيه �شُبه���ة قويَّة، فتُقْطَع يده كما لو �أخَذَ غيَره م���ن الأموال التي لي�ستْ له  َ ُحم

فيها �شُبهة قويَّة")2(. 

َن �أخَذَ من المال العام �شيئًا، فقال: ﴿ وما كان لنبي �أن يغل  وق���د توعَّد بالوعيد ال�شديد ِمل
ومن يغلل ي�أتِ بما غلَّ يوم القيامة﴾ ]�آل عمران 161[.

حماية و�سائل الإنتاج وعدم تعطيلها:
لق���د �سخر الله لنا كل م���ا في الكون من نعم عظيمة للإفادة منه���ا، ولإعمار الأر�ض وفق 
نَّ اَّهللَ �سَخَّرَ لَكُم مَّا ِيف ال�سَّمَوَاتِ وَمَا ِيف الأَرْ�ضِ  ْ تَرَوْا �أَ منهج���ه و�شريعته، فقال �سبحانه:﴿ �أََمل
وَ�أَ�سْبَغَ عَلَيْكُمْ نِعَمَهُ ظَاهِرَةً وَبَاطِنَةً﴾]لقمان20[، وبالمقابل فقد حرَّم القر�آن وحذَّر من العبث 
به���ذه الم���وارد وتعطيلها و�إف�سادها، لأنه���ا متعلقة بمجموع الأمة، ومن ذل���ك �أ�شير �إلى ال�صور 

التالية:

تحريم تعطيل الثروات المنتجة:
ولا�ش���ك �أن تعطيل الثروات ع���ن العمل ي�ضر بال�صالح العام، وي�ؤدي �إلى الفقر والبطالة، 

الماوردي: الأحكام ال�سلطانية، ج1، �ص315. 	(((
مالك بن �أن�س: المدونة، ج4، �ص549. 	(((
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وقد عاب الله على الم�شركين الذين عطَّلوا بع�ض من و�سائل الإنتاج من الثروة الحيوانية لمجرد 
َّا ذَرَ�أَ مِنَ الَحرْثِ وَالأَنْعَامِ  َّهِللِ ِمم الأهواء والت�شريع بغير ما �أنزل الله، فقال �سبحانه:﴿وَجَعَلُوا 
لُ �إَِىل اَّهللِ وَمَا كَانَ  َّهِللِ بِزَعْمِهِمْ وَهَذَا لِ�شُرَكَائِنَا فَمَا كَانَ لِ�شُرَكَائِهِمْ فَلَا يَ�صِ يباً فَقَالُوا هَذَا  نَ�صِ

لُ �إَِىل �شُرَكَائِهِمْ �سَاءَ مَا يَحْكُمُونَ﴾]الأنعام: 136[. َّهِللِ فَهُوَ يَ�صِ

مَتْ  نْعَامٌ وَحَرْثٌ حِجْرٌ لاَّ يَطْعَمُهَا �إلِاَّ مَن نَّ�شَاءُ بِزَعْمِهِمْ وَ�أَنْعَامٌ حُرِّ وقال �أي�ضاً: ﴿وَقَالُوا هَذِهِ �أَ
ونَ﴾]الأنعام:  ُ ا كَانُوا يَفَْرت َ اءً عَلَيْهِ �سَيَجْزِيهِم ِمب َ ظُهُورُهَا وَ�أَنْعَامٌ لَا يَذْكُرُونَ ا�سْمَ اَّهللِ عَلَيْهَا افِْرت
138[، فهذه �إبل وزرع حرام، لا ي�أكلها �إلا مَن ي�أذنون له -ح�سب ادعائهم- مِن �سدنة الأوثان 
مت ظهورها، فلا يحل ركوبها والحملُ عليها بحال من الأحوال، فقال  وغيرهم، وهذه �إبل حُرِّ
لُّوا وَمَا كَانُوا  اءً عَلَى اَّهللِ قَ���دْ �ضَ َ �سبحان���ه وتعالى عنه���م �أنهم: ﴿وَحَرَّمُوا مَا رَزَقَهُ���مُ اَّهللُ افِْرت
مُهْتَدِي���نَ﴾ ]الأنع���ام: 140[، ولذلك ف�إن �إخراج هذه ال�ث�روة من محيط الانتفاع هو بلا �شك 
�إ�ض���رار بالم�صلحة العامة وبالإنتاج الذي تعود �آثاره ال�سلبية على قدرة الدولة لتغطية حاجات 

المجتمع العامة.

تحريم الإف�ساد في الأر�ض والتعدي على الموارد الطبيعية والب�شرية:
وقد حارب القر�آن الكريم كل من يعبث بالثروات الطبيعية التي ينتفع منها النا�س، فهي 
م���ن قبي���ل الملكية العامة التي ي�شترك فيه���ا �آحاد النا�س، وي�ستوي الق���ول في ذلك على الثروة 
الب�شري���ة والتي هي �أ�سا�س القيام بالأعم���ال والإنتاج وتغطية حاجات المجتمع، فقال �سبحانه: 
امِ  �صَ ِ نْيَا وَيُ�شْهِدُ اَّهللَ عَلَى مَا ِيف قَلْبِهِ وَهُوَ �أَلَدُّ اْخل يَاةِ الدُّ َ ﴿وَمِنَ النَّا�سِ مَنْ يُعْجِبُكَ قَوْلُهُ ِيف اْحل
رْثَ وَالنَّ�سْلَ وَاَّهللُ لَا يُحِبُّ الْفَ�سَادَ﴾]البقرة:  َ وَ�إِذَا تَوََّىل �سَعَى ِيف الْأَرْ�ضِ لِيُفْ�سِدَ فِيهَا وَيُهْلِكَ اْحل
204-205[، فالحرث هو الزرع �أو الأر�ض ال�صالحة للزراعة، والن�سل هي الذرية من الب�شر، 
ولا �شك �أن العمل على �إف�ساد هذين العن�صرين من عنا�صر الإنتاج لهو �أكبر �إعتداء على المال 

العام الذي به قوام حياة المجتمع.

تحريم الاعتداء على الو�سيط في التبادل بين النا�س وهي النقود:
فَهَاءَ  وق���د جعل الله المال ق���وام الحياة، �أي لا تقوم �إلا به، فقال �سبحان���ه:﴿وَلَا تُ�ؤْتُوا ال�سُّ
�أَمْوَالَكُمُ الَّتِي جَعَلَ اَّهللُ لَكُمْ قِيَامًا﴾]الن�ساء: 5[، ومن ال�صور التي �أنكرها القر�آن في التلاعب 
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بالنق���ود والتي هي في الأ�صل معيار ومقيا�س لقي���م الأ�شياء ولأداء الديون، وهي بهذه ال�صورة 
�إنما هي مقيا�س عام للجميع وهي بهذا الاعتبار ملكية عامة، ومن ذلك ما ورد ب�ش�أن قوم �شعيب 
نْ  تُكَ تَ�أْمُرُكَ �أَ َال �صَ وتلاعبهم بالنقود ما حكاه القر�آن عنهم بقوله �سبحانه:﴿قَالُوا يَا �شُعَيْبُ �أَ
لِيمُ الرَّ�شِيدُ﴾]هود: 87[،  َ كَ مَا يَعْبُدُ �آبَا�ؤُنَا �أَوْ �أَنْ نَفْعَ���لَ ِيف �أَمْوَالِنَا مَا نَ�شَاءُ �إِنَّكَ لَأَنْتَ اْحل ُ نَ�ْر�تْ
حي���ث كانوا يعملون على ك�سر الدراهم وقطعها)1(، وه���م بذلك ينق�صون من وزنها حقيقة، 
ويعت�ب�ر هذا العم���ل �سرقة من المال الع���ام الذي هو و�سي���ط للتبادل، وهي �سرق���ة خفية، قال 
�سعي���د ب���ن الم�سيِّب: "قطع الدراهم من الف�ساد في الأر�ض")2(، ومما يدخل في ذلك في وقتنا 
الحا�ض���ر ما يُعرف بالت�ضخ���م وهو نق�ص القيمة ال�شرائية للنقود وال���ذي له �أ�سبابه الكثيرة، 
ولكنه �أحياناً يكون ب�سبب مفتعل كالتو�سع في الإ�صدار النقدي �أو التقليل من المعرو�ض ال�سلعي 
وهو بذلك �سرقة خفية من المال حيث القطعة النقدية كما هي غير �أن قيمتها ال�شرائية تقل.

وجوب حماية الثروات من المف�سدين �أو المخربين:
وم���ن ه���ذا ما �أ�شار �إليه الق���ر�آن حول ق�صة الملك ال�صالح ذو القرن�ي�ن الذي ا�ستنجد به 
القوم لحمايتهم وحماية ثرواتهم المنهوبة من ي�أجوج وم�أجوج، فا�ستجاب لطلبهم، ولكنه طلب 
م�ساعدته���م في �إن�شاء ال�سد، وزهد في �أموالهم التي عر�ضوها عليه لقاء هذا العمل، فقال عز 
عَلُ لَكَ خَرْجًا عَلَى  ْ رْ�ضِ فَهَلْ َجن ِ �إِنَّ يَ�أْجُوجَ وَمَ�أْجُوجَ مُفْ�سِدُونَ ِيف الْأَ وجل:﴿قَالُوا يَا ذَا الْقَرْنَْني
عِينُوِين بِقُ���وَّةٍ �أَجْعَلْ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ  ٌ فَ�أَ ي خَْري ي فِيهِ رَبِّ ا قَالَ مَ���ا مَكَّنِّ عَ���لَ بَيْنَنَ���ا وَبَيْنَهُمْ �سَدًّ ْ �أَنْ تَج

رَدْمًا﴾ ]الكهف: 95-94[.

ث���م جاء خبر ال�سفين���ة التي كانت من الممكن �أن تتعر�ض للغ�ص���ب، فما كان من الخ�ضر 
�إلا �أن خرقها وذلك لحمايتها من غ�صب الملك الظالم لها، وهي في الحقيقة للم�ساكين الذين 
 يتعي�ش���ون من ورائه���ا، وقد قام بهذا العمل م���ن باب ارتكاب �أخف ال�ضرري���ن، قال �سبحانه:
خُذُ كُلَّ  َ�سَاكِيَن يَعْمَلُونَ ِيف الْبَحْرِ فَ�أَرَدْتُ �أَنْ �أَعِيبَهَا وَكَانَ وَرَاءَهُمْ مَلِكٌ يَ�أْ ﴿�أَمَّا ال�سَّفِينَةُ فَكَانَتْ ِمل

بًا﴾ ]الكهف:79[. �سَفِينَةٍ غَ�صْ

الطبري:جامع البيان في ت�أويل القر�آن، ج15، �ص450. 	(((
القرطبي: الجامع لأحكام القر�آن = تف�سير القرطبي، ج3، �ص18. 	(((
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وق���د جاء مثل هذا �أي�ضاً في ت�صرفه لحماية �أم���وال الغلامين اليتيمين وكنزهما المدفون 
حتى يبلغا �أ�شدهما ويكونا قادرين على حماية �أموالهما وا�ستخراجها، فقال �سبحانه: ﴿وَ�أَمَّا 
ا فَ�أَرَادَ رَبُّكَ  ً اِحل تَهُ كَنْزٌ لَهُمَا وَكَانَ �أَبُوهُمَا �صَ ْ َدِينَةِ وَكَانَ َحت ِ ِيف اْمل ِ يَتِيمَْني مَْني ���دَارُ فَكَانَ لِغَُال ِ اْجل

كَ﴾ ]الكهف:82[. �أَنْ يَبْلُغَا �أَ�شُدَّهُمَا وَيَ�سْتَخْرِجَا كَنْزَهُمَا رَحْمَةً مِنْ رَبِّ

الكفاءة في الا�ستخدام الأمثل للموارد ومراعاة الأولويات:
وم�صطل���ح الكف���اءة هو ما يعبر عنه بالكف���اءة الاقت�صادية والتي ت�ش�ي�ر �إلى الا�ستخدام 
الأمث���ل للموارد بهدف تعظيم الإنت���اج من ال�سلع والخدمات، ولهذا �أ�ش���ار القر�آن الكريم �إلى 
منهجي���ة �سيدن���ا يو�سف عليه ال�س�ل�ام في تطبيق هذا المبد�أ حي���ث �أر�شدهم �إلى خطة محكمة 
لا�ستخ���دام ما هو متاح من الموارد لتلافي خطر المجاعة في ال�سنوات العجاف، فقال �سبحانه: 
َّا تَ�أْكُلُونَ ثُمَّ يَ�أْتِي مِنْ  لَّا قَلِيًال ِمم ْ فَذَرُوهُ ِيف �سُنْبُلِهِ �إِ دُْمت بًا فَمَا حَ�صَ ﴿قَالَ تَزْرَعُونَ �سَبْعَ �سِنِيَن دَ�أَ
نُونَ ثُمَّ يَ�أْتِي مِنْ بَعْدِ ذَلِكَ عَامٌ  �صِ ْ َّا ُحت بَعْ���دِ ذَلِ���كَ �سَبْعٌ �شِدَادٌ يَ�أْكُلْنَ مَا قَدَّمْتُمْ لَهُنَّ �إلَِّا قَلِيًال ِمم

رُونَ﴾ ]يو�سف:49-47[. فِيهِ يُغَاثُ النَّا�سُ وَفِيهِ يَعْ�صِ

�أما مراعاة الأولويات فيق�صد بها �أن الم�سلم دائماً يرتب �أموره في المعاملات الاقت�صادية 
حيث يبد�أ بالفرائ�ض ثم الواجب���ات ثم المندوبات، وبم�صطلح الفقه ال�ضروريات فالحاجيات 
فالتح�سينات، يقول ال�شاطبي :"تكاليف ال�شَّريعة ترجع �إلى حفظ مقا�صدها في الخلق، وهذه 
المقا�صد لا تعدو ثلاثة �أق�سام: �أحدها:�أَن تكون �ضروريَّة، والثَّاني �أَن تكون حاجِيَّة، وَالثَّالث �أَن 

تكون تح�سينية)1(.

فيج���ب �أن يرتب �أولوي���ات الإنفاق طبقاً ل�سلم الأولوي���ات الإ�سلامية بحيث يجب مراعاة 
مرات���ب الأح���كام باعتب���ار مقا�صدها على النحو ال���ذي ذكر فلا يراعى تح�سين���ي �إذا كان في 
مراعات���ه �إخلال بحاج���ي, و لا يراعى حاجي و لا تح�سيني �إذا كان في مراعاة �أحدهما �إخلال 

ب�ضروري، وتحليل ذلك على النحو التالي: 

الإنفاق على ال�ضروريات: ويق�صد بها ما ينفق لقوام النا�س والمخلوقات ويحقق المقا�صد 

(( ال�شاطبي: الموافقات، ج2�ص.17 	(((
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ال�شرعية، ولا يمكن �أن ت�ستقيم الحياة بدونها ، مثل نفقات الم�أكل والم�شرب والم�سكن وال�صحة 
والأم���ن والعلم وال���زواج، وقد عرفها ال�شاطبي ب�أنها: "الأمور الت���ي لابد منها لإقامة م�صالح 

الدين والدنيا بحيث �إذا فقدت لم تجرِ م�صالح الدنيا على ا�ستقامة بل على ف�ساد")1(.

الإنف���اق عل���ى الحاجيات: ويق�ص���د بها ما ينفق على م���ا يحتاجه النا����س لجعل حياتهم 
مي�سرة وتخفف من الم�شاق والمتاعب، ولا يجب الإنفاق على الحاجيات �إلّا بعد ا�ستيفاء مطالب 

ال�ضروريات وهى �أي�ضاً تتعلق بالمقا�صد ال�شرعية.

وه���ي الأم���ور التي لا تخت���ل الحياة بفقدها، و�إنم���ا يترتب على فقده���ا �أن يقع النا�س في 
ال�ضي���ق والم�شقة، مثل الأخذ بالرخ�ص التي جعلها ال�ش���ارع مخففة للم�شقة وال�ضيق ، ك�إباحة 

الفطر في رم�ضان للمري�ض والم�سافر.

الإنف���اق على التح�سينات: وتتمثل في بنود النفق���ات التي تجعل حياة الإن�سان رغده طيبة 
وعلى �أح�سن حال عن حالة ال�ضروريات والحاجيات ، ولا يجب الإنفاق عليها �إلّا بعد ا�ستكمال 

نفقات ال�ضروريات والحاجيات.

وق���د عرفه���ا ال�شاطب���ي: "�أنه���ا الأخذ بما يلي���ق من محا�س���ن العادات وتجن���ب الأحوال 
المدن�س���ات، التي ت�أنفها العقول الراجحات، وه���ي في النهاية ق�سم في مكارم الأخلاق كتحريم 

�سب النا�س والتحايل والخداع وخروج المر�أة بزينتها")2(.

وم���ن ثم يجب على الأف���راد والحكومات الالت���زام بهذه الأولويات عن���د الإنفاق لتحقيق 
مقا�ص���د ال�شريعة، ومن ناحي���ة �أخرى لا يجوز �إنفاق المال فيما يعر����ض هذه المقا�صد للهلاك 

وال�ضرر مثل �شراء المدمنات والدخان والخمور و�شراء الأفلام الفا�سدة وما في حكم ذلك.

الاعتدال في الإنفاق العام:
وم���ن �صوره الإ�س���راف في ا�ستخدام المال الع���ام، تبديد الأموال العام���ة في الإنفاق على 
الأبني���ة، والأث���اث- المبالغ���ة في ا�ستخ���دام المقتني���ات العام���ة في الأم���ور ال�شخ�صي���ة- �إقامة 

(( المرجع نف�سه، ج1، �ص20. 	(((
(( ال�شاطبي: الموافقات، ج1، �ص20. 	(((
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الحف�ل�ات، والدعاي���ات بب���ذخ عل���ى الدعاية، والإع�ل�ان والن�ش���ر في ال�صح���ف والمجلات في 
رِي���نَ كَانُوا �إِخْوَانَ  بَُذِّ منا�سب���ات التهاني، والتع���ازي والت�أييد والتوديع، قال �سبحان���ه: ﴿�إنَِّ اْمل

هِ كَفُورًا﴾ ]الإ�سراء:27[. ال�شَّيَاطِيِن وَكَانَ ال�شَّيْطَانُ لِرَبِّ

وق���د �أر�شدنا القر�آن وعلمنا الاعتدال في الأمور كلها كمنهج في الحياة فقال عز وجل:﴿
َ ذَلِكَ قَوَامًا﴾ ]الفرقان:67[. وا وَكَانَ بَْني ُ ْ يَقُْرت ْ يُ�سْرِفُوا وََمل وَالَّذِينَ �إِذَا �أَنْفَقُوا َمل
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المبحث الثالث

الآثار المترتبة على حماية المال العام على الدولة والمجتمع

لا �ش���ك �أن المال العام وهو ملك لمجموع الأمة يحتاج لخ�صو�صية �أكبر من حيث الاهتمام 
والحف���ظ والحماية، لم���ا له من �أثر في ازده���ار الدولة وتقدمه���ا �إن كان محفوظاً ومحمياً من 
كل م���ا يف�ضي �إلى �ضياعه وهلاكه والتعدي عليه، وما ي����ؤول بعد ذلك من مفا�سد على الدولة 
و�ضياعه���ا وجوع �أهلها وتعر�ضهم للفقر والحاجة �إن كان مهم�ل�اً ومعر�ضاً للتعدي والتق�صير 
والنه���ب، ومن هنا كانت التوجيه���ات والت�شريعات النبوية �أ�سا�ساً يعتم���د عليه في �صيانة هذا 
الم���ال والحف���اظ عليه، ويمكن لن���ا �أن نوجز الآثار المترتبة على حماية الم���ال العام على الدولة 

والأفراد فيما يلي:

�أولًا: الأمن النف�سي والطم�أنينة التي تتحقق لأفراد المجتمع الم�سلم عند وثوقهم ب�إجراءات 
الدولة في الحف���اظ على المال العام، فتطمئن نفو�سهم ويتولد لديهم ال�شعور بتحمل الم��سؤولية 
م���ع الدولة حيال هذا المال في حال تعر�ضه���ا لأزمات اقت�صادية �أو ظروف طارئة، على اعتبار 
�أن الدول���ة قد قامت بواجبه���ا دون تق�صير �أو تعدٍ �أو نهبٍ للمال الع���ام لم�صالح �شخ�صية على 
ح�س���اب الم�صلح���ة العامة، بل وقامت ب���كل الإجراءات الكفيلة ب�صيانة ه���ذا المال وحفظه، في 
ح�ي�ن ل���و �شعر �أفراد المجتم���ع ب�شيءٍ من ال�شبهات ح���ول �صيانة المال الع���ام وحفظه ف�إن ذلك 
لا �ش���ك �سوف يكون ل���ه �أثراً �سلبياً عليهم قد يدفعهم للتفريط في���ه �أي�ضاً حال ت�سلمهم لأدنى 

م��سؤولية تتعلق بهذا المال.

ثانياً: �إ�شاعة جوٍ من الأمن والأمان في الدولة، لأنَّ من مقت�ضيات الحفاظ على المال العام 
�أن ي���وزع في م�صارفه توزيعاً عادلًا، ف����إذا كان الأمر خلاف ذلك ف�إن حالة التق�صير والتعدي 
على المال العام حتماً �ستنعك�س على �سلوكيات الأفراد كلٌ يريد �أن يح�صل على ن�صيبه بطريقته 
الخا�ص���ة مما ي�ؤدي �إلى الفو�ضى وانت�شار الجريمة وال�سل���ب والنهب والتعدي على المال العام 
بحجة �أنَّ من حقي �أن �أح�صل على ن�صيبي من هذا المال �أو من حقي �أن �أح�صل على خدمات 
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توفره���ا لي الدول���ة من هذا المال، وكما قَالَ الَبعْ�ضُ لعمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه: ))�إنَّك 
وا �إلَيْك الْأَمَانَةَ، ولو رتعت لرتعوا(()1(. �أَدَّيْت الْأَمَانَةَ �إلى اَّهللِ تعالى، فَ�أَدُّ

ثالث���اً: �إ�شاعة جوٍ من المهابة على المال العام، من خلال التوجيهات والت�شريعات النبوية، 
حي���ث �أن اهتمام الم�شرع دلالةً عل���ى خطورة الم��سألة و�أنها من الأهمي���ة بمكان بحيث لا يتجر�أ 

عليها �ضعاف النفو�س و�أ�صحاب الأطماع، فتكون بذلك عر�ضةً للتفريط والتعدي.

رابعاً: الحفاظ على المال العام وحمايته �سوف يكون له �أثر في نمائه وازدهاره وا�ستغلاله 
بم���ا يحقق م�صلحة الب�ل�اد والعباد، مما �سينعك�س �أي�ضاً على الأف���راد ورفاهيتهم في الدولة، 
ف�ض�ل�اً عن تقدم الدول���ة ورفعتها ورقيها وتحقي���ق الكفاية لأفرادها، �أم���ا �إن كان المال العام 

معر�ضاً للتعدي ف�سيكون الأمر على خلاف ذلك.

خام�س���اً: �أن الحفاظ على الم���ال العام بالو�سائل ال�شرعية ال�سابقة وفق المنهج القر�آني له 
�أث���ر كبير في ت�شكيل موارد للدولة تنفق منها عل���ى م�صالح البلاد والعباد، و�إذا تملكت الدولة 
جمل���ة من الم���وارد القوية حينئذ �ستحقق الرف���اه لأفرادها من خلال التو�س���ع في الإنفاق على 

الم�صالح العامة والا�ستغناء بعد ذلك عن ال�ضرائب التي ترهق الأفراد وت�ستقطع من دخو

النتائج والتو�صيات
�أولًا: �أن الم���ال الع���ام هو م���ا يملكه مجموع الأمة، وله���م حق فيه، ومن واج���ب الدولة �أن 

تحافظ عليه وت�صونه ولا تت�صرف فيه �إلا بما يحقق الم�صلحة للعامة.

ل  ثانياً: تمثلت منهجية القر�آن الكريم في حماية المال العام بالتوجيهات التربوية التي تُفعِّ
الرقابة الذاتية، وبالت�شريعات التي تعمل على حماية هذه التوجيهات.

ثالث���اً: من واجبات الدولة في الحفاظ على المال العام �أن تختار الم��سؤولين على �أ�س�س من 
الكفاءة والأمانة وح�سن الإدارة.

(( ابن تيمية: ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية، ج1 ، �ص27. 	(((
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رابع���اً: �أن منه���ج القر�آن في المحافظة على المال العام قد تميَّز بقيامه على �أ�س�س وقواعد 
ثابتة ووا�ضحة و�صالحة للبناء عليها على مر الع�صور واختلاف الأزمان والأماكن والبيئات.

خام�ساً:  كفاءة المنهج القر�آني في التربية والتوجيه والت�شريع للحفاظ على المال العام.

�ساد�س���اً: حمايـة المال العام فري�ـضة �شرعية، وحاجة ب�شرية، وم�سئولية فردية وجماعية، 
وفر����ض عين على الراعـ���ي والرعية، والمق�صد من ذلك �أن يُكت�سب من حِلِّه ويُنفق في حِلِّه وفق 

�شرع الله . 

�سابع���اً: يتمث���ل المنهج الق���ر�آني لحماية الم���ال العام وال���ذود عنه في: التربي���ة الإيمانية، 
والالت���زام بالأخلاق الفا�ضلة، والتفقه في الحلال والحرام، والقدوة الح�سنة، وقيام الأجهزة 
النيابي���ة وال�شعبية بدوره���ا الرقابي، وتطوي���ر �أداء �أجهزة الرقابة المالي���ة المعا�صرة في �ضوء 
�أح���كام ال�شريعة الإ�سلامية، وهذه الم��سألة تحتاج �إلى مزيد من الدرا�سة والبحث والتحليل في 

منا�سبة �أخــرى.

ثامناً: يحقق حماية المال العام، وحرمة الاعتداء عليه : الأمن والا�ستقرار للفرد والمجتمع 
والخ�ي�ر للنا����س جميعاً ، وتجنب وقوع النا����س في الحرام، وتي�سير وتحقي���ق المقا�صد ال�سامية 
للمال وهي تعمير الأر�ض ليحيا النا�س حياة طيبـة، وعبادة الله والتقرب �إليـه والفـوز بالجنـــة 

وهذا هو غاية كل م�سلـم.   

 ويو�صي الباحث بما ي�أتي:
�ض���رورة التركي���ز على حرمة المال الع���ام و�أهميته ووج���وب المحافظة علي���ه عبر و�سائل 

الإعلام المختلفة وفي مناهج التربية والتعليم، وتكثيف البرامج التي تفي بهذا الغر�ض.

ت�شريع وتفعيل العقوبات الرادعة لكل من يتجر�أ على انتهاك حرمة المال العام ب�أي و�سيلة 
كانت.

وجوب الالتزام بالمنهج ال�شرعي في القر�آن وال�سنة لحماية المال العام والمحافظة عليه.

وجوب اختيار الأكفاء من �أهل الأمانة والخبرة لتولي الم��سؤوليات المختلفة في المجتمع.
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   د.عبد الرحمن �أبو المجد �صالح
• الوكيل الثقافي بمعهد د.جاد يو�سف.	
• محا�ضر مركزي بهيئة ق�صور الثقافة الم�صرية.	

الن�شاط العلمي
   متابع���ة للإ�ص���دارات العالمية في مج���ال الدرا�سات القر�آنية ي�ش���ارك في حوارات دولية 
لمناق�ش���ة �أكاديميين غربيين حول �إنتاجهم الم�ستهدف للثقافة العربية والإ�سلامية ويقوم بن�شر 

بع�ضه على هذين الرابطين بالغة العربية وباللغة الإنجليزية.
http://en.alukah.net/Authors/View/World_Muslims/160/
http://www.alukah.net/authors/view/home/1333

•    ن�شرت بع�ض �أعماله في �صحف ومجلات م�صرية وعربية  ودولية محكمة.	
•    ي�شارك في بع�ض البرامج الثقافية بف�ضائية طيبة الم�صرية.	

الم�ؤتمرات الدولية
• من الم�ؤتمرات الدولية التي �شارك فيها ب�أوراق علمية :	
• م�ؤتم���ر الح���وار بجامعة الإم���ام مركز المل���ك عبد الله ب���ن عبد العزي���ز للدرا�سات 	

الإ�سلامية المعا�صرة وحوار الح�ضارات 7 �صفر 1435ه.
• م�ؤتمر الدرا�سات القر�آنية جامعة الملك �سعود من 6-10/ربيع الآخر/1434هـ	
• ندوة العلماء العُمانيون والأزهريون والقوا�سم الم�شتركة جامعة ال�سلطان قابو�س: ذو 	

القعدة 1434هـ
• م�ؤتمر الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر والم�ستجدات المعا�صرة بالجامعة الإ�سلامية 	

بالمدينة المنورة محرم عام 1434هـ
• م�ؤتم���ر الم���ر�أة في ال�س�ي�رة النبوي���ة والم���ر�أة المعا�ص���رة بجامع���ة الق�صي���م،  18-	

1433/5/20ه. 
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الكتب 
• كتاب الدبلوما�سية النبوية 2009م م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع. 	
• وكتب ف�صلًا عن عهد ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( لن�صارى نجران في كتاب  	

عهود النبي محمد )�صلى الله عليه و�سلم( للن�صارى في ع�صره.
The Covenants of the Prophet Muhammad with the Christians of the World 

Paperback – November 2, 2013 by John Andrew Morrow.

تحت الطبع
• كتاب موقف الم�ست�شرق برو�س لورن�س من الفكر الإ�سلامي.	
• كتاب الغزوات النبوية حروب ا�ضطرارية �أم حروب اختيارية؟!	
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الدرا�سات القر�آنية في مواجهة النزاعات الا�ست�شراقية 
درا�سة المعالجة القر�آنية في ق�صة �إبراهيم )عليه ال�سلام( 

لدح�ض بع�ض المزاعم الا�ست�شراقية.

   د.عبد الرحمن أبو المجد صالح
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المقدمة 
      ج���اء البح���ث تلبية لدعوة �صاحب المعالي الأ�ستاذ الدكتور/ علي بن محمد ال�شهراني 
-عمي���د الكلية-  الحق �أن الدع���وة �أ�شعرتني بثقل الم��سؤولية، وعلى الرغ���م من �أن الدرا�سات 
القر�آني���ة مجال محب���ب �إلي )ولله الف�ضل والمن���ة(، لطالما كتبت فيه1، وتناق�ش���ت2، �إلا �إنني 
تهيبت الكتابة لاختيار ورقة بحثية تزيد قيمة الم�ؤتمر ولا تكون عالة عليه، حتى ر�أيتني �أفح�ص 
و�أراج���ع و�أجود ه���ذا البحث الجدي���د في مو�ضوعه، ومن واق���ع متابعاتي الم�ستم���رة لأكثر من 
رب���ع قرن للإنت���اج الا�ست�شراقي )الكتب تحدي���داً( ، جذب انتباهي كم البح���وث والدرا�سات 
الا�ست�شراقي���ة الت���ي تتبن���ى وجهة النظ���رة اليهودي���ة والن�صراني���ة )يهودي���ة �إبراهيم )عليه 
ال�سلام( ون�صرانيته(، وك�أنها حقيقة ثابتة، الكم اليهودي �أكبر حجماً وعدداً وفاعلية والحال 
كم���ا و�صفنا يحتم علين���ا الاقتراب منها، ودرا�سته���ا لتجلية حقيقتها بدرا�س���ات قر�آنية تبدد 
المزاع���م وتظهر الح���ق وا�ضحاً جلياً، وفي �ضوء م���ا �سبق يمكن �أن تتح���دد م�شكلة البحث من 

خلال الت�سا�ؤلات الرئي�سة التالية:  كيف رد القر�آن هذه المزاعم بحجج قوية؟

)))	 عبد الرحمن �أبو المجد، هل ت�صلح الهرمنيوطيقا نهجًا لتف�سير القر�آن؟!، مركز تف�سير، ملتقى الانت�صار للقر�آن 
الكريم، 1436/07/08 - 2015/04/26

عبد الرحمن �أبو المجد، �أ�صالة القر�آن... ومزاعم ت�أ�صيل القر�آن، مركز تف�سير، ملتقى الانت�صار للقر�آن الكريم،  	
2015/03/17 - 1436/05/27

عب���د الرحمن �أبو المجد، مع���الم منهجية جديدة في الدرا�سات القر�آنية، مجل���ة البيان،الانت�صار للقر�آن الكريم،  	
العدد : 340 ، 2015/09/15 . 

)))	 عبد الرحمن �أبو المجد، حوار مي�شيل كويبر�س وعبد الرحمن �أبو المجد حول نظم القر�آن المذهلة!
تاريخ الإ�ضافة: 2014/12/17 ميلادي - 1436/2/24 هجري، �شبكة الألوكة 	

Abdur-Rahman Abul-Majd, Michel Cuypers and Abdur-Rahman Abou Almajd discuss The Composition 

of the Qur'an, Published On: 62014/12/ A.D. - 131436/2/ H.

عب���د الرحم���ن �أب���و المجد، حوار ريمون���د فارين حول تنا�سق الق���ر�آن المعجز، تاري���خ الإ�ضاف���ة: 2014/12/14 ميلادي - 
1436/2/21 هجري

http://www.alukah.net/culture/079776//#ixzz47nCregQq

Abdur-Rahman Abul-Majd, Raymond Farrin and Abdur-Rahman Abou Almajd around Structure and 

Quranic Interpretation, Published On: 182014/11/ A.D. - 251436/1/ H
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 وما المزاعم الا�ست�شراقية حول يهودية �إبراهيم )عليه ال�سلام( ون�صرانيته؟

 وكيفية مواجهة هذه المزاعم الا�ست�شراقية عالمياً ودح�ضها؟

�أهداف البحث.
بناء �أ�س�س منهجية في الدرا�سات القر�آنية.  �أ‌	

ب‌المعالجة القر�آنية لبع�ض ما ذكر في ق�صة �إبراهيم )عليه ال�سلام( كخطاب �إ�سلامي.

ت‌تفعيل منهج الدرا�سات القر�آنية في مواجهة المزاعم الا�ست�شراقية.

منهج البحث.
ي�ستخ���دم الباح���ث المنهج الو�صف���ي التحليلي النق���دي بح�سبانه �أف�ض���ل المناهج لطبيعة 

البحث.

حدود البحث.
       يقت�صر البحث على عر�ض المعالجة القر�آنية لبع�ض ما ذكر في ق�صة �إبراهيم )عليه 
ال�س�ل�ام(، وح�صر جل ال�شبه���ات الا�ست�شراقية )اليهودية والن�صراني���ة( ودح�ضها فقط لعل 

البحث ينجح في �إعطاء ر�ؤية كا�شفة �إذ �أن الأمر بحاجة لبحوث ودرا�سات م�ستفي�ضة.

تبويب البحث.
يتكون البحث من ثلاثة مباحث: 

المبح���ث الأول: المعالج���ة القر�آنية لق�ص���ة �إبراهيم )علي���ه ال�سلام( لدح����ض ال�شبهات 
الا�ست�شراقية.

المبحث الثاني: المزاعم الا�ست�شراقية.
المبحث الثالث: دح�ض المزاعم الا�ست�شراقية.
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المبحث الأول

المعالجة القر�آنية لق�صة �إبراهيم )عليه ال�سلام(.

       يتناول المعالجة القر�آنية لدح�ض اليهودية والن�صرانية عن �إبراهيم )عليه ال�سلام( 
بع���د مطالع���ة الباحث لبع�ض الكتب1 التي تناولت الق�صة تعر�ض للإ�شكال في �آزر و) تارح2 ( 
�أو ) تارخ3(  ا�سما4ً �أو ا�سمان5 �أو لقب6 وال�صحيح �أن �آزر هو الا�سم العَلَم لأبي �إبراهيم كما 
�سم���اه الله في كتابه7، ولا يجوز �إهمال �أو تجاوز هذا الن����ص القر�آني )�آذر( هو �أبو �إبراهيم، 

كما نُ�ص عليه قال تعالى:)وَ�إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ لِأَبِيهِ �آزَر8َ(.

�سُولُ �شَهِيداً عَلَيْكُمْ وَتَكُونُوا  ُ�سْلِميَن مِن قَبْلُ وَِيف هَذَا لِيَكُونَ الرَّ اكُمُ اْمل وقال تعالى: )هُوَ �سَمَّ

)))	 الع�سقلاني، ابن حجر، تحفة النبلاء من ق�ص�ص الأنبياء للإمام الحافظ ابن كثير، المحقق: غنيم بن عبا�س بن 
غنيم، 1419ه- 1998، باب �إخبار �إبراهيم خليل الرحمن.

-الوكيل، محمد ال�سيد )دكتور(، نظرات في �أح�سن الق�ص�,ص 2006م
  -الجنباز،محم���د منير)دكت���ور(، ق�ص����ص الق���ر�آن الكريم و�سيرة �سي���د المر�سلين بعي���داً عن الإ�سرائيلي���ات و�شطحات 

المف�سرين، 1429ه/2008م 
-الخالدي، �صلاح)دكتور(، الق�ص�ص القر�آني عر�ض وقائع وتحليل �أحداث، 1419ه،1998م. 
-ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، كتاب م�صابيح ال�ضياء من ق�ص�ص الأنبياء، ط2، 1429ه.
-زيدان، عبد الكريم)دكتور(، الم�ستفاد من ق�ص�ص القر�آن للدعوة والدعاة، 1419ه/1998م

)))	 الف���راء، �أب���و زكريا يحيى ب���ن زياد بن عبد الله بن منظ���ور الديلمي الفراء )المتوفى: 207ه���ـ(،  معاني القر�آن، 
المحقق: �أحمد يو�سف النجاتي/ محمد علي النجار/ عبد الفتاح �إ�سماعيل ال�شلبي، بدون تاريخ. 

)))	 ق�ص����ص الأنبي���اء للإمام �أبى الفداء �إ�سماعيل بن كثير 701 - 774 ه، تحقي���ق د. م�صطفى عبد الواحد الطبعة 
الأولى 1388ه- 1968م، 167/1-253 هذا الكتاب م�ستل بالن�ص من كتاب تاريخ بن كثير.

)))	 الطبري، جامع البيان، م�صدر �سابق، 469-466/11 
)))	 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 1405ه/1985م، 22/7

)))	 �إ�سماعيل، محمد بكر)دكتور(، ق�ص�ص الأنبياء، دار المنار للطبع والن�شر القاهرة، ط1، 1424ه/2003م، �ص57 
)))	 الجواليقي، المعرب، تحقيق وتعليق: �أحمد محمد �شاكر، م�صدر �سابق، �ص 77 حا�شية رقم 5

)))	 �سورة الأنعام : الآية 74
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بْرَاهِيمَ  لَّةِ �إِ ا�سِ(1 ف�ضلًا عن وجوب �إتباع ملته قال تعالى: ) وَمَن يَرْغَبُ عَن مِّ �شُهَدَاء عَلَى النَّ
�إِلَاّ مَن �سَفِهَ نَفْ�سَهُ (2 ولتنازع اليهود والن�صارى فيه. 

   ق�ص���ة �إبراهي���م )علي���ه ال�سلام( من الق�ص����ص الجديرة التي لها ح�ض���ور كبير، فقد 
ذك���رت في خم�س وع�شرين �سورة من �سور القر�آن الكريم، تدعوا للتفكر والت�أمل والثقة ف�ضلًا 
عما فيها من حجاج، وحر�ص الباحث على تناول الق�صة من القر�آن الكريم باعتبارها غيبيات 

�أ�ضاءت جوانب كثيرة من �سيرته وح�سمت ق�ضايا النزاع حول حقيقته. 
�إبراهيم )عليه ال�سلام( في القر�آن الكريم.

   ورد ا�س���م �إبراهيم )عليه ال�سلام( في خم�س وع�شرون �سورة ومجموع مرات ذكره ت�سع 
و�ستون مرة3 بيانها كالتالي: 

         خم�س ع�شرة مرة في �سورة البقرة، و�سبع مرات في �سورة �آل عمران، و�أربع مرات في 
افات،  �س���ور الن�ساء والأنعام وهود والأنبياء، وثلاث م���رات في �سور التوبة ومريم والحج وال�صَّ
ومرت���ان في �سور يو�سف والنح���ل والعنكبوت والممتحنة، ومرة واحدة في �سور �إبراهيم والحجر 
وال�شع���راء والأحزاب و�ص وال�شورى والزخرف والذاريات والنجم والحديد والأعلى، لا ت�سمح 

منهجية البحث �أن �أعر�ض من الق�صة وب�إيجاز �إلا وما ين�سجم مع هدف البحث وغايته.

حنيفية �إبراهيم )عليه ال�سلام( و�أمته.
   ح�سم القر�آن الكريم الق�ضية في �آيتين اثنتين: قال تعالى:) �إِّين وَجَّهتُ وَجهِيَ لِلَّذي فَطَرَ 

ال�سَّماواتِ وَالأَر�ضَ حَنيفًا وَما �أَنا مِنَ المُ�شرِكيَن ﴿٧٩﴾(4. 

	 دعوة �إبراهيم )عليه ال�سلام( ب�أن يجعله م�سلماً و�أن يجعل من ذريته �أمة م�سلمة.

�سْلِمَةً لَّ���كَ وَ�أَرِنَا مَنَا�سِكَنَا وَتُبْ  مَّةً مُّ يَّتِنَا �أُ ِ لَكَ وَمِن ذُرِّ ق���ال تعالى:) رَبَّنَا وَاجْعَلْنَ���ا مُ�سْلِمَْني
عَلَيْنَا �إِنَّكَ �أَنتَ التَّوَّابُ الرَّحِيمُ ﴿١٢٨﴾5(.

)))	 �سورة الحج : 78
)))	 �سورة البقرة : 130

)))	 عبد الباقي، محمد ف�ؤاد، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، دار الكتب الم�صرية،1364ه، �ص2-1
)))	 �سورة الأنعام:79

)))	 �سورة البقرة:128
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انتفاء اليهودية والن�صرانية عن �إبراهيم )عليه ال�سلام(. 
لَّا  بْرَاهِيمَ وَمَا �أُنزِلَتِ التَّوْرَاةُ وَالْإِنِجيلُ �إِ ���ونَ ِيف �إِ اجُّ َ َ ُحت       ق���ال تع���الى:) يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ ِمل
ونَ فِيمَا لَيْ�سَ  اجُّ َ ءِ حَاجَجْتُمْ فِيمَا لَكُم بِهِ عِلْمٌ فَلِمَ ُحت مِن بَعْدِهِ �أَفََال تَعْقِلُونَ﴿٦٥﴾ هَا �أَنتُمْ هَ�ـؤُلَا
ا وَلَـكِن  رَانِيًّ ���ا وَلَا نَ�صْ لَكُ���م بِ���هِ عِلْمٌ وَاللَّـهُ يَعْلَمُ وَ�أَنتُ���مْ لَا تَعْلَمُونَ ﴿٦٦﴾ مَا كَانَ �إِبْرَاهِيمُ يَهُودِيًّ
ُ�شْرِكِيَن ﴿٦٧﴾ �إِنَّ �أَوَْىل النَّا�سِ بِ�إِبْرَاهِيمَ لَلَّذِينَ اتَّبَعُوهُ وَهَـذَا  �سْلِمًا وَمَا كَانَ مِنَ اْمل كَانَ حَنِيفًا مُّ

ُ�ؤْمِنِيَن ﴿٦٨﴾1(.  ُّ اْمل النَّبِيُّ وَالَّذِينَ �آمَنُوا وَاللَّـهُ وَِيل

 و�صية �إبراهيم )عليه ال�سلام( قبيل وفاته.
ينَ فََال  طَفَى لَكُمُ الدِّ      قال تعالى:) وَوَ�صَّى بِهَا �إِبْرَاهِيمُ بَنِيهِ وَيَعْقُوبُ يَا بَنِيَّ �إِنَّ اللَّـهَ ا�صْ
َ���وْتُ �إِذْ قَالَ لِبَنِيهِ مَا  رَ يَعْقُوبَ اْمل ذْ حَ�ضَ �سْلِمُ���ونَ ﴿١٣٢﴾ �أَمْ كُنتُمْ �شُهَدَاءَ �إِ وتُ���نَّ �إِلَّا وَ�أَنتُ���م مُّ ُ َمت
�سْمَاعِيلَ وَ�إِ�سْحَاقَ �إِلَـهًا وَاحِدًا وَنَحْنُ  لَـهَ �آبَائِكَ �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ تَعْبُدُونَ مِن بَعْدِي قَالُوا نَعْبُدُ �إِلَـهَكَ وَ�إِ

لَهُ مُ�سْلِمُونَ ﴿١٣٣﴾2(. 

تو�ض���ح الآي���ة الأولى ب����أن �إبراهيم )عليه ال�س�ل�ام( و�صى بني���ه )�إ�سماعي���ل و�إ�سحاق( 
وحفيده يعقوب بالموت على الإ�سلام، والآية الأخيرة تبين �أن يعقوب عندما ح�ضره الموت ��سأل 
بني���ه م�ستف�سرا يً�ستنتج الباحث �أن���ه اقتدى بجده �إبراهيم )عليه ال�س�ل�ام( الذي و�صى بنيه 

وتُنَّ( الآية. ُ )�إ�سماعيل و�إ�سحاق( وحفيده عندما ح�ضره الموت)فََال َمت

�أوحى الله �إلى محمد )�صلى الله عليه و�سلم( �أن يتبع ملته.

قال تعالى:)ثُمَّ �أَوحَينا �إِلَيكَ �أَنِ اتَّبِع مِلَّةَ �إبِراهيمَ حَنيفًا وَما كانَ مِنَ المُ�شرِكيَن﴿١٢٣﴾3(. 

دعوة الم�ؤمنين للاقتداء ب�إبراهيم في هذا الموقف. 
         ق���ال تع���الى:) قَ���دْ كَانَتْ لَكُمْ �أُ�سْوَةٌ حَ�سَنَةٌ ِيف �إِبْرَاهِي���مَ وَالَّذِينَ مَعَهُ �إِذْ قَالُوا لِقَوْمِهِمْ 
اءُ �أَبَدًا  َّا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّـهِ كَفَرْنَا بِكُمْ وَبَدَا بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ الْعَدَاوَةُ وَالْبَغْ�ضَ �إِنَّا بُرَ�آءُ مِنكُمْ وَِمم
مْلِكُ لَكَ مِنَ اللَّـهِ مِن �شَيْءٍ  بْرَاهِيمَ لِأَبِيهِ لَأَ�سْتَغْفِرَنَّ لَكَ وَمَا �أَ حَتَّ���ى تُ�ؤْمِنُ���وا بِاللَّـهِ وَحْدَهُ �إِلَّا قَوْلَ �إِ

)))	 �سورة �آل عمران:68-65
)))	 �سورة البقرة: 133-132
)))	 �سورة النحل:123-120
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لَّذِينَ كَفَرُوا وَاغْفِرْ لَنَا  عَلْنَا فِتْنَةً لِّ ْ يُر ﴿٤﴾ رَبَّنَا لَا تَج َ�صِ رَّبَّنَا عَلَيْكَ تَوَكَّلْنَا وَ�إِلَيْكَ �أَنَبْنَا وَ�إِلَيْكَ اْمل
كِيمُ ﴿٥﴾ لَقَدْ كَانَ لَكُمْ فِيهِمْ �أُ�سْوَةٌ حَ�سَنَةٌ لِّمَن كَانَ يَرْجُو اللَّـهَ وَالْيَوْمَ  َ رَبَّنَا �إِنَّكَ �أَنتَ الْعَزِيزُ اْحل

مِيدُ ﴿٦﴾1(.  َ الْآخِرَ وَمَن يَتَوَلَّ فَ�إِنَّ اللَّـهَ هُوَ الْغَنِيُّ اْحل

�إ�شكال في �آزر.
       كثير ما يطرح ال��سؤال من هو �أبو �إبراهيم )عليه ال�سلام(  �أ�آزر �أم تارح2؟!

 يتبن���ون تارح بق���وة لأنه ذكر في كتبهم3 لهذا جدير ب�أن نتعر�ض لهذا في ال�سياق، اختلف 
العلم���اء في ا�س���م والد خلي���ل الله �إبراهيم )عليه ال�س�ل�ام( ثلاثة �أقوال منهم م���ن �أقر �أن �أبا 
�إبراهي���م هو �آزر كما هو وا�ضح وجلي ب�صري���ح القر�آن، وبدون ت�أويل، ومنهم من �أراد التوفيق 
ب�ي�ن م���ا جاء في القر�آن )�آزر( وما جاء من الن�سابين ) تارح (، وقول رف�ض �أن يكون)�آزر( �أباً 

لإبراهيم، ولأن الخلاف �شهير ومتجدد ر�أى الباحث �أن يقف على �أهم ما فيه. 

الق���ول الأول: ا�سمه ) �آزر( �أخذاً بظاه���ر الآية الكريمة، ذهب �أبو جعفر الطبري)رحمه 
الله( �إلى �أن �أولى القول�ي�ن بال�صواب منهما ق���ولُ من قال: هو ا�سم �أبيه لأن الله تعالى ذكره، 
�أخ�ب�ر �أن���ه �أبوه، وهو القول المحفوظ من قول �أهل العلم، دون القول الآخر الذي زعم قائلُه �أنه 

نعت4ٌ( 

ووج���ه الحجة فيه: �أن ه���ذا النبي الذي جاءنا بالقر�آن من عند الله ف�صدقناه و�آمنا، �أنه 
لا ينط���ق ع���ن الهوى، هو ال���ذي �أخبر �أن )�آزر( �أب���و �إبراهيم، وذكره با�سم���ه العلم في حديثه 

ال�صحيح وهو المبين لكتاب الله ب�سنته فما خالفها من الت�أويل �أو التف�سير باطل. 

يعلق محقق كتاب )المعرب( ب�أن هذه الأخبار عن الأمم المطوية في دفائن الدهور المتغلغلة 

)))	 �سورة الممتحنة:6-4
(2)	  Who was Abraham's father? Azar (Quran 6:74)? or Terah (Genesis 11:26)? Which is right, the 

Bible or the Quran? Nairaland / Login / Trending / Recent / New Stats. Date: Thursday, 05 May 

2016 

(3)	  Parallel Verses, New International Version

After Terah had lived 70 years, he became the father of Abram, Nahor and Haran. Genesis 11:26

)))	 الطبري، جامع البيان، م�صدر �سابق، ا/468
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في الق���دم قبل ت�أريخ التواري���خ، لا نعلم عنها خبراً �صحيحاً �إلا ما حكاه النبي المع�صوم �إخباراً 
ع���ن الغي���ب بما �أوحى الله �إليه في كتابه �أو �ألقى في روع���ه في �سنته وحياً �أو �إلهاماً، �إذ لا �سبيل 
غ�ي�ره الآن لتحقيقها تحقيقاً علمياً تاريخياً، وم���ا ورد في كتب �أهل الكتاب لم تثبت ن�سبته �إلى 

من ن�سب �إليه ب�أية طريق من طرق الثبوت، فلا ي�صلح �أن يكون حجة لأحد �أو عليه1.

الق���ول الثاني: ا�سمه )تارح( �أو )تارخ( وهو ق���ول �أكثر العلماء والمف�سرين ذهب الزجاج  
�إلى �أنه لا خلاف بين الن�سابين في �أن ا�سم �أبي �إبراهيم )تارح(2، وذكر ابن كثير �أن ا�سمه  

)�إبراهيم بن تارخ بن ناحور3(، قال �إن جمهور �أهل الن�سب )منهم ابن عبا�س( على �أن 
ا�سم �أبيه تارح و�أهل الكتاب يقولون )تارخ(4. 

قول بالجمع. 
ق���ال بع�ض المف�سرين: �إن لوال���د �إبراهيم )عليه ال�سلام( ا�سم�ي�ن )�آزر( و) تارح(، كما 
روى الط�ب�ري في )جام���ع البيان( قال: هو) �آزر( وهو) تارح( مث���ل )�إ�سرائيل( و) يعقوب(، 
وج���وز الطبري )رحم���ه الله( �أي�ضاً �أن يك���ون )�آزر( لقباً لوالد �إبراهيم ولي����س ا�سما5ً، جمع 
الإم���ام القرطبي بين الا�سمين:) �آزر ه���و �أبو �إبراهيم وهو تارح مثل �إ�سرائيل ويعقوب يكون له 

ا�سمان6(.

 ي�ؤك���د الباح���ث �أن من �أف�ضل من بحث هذه الم��سألة )ح�س���ب اطلاعه(، هو ال�شيخ �أحمد 

)))	 الجواليق���ي، موه���وب ب���ن �أحمد بن محمد بن الخ�ض���ر �أبو من�صور، المع���رب من الكلام الأعجم���ي على حروف 
المعجم، تحقيق وتعليق: �أحمد محمد �شاكر، مطبعة دار الكتب، الطبعة الثانية1389هـ / 1969م، �ص/413-411
)))	 الف���راء، �أب���و زكريا يحيى ب���ن زياد بن عبد الله بن منظ���ور الديلمي الفراء )المتوفى: 207ه���ـ(،  معاني القر�آن، 
المحق���ق: �أحم���د يو�سف النجات���ي/ محمد علي النج���ار/ عبد الفت���اح �إ�سماعي���ل ال�شلبي، دار الم�صري���ة للت�أليف 

والترجمة، القاهرة، بدون تاريخ،265/2 
)))	 ق�ص����ص الأنبي���اء للإمام �أبى الف���داء �إ�سماعيل بن كثير 701 - 774 ه، تحقي���ق د. م�صطفى عبد الواحد الجزء 
الأول يطل���ب م���ن دار الكتب الحديثة، الطبع���ة الأولى 1388ه- 1968م، 167/1-253 هذا الكتاب م�ستل بالن�ص 

من كتاب تاريخ بن كثير.
)))	 ابن كثير، البداية والنهاية، م�صدر �سابق،163/1

)))	 الطبري، جامع البيان، م�صدر �سابق، 469-466/11 
)))	 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 1405ه/1985م، 22/7



2240

د.عبد الرحمن �أبو المجد �صالحالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

محم���د �شاكر )رحمه الله( وذلك في ذيل تحقيقه لكتاب )المعرب( للجواليقي، وقد كان وعد 
عن���د تعليق���ه على كلم���ة )�آزر( في كلام الجواليق���ي با�ستيفاء البحث، فق���ال تعليقاً على قول 
الجواليق���ي :)لي�س بين النا����س خلاف �أن ا�سم �أبي �إبراهيم تارح وال���ذي في القر�آن يدل على 
�أن ا�سم���ه �آزر( ق���ال �شاكر:)وهذه الأقوال التي حكى �أبو من�ص���ور- الجواليقي- وغيرها مما 
ذه���ب �إليه بع����ض المف�سرين لا ت�ستن���د �إلى دليل، و�أق���وال الن�سابين لا ثقة به���ا، وما في الكتب 
ال�سالفة لي�س حجة على القر�آن، فهو الحجة وهو المهيمن على غيره من الكتب، وال�صحيح �أن 
�آزر ه���و الا�سم العَلَ���م لأبي �إبراهيم كما �سماه الله في كتاب���ه1(، ولا يزال الخلاف قائماً، قال 
ال�شعراوي)رحمه الله(:) القر�آن �صريح في �أن الأبوة تطلق على الوالد الحقيقي الذي ينحدر 
الولد من �صلبه، وتطلق على �أخي الوالد، �أي العم، والدليل على ذلك �أن القر�آن قال في مو�ضع 
َوْتُ �إِذْ قَ���الَ لِبَنِيهِ مَا تَعْبُدُونَ مِن بَعْدِي  رَ يَعْقُوبَ اْمل �آخ���ر قال تعالى:) �أَمْ كُنتُ���مْ �شُهَدَاءَ �إِذْ حَ�ضَ
�سْحَاقَ �إِلَـهً���ا وَاحِدًا وَنَحْنُ لَهُ مُ�سْلِمُون2َ(  �سْمَاعِيلَ وَ�إِ قَالُ���وا نَعْبُدُ �إِلَـهَ���كَ وَ�إِلَـهَ �آبَائِكَ �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ
3( وجاء بدليل �آخر ذكره في كتابه )ق�ص�ص الأنبياء(:) فلو ذكر القر�آن في كل �آياته بالن�سبة 
لإبراهي���م كلمة)لأبي���ه( لان�صرف الأمر �إلى �أبيه الحقيقي، بيد �أن���ه قيد ذكر �أبيه بعلم، مما 

يدل على �أنه يق�صد به العم4(.

 وق���ال ال�شيخ الزغبي:) لعل لوالد �إبراهيم )عليه ال�سلام( ا�سمان علمان يطلقان عليه، 
وكلاهما �صحي���ح5( والدكتور بكر جعل تارح ا�سماً، وجعل �آزر له لقباً، يقول:) ويذكر العلماء 

�أن ا�سم والد �إبراهيم )تارح بن ناحور( ولقب تارح �آزر(6.

)))	 الجواليقي، المعرب، تحقيق وتعليق: �أحمد محمد �شاكر، م�صدر �سابق، �ص 77 حا�شية رقم 5
)))	 �سورة البقرة: 133 

)))	 ال�شعراوي، محمد متولي، تف�سير ال�شعراوي،�أخبار اليوم، ط1،1991م، 3733/6 
)))	 ال�شعراوي، محمد متولي، ق�ص�ص الأنبياء، دار القد�س، القاهرة، ط1، 1426ه/2006م، �ص83

)))	 اب���ن كث�ي�ر، �أبو الف���دا �إ�سماعيل، ق�ص�ص الأنبي���اء �صحيحه و�ضعيف���ه، ت: محمد عبد الملك الزغب���ي، دار الغد 
الجديد، 2012م، �ص104 

)))	 �إ�سماعيل، محمد بكر)دكتور(، ق�ص�ص الأنبياء، دار المنار للطبع والن�شر القاهرة، ط1، 1424ه/2003م، �ص57 
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وق���ال الدكتور الخالدي:)قد ن�ص القر�آن على ا�سمه، وقليلًا ما ي�صرح با�سم الأ�شخا�ص 
لأن���ه يبقيها مبهم���ة غالباً، حتى يريح الم�سلم�ي�ن من عناء البحث عن ا�سم���ه، وحتى لا يذهب 
�أحدهم �إلى التوراة المحرفة �أو الإ�سرائليات لي�أخذ ا�سمه منها، �إن التوراة تذكر له ا�سماً �آخراً 
ه���و )تارخ( ونتوقف في هذا الا�سم لأننا نعلم �أن اليهود حرفوا التوراة وقد يكونوا حرفوا ا�سم 
�أب���ي �إبراهيم )علي���ه ال�سلام(  كما حرفوا غيره1(، وي�صر ب�أن���ه )�آذر( م�ست�شهداً بالإعراب 
يقول:)ويج���ب �أن نعتم���د الا�سم الذي �أطلقه الق���ر�آن )�آذر(، ولا يجوز �إهم���ال �أو تجاوز هذا 
الن����ص الق���ر�آني )�آذر( هو �أب���و �إبراهيم كما تن�ص علي���ه الآية، ولهذا ج���اء في الإعراب بدلًا 
بْرَاهِيمُ لِأَبِيهِ �آزَر2َ( والأب يطلق على وال���د الإن�سان الذي �أنجبه، وخرج  م���ن �أبيه )وَ�إِذْ قَ���الَ �إِ
م���ن �صلبه ولا ننكر �أن الأب يطلق على الع���م، لكن ا�ستعمال الأب في الوالد حقيقة، وا�ستعمال 
الأب في الع���م مج���از، ولا يجوز العدول عن الحقيقة �إلى المج���از �إلا عند تعذر حمل اللفظ عن 

الحقيقة3(. 

   و�س����أل الباح���ثُ الخالدي، لأن���ه لم يتعر�ض لإ�شكال ا�ستغفار �إبراهي���م )عليه ال�سلام( 
لأبي���ه، ف���رد رداً وافياً‫ )بالن�سب���ة لا�ستغفار �إبراهيم )علي���ه ال�سلام( لأبي���ه كان ا�ستغفاره له 
تنفي���ذاً لوعد وع���ده �إياه، وطمعاً في �إيمان���ه، وا�ستغفاره لوالديه كما تقرر �آي���ة �سورة �إبراهيم 
‫ )رب اغف���ر لي ولوال���دي وللم�ؤمن�ي�ن(، لم يكن بعد ما ت�ب��رأ منه كما تقرر �آية �س���ورة التوبة، 
�إنم���ا كان قب���ل ذلك وقبل �أن يتبين له �أنه عدو لله ف�ل�ا تعار�ض بين �آية �سورة التوبة و�آية �سورة 

�إبراهيم والتوفيق بينهما كما ذكرت لك ب�إيجاز4( ‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

)))	 الخالدي، ق�ص�ص الأنبياء، م�صدر �سابق، �ص �ص324-323
)))	 الأنعام : الآية 74

)))	 الخالدي، ق�ص�ص الأنبياء، م�صدر �سابق، �ص324-323 
)))	 ‫الرد يوم الثلاثاء 17 ربيع الأول 1437ه الموافق 2015/12/29م‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬

وعليك���م ال�س�ل�ام ورحمة الله ..وحياك الله يا عبد الرحمن ...بالن�سبة لا�ستغفار ابراهيم عليه ال�سلام لابيه كان ا�ستغفاره له تنفيذا 
لوع���د وع���ده اياه وطمعا في ايمانه ..كما تقرر اي���ة �سورة التوبة..ولم ي�ستعفر له بعد ذلك بل تبرا منه كما ت�صرح تلك الاية 
) فلم���ا تبين ل���ه انه عدو لله تبرا منه ( ..وا�ستغفاره لوالديه كما تقرر اية �سورة ابراهيم‫ رب اغفر لي ولوالدي وللم�ؤمنين  
( لم يكن بعد ما تبرا منه كما تقرر اية �سورة التوبة ،انما كان قبل ذلك ، وقبل ان يتبين له انه عدو لله ...فلا تعار�ض بين 

اية �سورة التوبة واية �سورة ابراهيم ..والتوفيق بينهما كما ذكرت لك بايجاز ...‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
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   تب�ي�ن �أن الق���ول ال�صحيح، هو القول الأول �أن )�آزر( �أب���و �إبراهيم، و�سبب الخلاف هل 
1( قبل موت )�آزر( �أو بعد  نَا اغْفِرْ ِيل وَلِوَالِدَيَّ قام �إبراهيم )عليه ال�سلام( بهذا الدعاء: )رَبَّ

موته؟

ه���ذا كان في حي���اة )�آزر( فلما تبين لإبراهي���م �أن )�آزر( قد مات عل���ى ال�شرك كف عن 
الا�ستغف���ار له وتبر�أ منه قال تع���الى:) وَما كانَ ا�ستِغفارُ �إبِراهيمَ لِأَبي���هِ �إِلّا عَن مَوعِدَةٍ وَعَدَها 

َّ�أَ مِنهُ �إِنَّ �إِبراهيمَ لَأَوّاهٌ حَليمٌ ﴿١١٤﴾2(.  �إِيّاهُ فَلَمّا تَبََّنيَ لَهُ �أَنَّهُ عَدُوٌّ لِلَّـهِ تََرب

)))	 �سورة �إبراهيم: 41
)))	 �سورة التوبة: 114   
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المبحث الثاني

 المزاعم الا�ست�شراقية.

   تنق�سم المزاعم الا�ست�شراقية �إلى ق�سمين:
 ق�س���م يروج المزاعم اليهودية، وق�سم ي���روج المزاعم الن�صرانية، والمزاعم اليهودية �أكثر 

�صخباً وهيمنة وقوة وترويجاً.  

المطلب الأول :المزاعم اليهودية.

     يتن���اول مزاع���م يهودي���ة �إبراهيم)عليه ال�س�ل�ام( في الم�صادر اليهودي���ة، ويتو�سع في 
مزاعم يهودية �إبراهيم تناولًا مف�صلًا، لتجلية �أبعادها هناك ثلاثة �آراء هي:

الر�أي الأول: يزعم ب�أن �إبراهيم )عليه ال�سلام( �أول يهودي ذكر في التلمود1.

  وه���ذا ر�أي غالبي���ة اليه���ود، على �سبيل المثال لا الح�صر، فق���د ذكر ذلك دونين في )كن 
يهودي���ا2ً(، وهيرزبرغ في )�شخ�صيات ال�شع���ب3(، وريزونبرغ في )�سيرة �إبراهيم الذاتية4(، 
وروبين�س���ون في )اليهودية �ضرورية5(، ودو�سيك في )ع�ش يهودي���ا6ً( �أن �إبراهيم و�سارة كانا 

�أول اليهود.

(1)	  For example, in the Talmud, Chagigah 3a, he is called the first convert.

(2)	  To Be A Jew: A Guide To Jewish Observance In Contemporary Life

by Hayim H. Donin ,1991, p.12

(3)	  Jews: The Essence and Character of a People b1999 by Arthur Hertzberg , P.3

(4)	  Abraham:The First Historical Biography Kindle Edition 2009 by David Rosenberg.

(5)	  Essential Judaism: A Complete Guide to Beliefs, Customs & Rituals 2001, by George Robin�

son, p.7

(6)	  Living Judaism: The Complete Guide to Jewish Belief, Tradition, and Practice 2010 by Wayne 

D. Dosick , p.64
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الر�أي الثاني �أن �إبراهيم )عليه ال�سلام( لم يكن يهودياً غير �أنه �أ�صبح يهودياً بالقانون1.
     هذا الر�أي �أقل �شعبية من الر�أي الأول، يقول الحبر مو�شيه بن ناخمان: ب�أنه لما اختتن 

�إبراهيم اعتبر يهودياً كاملًا2، وتبناه بلاتنر في )اليهودية للذميين3(. 

الر�أي الثالث: �أنه �أبيهم.
         لا يذك���رون �إلا �أن �إبراهي���م )علي���ه ال�سلام( �أبيهم ولكونهم يهود، فهو يهودي، وهم 
عه���ده، ذك���ر هذا الر�أي الرابي لام في كتابه )كونوا ه���ودا4ً(، غير �أن الترجمة الدقيقة نظراً 
لم�ضم���ون الكتاب هي: )كونوا هوداً تهتدوا(، وذكر �إبراهيم )عليه ال�سلام( فيه 82 مرة وقال 
ب�أنه �أبينا ونحن عهد �إبراهيم، وعلى الرغم من �أن باخو�س متخ�ص�ص في الدرا�سات اليهودية 
القديمة في جامعة كالفورنيا �إلا �أنه ذكر �إبراهيم  ب�أنه �أول الموحدين في كتابه )�أ�سرة �إبراهيم 

التف�سيرات اليهودية والن�صرانية والإ�سلامية5(
    في التقاليد اليهودية ي�سمى �إبراهيم )عليه ال�سلام( )�أبونا �إبراهيم( )�أفراهام �أفينو 
Avraham Avinu(، مما يدل على �أنه كل ال�سلف البيولوجي لليهود )بما في ذلك المتهودين، 

وفقاً للتقاليد اليهودية( هو �أبو اليهودية، و�أول يهودي6. 
ولا يزال���ون يروج���ون ذل���ك في الكتب الحديثة، فق���د ذكر الحبر ياك���وف غولد�شتاين �أن 
�إبراهي���م �أول يهودي7، وي�سربون ذلك في كتب الأطفال، والمراهقين ال�صغار ب�أن �إبراهيم �أول 

يهودي، كحقيقة لا تقبل النزاع8. 

(1)	  Dershowitz 2015, Alan M.  Abraham: The World's First (But Certainly Not Last) Jewish Law�

yer (Jewish Encounters Series), p.83 

(2)	  Rabbi Moshe ben Nachman (Nachmanides), commentary to Leviticus 24:10.

(3)	  Judaism For Dummies 2013 by Rabbi Ted Falcon, David Blatner (Author), p.12

(4)	  Becoming a Jew1991 by Maurice Lamm, p.xxviii

(5)	  The Family of Abraham: Jewish, Christian, and Muslim Interpretations 2014 by Carol Bakhos , p.13

(6)	  Levenson, Jon Douglas (2012). Inheriting Abraham: The Legacy of the Patriarch in Judaism, 

Christianity, and Islam. Princeton University Press, p. 3.
(7)	  Rabbi Yaakov Goldstein, Awaking like a Jew (Shulchan Aruch Admur) 2014, p.48
Rabbi Yaakov Goldstein, Awaking like a Jew (Shulchan Aruch Admur) 2014, p.48

(8)	  Malky Weinstock  (Author), Steve Pileggi (Illustrator),Yael Gets a Guest 2015, p.14
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ولا يكتفون بذلك بل يهاجمون التقاليد الإ�سلامية التي ذكرت في )الكتاب وال�سنة النبوية 
ال�صحيحة(، ويزعمون ب�أن )حنيفاً( �سريانية ولي�ست عربية1. 

وذك���ر ديفيد باورز2 �أن الن����ص (Gol3:14) �أعيد تف�سيره لت�شمل �أب���وة �إبراهيم )عليه 
ال�سلام( للم�سيحيين اليهود وغير اليهود3. 

   المطلب الثاني: المزاعم النصرانية. 

       يتناول في هذا المطلب طبيعة المزاعم الن�صرانية ففي �أول �صفحات �إنجيل برنابا4، 
اعت�ب�ر �إبراهيم وابنيه )�إ�سماعيل و�إ�سحاق( ن�صرانيين، ولأن ن�صرانيته لم تذكر في الأناجيل 
الأخرى يعتبرونها �ضعيفة، غير �أنهم ي�صرون على �أنه كان حنيفاً، باعتبار �أن )حنیفا5ً( يقال 
ب�أنها م�شتق���ة من)ḥanpā( ال�سريانية، والجمع حنفاءḥanpē  وهذا يعني ب�أنه )غير اليهود( 

فهو ن�صراني.

    تدع���ي كني�س���ة ال���روم الكاثوليك �أن �إبراهي���م )عليه ال�سلام( )�أبوه���م في الإيمان(، 
وفي ال�ص�ل�اة الإفخار�ستية الرومانية، ويتلى خلال القدا�س، ويتم الاحتفال �أي�ضاً في تقويمات 
القدي�سين من عدة طوائف: يوم 20 �أغ�سط�س من قبل الكني�سة المارونية، وفي 28 �أغ�سط�س في 
الكني�س���ة القبطي���ة والكني�سة الأ�شورية ال�شرقية، ويوم 9 �أكتوبر م���ن قبل الكني�سة الكاثوليكية 

(1)	  The Blackwell Companion to the Qur'an 1st Edition, by Andrew Rippin (Editor), Binyamin 

Abrahamov (Contributor), Christopher Buck  (Contributor), Michael Carter (Contributor), Vin�

cent Cornell (Contributor), Frederick Denny (Contributor), Francois Deroche (Contributor), 

Salwa El-Awa (Contributor), Reuven Firestone (Contributor), Anna Gade (Contributor) 2006. 

)))	 عب���د الرحم���ن �أبو المجد، ديفيد باورز.. م�ست�شرق لا يكل عن الكلالة، تاريخ الإ�ضافة: 2011/12/21 ميلادي - 
1433/1/25 هجري، �شبكة الألوكة. 

(3)	  David S. Powers,  Muhammad Is Not the Father of Any of Your Men: The Making of the Last 

Prophet (Divinations: Rereading Late Ancient Religion) University of Pennsylvania Press (Au�

gust 7, 2009), p.14 

(4)	  The Epistle Of Barnabas 2009 by St. Barnabas, p.3

Ancient Epistle of Barnabas: His Life and Teachings 2010 by Ken Johnson.

(5)	  Mark 7:26 and Romans 1:16
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الرومانية والكني�سة اللوثرية1.

     وتحتف���ل الكني�سة ال�شرقية الأرثوذك�سية وا�صفة �إياه ب�أنه )جد ال�صالحين(، يحتفلون 
ب���ه في يوم�ي�ن اثنين م���ن �أيام العي���د في التقويم الليتورج���ي، �أول مرة هو ي���وم 9 ت�شرين الأول 
)لتل���ك الكنائ�س التي تتب���ع التقويم اليولياني التقليدي 9 �أكتوبر ي�ص���ادف يوم 22 �أكتوبر من 
التق���ويم الغريغوري الحديث(، حيث يتم الاحتفال ب���ه جنباً �إلى جنب مع ابن �أخيه )ال�صالح 
ل���وط(، والاحتفال الآخر ه���و في )�أحد الأ�سلاف(، )ثان �أحد قبل عي���د الميلاد(، عندما يتم 
الاحتف���ال باعتبار �أن���ه من �أ�سلاف ي�سوع الآخري���ن، وذكر �إبراهيم �أي�ض���اً في القدا�س الإلهي 
للقدي����س با�سيليو�س الكبير، ويتم ا�ستدع���اء )�إبراهيم و�سارة( في ال�صلاة، ويزعم الن�صارى 
�أن تعبير)�أبينا �إبراهيم(، �أو الأب �إبراهيم تعبير ن�صراني2 ذكر في كثير من الكتب الم�سيحية3 

المقد�سة، لي�ؤكدون به زعمهم في ن�صرانية �إبراهيم.

(1)	  Caxton, William "Abraham". The Golden Legend. Internet Medieval Source Book. Retrieved 

3 April 2014.

(2)	  Marvin R. Wilson,  Our Father Abraham: Jewish Roots of the Christian Faith, 1990, p,xvi

(3)	  Luke 1:73

John 8:53

Acts 7:2
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المبحث الثالث

دح�ض المزاعم الا�ست�شراقية.

     نتن���اول فيه الرد عل���ى المزاعم الا�ست�شراقية )اليهودي���ة والن�صرانية(، نقلياً، وعقلياً 
،كم���ا بينها الق���ر�آن الكريم حجاجاً عن �إبراهي���م )عليه ال�سلام(، ودح����ض �شبهات يهوديته 

ون�صرانيته.  

المطلب الأول: عرض النظرة القرآنية.

ونَنَا ِيف اللَّـ���هِ وَهُوَ رَبُّنَا وَرَبُّكُمْ وَلَنَا �أَعْمَالُنَا وَلَكُمْ �أَعْمَالُكُمْ وَنَحْنُ  اجُّ َ ُحت     ق���ال تعالى:)قُلْ �أَ
�سْحَ���اقَ وَيَعْقُوبَ وَالْأَ�سْبَاطَ كَانُوا  ���ونَ ﴿١٣٩﴾ �أَمْ تَقُولُونَ �إِنَّ �إِبْرَاهِيمَ وَ�إِ�سْمَاعِيلَ وَ�إِ لِ�صُ ْ لَ���هُ ُخم
َّن كَتَمَ �شَهَ���ادَةً عِندَهُ مِنَ اللَّـهِ وَمَا اللَّـهُ  عْلَمُ �أَمِ اللَّـهُ وَمَنْ �أَظْلَمُ ِمم �أَنتُ���مْ �أَ ���ارَى قُلْ �أَ وْ نَ�صَ هُ���ودًا �أَ

بِغَافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ ﴿١٤٠﴾1(. 

     ح�سم رب العزة )�سبحانه( الحجاج ب��سؤال حا�سم والعجز غاية من يحاول �أن يجيب 
عْلَمُ �أَمِ اللَّـهُ( لأنه الأعلم، و�صم من يكتم هذه ال�شهادة ب�أنه الأظلم، ولا ي�ستطيع  ��سؤاله )�أَ�أَنتُمْ �أَ

-حبر  )ولا ق�س ولا �أحد( مهما تعمق �أو علا- �أن يجيب بالإيجاب.

الحجاج في �إبراهيم )عليه ال�سلام(.  
ونَ ِيف �إِبْرَاهِيمَ وَمَا �أُنزِلَتِ التَّوْرَاةُ وَالْإِنِجيلُ �إِلَّا مِن  اجُّ َ َ ُحت   قال تعالى:) يَا �أَهْلَ الْكِتَابِ ِمل
ونَ فِيمَا لَيْ�سَ  اجُّ َ ءِ حَاجَجْتُمْ فِيمَا لَكُم بِ���هِ عِلْمٌ فَلِمَ ُحت بَعْ���دِهِ �أَفَ�لَ�َاا تَعْقِلُونَ﴿٦٥﴾ هَا �أَنتُمْ هَ�ـؤُلَا
ا وَلَـكِن  رَانِيًّ ���ا وَلَا نَ�صْ لَكُ���م بِ���هِ عِلْمٌ وَاللَّـهُ يَعْلَمُ وَ�أَنتُ���مْ لَا تَعْلَمُونَ ﴿٦٦﴾ مَا كَانَ �إِبْرَاهِيمُ يَهُودِيًّ
ُ�شْرِكِيَن ﴿٦٧﴾ �إِنَّ �أَوَْىل النَّا�سِ بِ�إِبْرَاهِيمَ لَلَّذِينَ اتَّبَعُوهُ وَهَـذَا  �سْلِمًا وَمَا كَانَ مِنَ اْمل كَانَ حَنِيفًا مُّ

ُ�ؤْمِنِيَن ﴿٦٨﴾2(.  ُّ اْمل النَّبِيُّ وَالَّذِينَ �آمَنُوا وَاللَّـهُ وَِيل

)))	 �سورة القرة:140-130
)))	 �سورة �آل عمران:68-65 
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واعت�ب�ر الإ�س�ل�ام �أن �أح�سن النا�س دين���اً، هو  من �أ�سلم وجه���ه لله، و�أح�سن العبادة لله، 
واتب���ع ملة �إبراهيم )عليه ال�س�ل�ام(،  وكان حنيفاً مثله، ورف�ض الق���ر�آن الكريم كون الهداية 
في �إتب���اع اليهود �أو الن�صارى، واعتبرها في اتباع �إبراهيم )عليه ال�سلام( قال تعالى:) وَقَالُوا 
ُ�شْرِكِيَن ﴿١٣٥﴾1(.  ارَى تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّةَ �إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ اْمل كُونُوا هُودًا �أَوْ نَ�صَ

الأمر باتباع ملة �إبراهيم حنيفاً
ُ�شْرِكِيَن ﴿٩٥﴾2(.  دَقَ اللَّـهُ فَاتَّبِعُوا مِلَّةَ �إِبْرَاهِيمَ حَنِيفًا وَمَا كَانَ مِنَ اْمل قال تعالى:) قُلْ �صَ

و�أمر الله نبيه باتباع ملة �إبراهيم الحنيف

لَي���كَ �أَنِ اتَّبِع مِلَّ���ةَ �إِبراهي���مَ حَنيفًا وَم���ا كانَ مِ���نَ المُ�شرِكيَن  وحَين���ا �إِ ق���ال تع���الى:) ثُ���مَّ �أَ
 .)3﴾١٢٣﴿

و�أمر الله نبيه محمداً )�صلى الله عليه و�سلم( �أن يعلنها ب�صراحة.  

براهيمَ حَنيفًا وَما  راطٍ مُ�ستَقيمٍ دينًا قِيَمًا مِلَّةَ �إِ ق���ال تعالى:) قُل �إِنَّني هَداني رَبّي �إِلى �صِ
كانَ مِنَ المُ�شرِكيَن ﴿١٦١﴾4(. 

�إبراهيم )عليه ال�سلام(  �أبو الم�سلمين �أبوة �إيمانية.

َ لَعَلَّكُمْ  ْري َ      ق���ال تع���الى:) يَا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا ارْكَعُوا وَا�سْجُدُوا وَاعْبُدُوا رَبَّكُمْ وَافْعَلُوا اْخل
ينِ مِنْ حَرَجٍ  تُفْلِحُونَ ﴿٧٧﴾ وَجَاهِدُوا ِيف اللَّـهِ حَقَّ جِهَادِهِ هُوَ اجْتَبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ ِيف الدِّ
ُ�سْلِمِيَن مِن قَبْلُ وَِيف هَـذَا لِيَكُونَ الرَّ�سُولُ �شَهِيدًا عَلَيْكُمْ وَتَكُونُوا  لَّةَ �أَبِيكُمْ �إِبْرَاهِيمَ هُوَ �سَمَّاكُمُ اْمل مِّ
َوَْىل  كُمْ فَنِعْمَ اْمل مُوا بِاللَّـهِ هُ���وَ مَوْلَا ةَ وَ�آتُوا ال���زَّكَاةَ وَاعْتَ�صِ �شُهَ���دَاءَ عَلَى النَّا����سِ فَ�أَقِيمُوا ال�صََّال

يُر ﴿٧٨﴾5(.  وَنِعْمَ النَّ�صِ

)))	 �سورة القرة:135
)))	 �سورة �آل عمران:95 

)))	 �سورة النحل:123
)))	 �سورة الأنعام:161

)))	 �سورة الحج:78-77
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المطلب الثاني: دحض المزاعم اليهودية.

دح�ض الر�أي الأول: 
    ال���ر�أي ال���ذي يزع���م ب����أن �إبراهيم )علي���ه ال�س�ل�ام( �أول يهودي ذك���ر في التلمود و�أن 
�إبراهي���م و�سارة كانا �أول اليهود، وهذا ر�أي غالبية اليه���ود، ��سؤال هل �أنزلت التوراة من قبله 

�أم من بعده؟

ف����إن �أنزل���ت التوراة من قبله �أ�صبتم و�إن �أنزلت التوراة م���ن بعده فقد كذبتم، و�أخط�أتم، 
ولأن التوراة لم تنزل من قبله ف�إن �إبراهيم )عليه ال�سلام(لم يكن يهودياً.

الر�أي الثاني �أن �إبراهيم لم يكن يهودياً غير �أنه �أ�صبح يهودياً قانوناً.
     ه���ذا الر�أي �أقل �شعبية من الر�أي الأول، يقولون �أن �إبراهيم )عليه ال�سلام( لما اختتن 
اعتبر يهودياً كاملًا، ويدح�ض هذا الر�أي �شرطه، لأن الختان لي�س ف�ضيلة يهودية، هم يروجون 
هذا الر�أي في الغرب، حيث يزعمون للن�صارى الغربيين، ب�أن الختان ف�ضيلة يهودية، ولا يعلم 
الن�ص���ارى الغربيون �أن الم�سلمين يختتنون اقتداء ب�أبيهم �إبراهيم )عليه ال�سلام(، هذا الر�أي 
يدح�ض���ه �شرط���ه، يزعمون كل مختتن يه���ودي، الم�سلمون يختتنون الم�سلمون غ�ي�ر اليهود �إذن 

مزعومة �أبطلت �شرطها و�أ�سقطته.

الر�أي الثالث: �أنه �أبيهم.
     لا يذك���رون �إلا �أن �إبراهي���م )علي���ه ال�سلام( �أبيهم، ولكونهم يه���ود فهو يهودي، وهم 
عه���ده، ذكر هذا ال���ر�أي الرابي لام في كتابه)كون���وا هوداً(، غير �أن الترجم���ة الدقيقة نظراً 
لم�ضم���ون الكتاب )كونوا هوداً تهت���دوا(، وذكر �إبراهيم )82 مرة(، وق���ال: )ب�أنه �أبينا ونحن 
عه���د �إبراهيم( وعلى الرغم م���ن �أن باخو�س متخ�ص�ص في الدرا�س���ات اليهودية القديمة في 
جامعة كالفورنيا، �إلا �أنه ذكر �إبراهيم ب�أنه �أول الموحدين في كتابه )�أ�سرة �إبراهيم التف�سيرات 

اليهودية والن�صرانية والإ�سلامية(.

في التقاليد اليهودية ي�سمى �إبراهيم )عليه ال�سلام(  )�أبونا �إبراهيم( )�أفراهام �أفينو( 
مم���ا ي���دل على �أنه �سلف لكل اليهود بيولوجياً، )بما في ذل���ك المعتنقين لليهودية وفقا للتقاليد 

اليهودية(، والد اليهودية، و�أول يهودي. 
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ن�ش����أ هذا الر�أي لقناعتهم بوهن و�ضعف حجج الر�أيين ال�سابقين، )الأول والثاني(، وكما 
دح�ض الر�أي الثاني �شرطه، ف�إن هذا الر�أي يدح�ضه �شرطه، لأن �أبوة �إبراهيم )عليه ال�سلام(  
لي�س���ت مق�صورة على اليهود، فه���و �أب لابنه الأول �إ�سماعيل)عليه ال�سلام(، بالإ�ضافة �إلى �أن 
الن����ص (Gol3:14) �أعيد تف�سيره لت�شمل �أبوة �إبراهيم )علي���ه ال�سلام( للم�سيحيين اليهود، 

وغير اليهود1 .

.Hagarism إ�شكال الهاجرية�
         علينا �أن ننتبه لإ�شكال �آخر زعمه برنارد لوي�س وحاول �أن يروجه وتحم�س له تلاميذه 
م���ن بعده )باتري�شي���ا كرونه ومايكل كوك( وكتب���ا )الهاجريون( كم�صطل���ح يطلق على �أبناء 
هاج���ر )�أبناء �إ�سماعيل علي���ه ال�سلام(، يلحقون �إ�سماعيل ب�أم���ه، ولا يلحقونه ب�أبيه �إبراهيم 
)عليهم���ا ال�سلام(، ومث���ل الكتاب �سقطة علمي���ة م�شينة، دح�ضه الم�ست�شرق���ون، وتناولناه في 

ال�سياق �أثناء الحوار مع البروفي�سور بيتر رايت. 

     كن���ت تناق�ش���ت م���ع البروفي�سور فريد دون���ر حول كتابه )محم���د والم�ؤمنون(، تذكرت 
م���ا قالته باتري�شي���ا كرونه قي نقدها للكتاب: )�إن ما فعله فري���د دونر خليط مخبول، تم الآن 

تفكيكُه( قال لي فريد: )من ال�صعب �أن �أجد ذلك التعليق على عملي(، وبينته له.

وعل���ق البروفي�سور بيتر رايت: )�أنا قر�أت ه���ذا الكتاب في كلية الدرا�سات العليا، وتعلَّمْتُ 
الكثير منه، ال�شيء الوحيد الذي تعلمته هو �أن المرء لا ي�ستطيع الم�ضيَّ قدمًا منهجيًّا، كما فعل 
)ك���وك وكرونه(، �أخذوا الموقف الذي لا يمكن للمرء ا�ستخلا�صُ �أي معلومات تاريخية موثوقة 
عن المجتمع في وقت مبكر من الن�صو�ص التي �أنتجت، لأن تلك الن�صو�ص تعك�س وجهاتِ نظرٍ 

دينية )م�صادر مطلعة(.

     وعلى هذا الأ�سا�س حاولا �إعادة بناء بدايات الإ�سلام من )خارج( المواد وحدها، لقد 
كان���ت تجربة مث�ي�رة للاهتمام، وغريبة الأط���وار، لا �أحد في �أي مجال م���ن مجالات التحقيق 

(1)	  David S. Powers,  Muhammad Is Not the Father of Any of Your Men: The Making of the Last 

Prophet (Divinations: Rereading Late Ancient Religion) University of Pennsylvania Press (Au�

gust 7, 2009), p.14
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ا لديهم  التاريخ���ي يح���اول الم�ضي قدمًا على هذا النح���و، كل واحد يدرك �أن )الغرب���اء( �أي�ضً
التحيُّ���زات، والحرفية، و�أنا �أقرت نقد الدكتور باتري�ش���ا كرونه لكتاب دونر ولكن لديَّ انطباع 
.Hagarism دائم، ب�أنها حققت لي �أنها كانت لا تزال تحاول تبرئةَ نف�سها من نظرية الهاجرية

      وقال �ألبرت حوراني لي ذات مرة: كتاب ) الهاجرية(لم يح�صل على �إجابات �صحيحة 
ا على باتري�شيا كرونه، وكما قلت  و�أن���ا �أتَّفقُ مع دونر وحوراني و�أرجو �ألا �أظهَرَ ب����أني قا�سٍ جدًّ
لق���د ا�ستفدتُ من عملها، و�أرجو �أن �أكون �أو�ضحت ذلك، ولكن نقدها لكتاب دونر هو علامة، 

ا في ر�أيي1(. لقد كانت راف�ضة تمامًا، وب�صورة غير معقولة جدًّ

   مثل هذا النقد الأكاديمي العلمي، جدير �أن يتابع، ويناق�ش، لأن دح�ضهم له قيمة كبرى 
لديه���م، واعتبار كبير ونحن حت���ى الآن لم نح�سن ا�ستغلاله، لقلة المتابعة، وندرة الا�شتباك في 
مناق�ش���ات علمية مطولة، وبقيت )حنيفاً( �إذ يزعمون ب�أنها �سريانية ولي�ست عربية ودح�ضها 
�أخرناه �إلى المطلب الثاني، لأنه يروج له باعتباره حجه ن�صرانية �أكثر منها حجة يهودية، فقد 

ذكرها اندريه رايبان في كتابه مرتين فقط. 

المطلب الثاني: المزاعم النصرانية. 

       يتن���اول في ه���ذا المطلب طبيعة المزاع���م الن�صرانية، ففي �أول �صفحات �إنجيل برنابا 
اعتبر �إبراهيم وابنيه ن�صرانيين، ولأنها لا تذكر في الأناجيل الأخرى، يعتبرونها حجة �ضعيفة 
 )ḥanpā(يقال ب�أنها م�شتقة من ،)ًغير �أنهم ي�صرون على �أنه كان حنيفاً، باعتبار �أن )حنیفا
ال�سرياني���ة والجم���ع حنف���اءḥanpē  وهذا يعن���ي ب�أنه )غير اليه���ود( فهو ن�ص���راني، ويزعم 

)))	 عب���د الرحم���ن �أبو المجد، بيتر رايت وعب���د الرحمن �أبو المجد في حوار حول الت�أوي�ل�ات القر�آنية الحديثة، تاريخ 
الإ�ضافة: 2013/9/16 ميلادي - 1434/11/11 هجري

60014/#ixzz47euioeXr/http://www.alukah.net/world_muslims/0 :رابط المو�ضوع
Abdur-Rahman Abul-Majd, Peter Wright and Abdur-RahmanAbouAlmajd in dialog about Modern 

Qur'anic Hermeneutics, Published On: 122013/9/ A.D. - 71434/11/ H.   

http://en.alukah.net/World_Muslims/02529//
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الن�ص���ارى �أن تعبير)�أبيه���م �إبراهي���م(، �أو الأب �إبراهيم تعبير ن�ص���راني1، ذكر في كثير من 
الكتب الم�سيحية المقد�سة، لي�ؤكد ن�صرانية �إبراهيم.

    خط���وة جدي���رة2 بالفح�ص والتقيي���م، دخول بع�ض الباحث�ي�ن وم�شاركتهم مع غيرهم 
في ت�ألي���ف الكتب، بحيث يتبنوا وجهة نظرهم الأيديولوجية مث���ل كتاب)�أبناء �إبراهيم )عليه 
ال�س�ل�ام( في محادث���ة3(، �ألف ه���ذا الكتاب ثلاث���ة م�ؤلفين ه���م: ريت�شارد هاري����س )�أ�سقف 
�أك�سفورد(،  والحاخام الدكتور نورمان �سليمان، هو )ع�ضو في وحدة جامعة �أوك�سفورد لتعليم 
والبح���وث في العبرية والدرا�س���ات اليهودية، وكان مدي���راً �سابقاً  لمرك���ز الدرا�سات اليهودية 
والعلاق���ات اليهودي���ة الم�سيحي���ة(، وتيموث���ي وينتر)ال�شي���خ عب���د الحكيم م���راد محا�ضر في 

الدرا�سات الإ�سلامية في جامعة كامبريدج المملكة المتحدة(.

دلائل جديدة على �أن العهد لإ�سماعيل)عليه ال�سلام(. 
ج���ون نوبل4 في كتابه )مكان لابن هاجر5( قام بدرا�سة �أكاديمية علمية لمكانة �إ�سماعيل 

)عليه ال�سلام(، و�أثبت �أن مكانته لا تقل عن مكانة �إ�سحاق، �أقتطف من الحوار معه6.

(1)	  Marvin R. Wilson,  Our Father Abraham: Jewish Roots of the Christian Faith, 1990, p,xvi

)))	 �أقول جديرة لأن للباحث تجربة في م�شاركة الت�أليف الأجنبي فقد �شارك بكتابة ف�صل في كتاب 
(The Covenants of the Prophet Muhammad with the Christians of the World Paperback – November 

2, 2013) 

الف�صل الرابع: عهد النبي محمد)�صلى الله عليه و�سلم( مع ن�صارى نجران، �ص 138-109   	
(3)	  Richard Harries (Editor), Norman Solomon (Editor), Timothy Winter  (Editor),Abraham's 

Children: Jews, Christians and Muslims in Conversation, 2006, p.30

)))	 جون. ت نوبل.
     	 �أ�ست���اذ م�ساع���د في الكتاب المقد����س والدين ومدير مركز الدرا�س���ات غير الغربية في جامع���ة هنتنغتون، �إنديانا 
من���ذ 2012م، وهو حا�صل عل���ى الماج�ستير والدكتوراه في ق�سم لغات ال�شرق الأدنى والح�ضارات جامعة هارفارد، 
تم قب���ول �أطروحته الت���ي تحقق في الوظائف الأدبية واللاهوتية لإ�سماعيل)علي���ه ال�سلام(  في العهد الإبراهيمي 
بامتياز، ومن المقرر �أن تظهر في مايو 2016 ككتاب بعنوان )مكان لابن هاجر: �إ�سماعيل)عليه ال�سلام(  كدرا�سة 

حالة في التقاليد.
(5)	  John T. Noble: 2016, A Place for Hagar's Son: Ishmael as a Case Study in the Priestly Tradition 

(6)	  Abdur-Rahman Abul-Majd, A Place for Hagar's Son, John T. Noble and Abdalrahman Abul�

majd, Published On: 2/5/2016 A.D. - 24/7/1437 H.

http://en.alukah.net/World_Muslims/07307//



2253

د.عبد الرحمن �أبو المجد �صالحالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

الباحث الدكتور جون نوبل له ر�أي علمي مو�ضوعي، تو�صل �إليه بعد بحوث علمية متعمقة، 
يك�ش���ف عن بع�ضها، مما �أقره بع�ض �أحبار يهود عن مكانة �إ�سماعيل)عليه ال�سلام( في مكان 
لاب���ن هاجر، لفت انتباهه �أنه وجد لهذي���ن ال�شخ�صين)هاجر و�إ�سماعيل( كثير من الاهتمام 
الإيجاب���ي في �سفر التكوين، ووجد �أن �سفر التكوين قد يكون المق�صود �أكثر لهاجر و�إ�سماعيل، 

على الرغم من �أننا كثيراً ما ن�سمع من التف�سيرات اليهودية، �أو الم�سيحية التقليدية.

��سألته: هل يمكن �أن ت�ستفي�ض في �شرح الوعود الأبوية لإبراهيم)عليه ال�سلام( وتبين �أن 
�إ�سماعيل)عليه ال�سلام( هو المر�شح المف�ضل وب�شكل وا�ضح و�إن لم يكن المختار.

ج���ون نوبل: �أنا هنا اعتمد على عمل باحث يهودي �آخر، �إنه الحبر البارز جون ليفين�سون 
)موت وقيامة الابن الحبيب1(، الذي �أ�شرف �أي�ضا على هذا الم�شروع باعتباره �أطروحة.

كل م���ن الم���واد والتلميع لهاج���ر و�إ�سماعيل)عليه ال�س�ل�امYahwist ( 14 -1 :16 :)، �أو 
"J"(؛ 17: 1-27 )بري�سلي، �أو "P"(، و 21: 8-21 )الم�صدر الإلوهي، �أو "E"(. �أولًا �أنا �أعلق 
على التقاليد في غير بري�سلي بما في ذلك الإلوهي�ست �أو الياهوي�ست  Yahwist و Elohistكثيرا 
ما كتبتُ حول تجميع ملاحظات �أخرى �أو م�شتقة على �سبيل المثال فكرتي بنيت على ما �أتى به 

الحبر اليهودي جويل كامين�سكي )وعلى الرغم من كل ذلك �إلا �إنني �أحب يعقوب2( 

       يلاح���ظ �أن �سف���ر التكوي���ن لا يميز بدقة بين )الانتخ���اب(، و)مكافحة المنتخب( في 
ق�ص����ص الأبوية التي تتوج���ه �إلى حد كبير في جميع الأنحاء ل�صال���ح �أمر �إلهي غام�ض خا�ص 
ب�أح���د الأخوي���ن )�إ�سماعيل و�إ�سحاق(، ملاحظتي ه���ي �أن �إ�سماعيل)عليه ال�سلام(، يبرز في 
المقارنة متميزاً عن غيره من �أفراد الأ�سرة الإبراهيمية في �سفر التكوين، ولا تتم تزكيته، ويتم 
�إظه���ار الخ�صائ�ص ال�سلبية التي من �ش�أنها �أن تبدو للتبرير دُ�ست عليه في الخيارات، ولا يتم 
ت�صوي���ر �إ�سماعيل)عليه ال�سلام( و�أمه في الإلوهي�ست، �أو الياهوي�ست بما لا ي�ستحقون، ولكن 

(1)	  Jon D. Levenson :1993,The Death and Resurrection of the Beloved Son: The Transformation 

of Child Sacrifice in Judaism and Christianity. 

(2)	  Joel S. Kaminsky :2007 Yet I Loved Jacob: Reclaiming the Biblical Concept of Election Kindle 

Edition 
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ف�ض�ل�اً من ذل���ك ف�إنهم من الم�ضطهدي���ن، ولدرجة يتم اعتبارهم �ضحاي���ا في منزل �إبراهيم 
)عليه ال�سلام( و�سارة.

وفي �سف���ر التكوي���ن E( 21(، ويوف���ر الله لو يعو�ض هاج���ر و�إ�سماعيل)عليه ال�سلام( في 
البري���ة بعد �أن ) لقد تركت �أ�سرة �إبراهيم)عليه ال�سلام( �سفر التكوين 17 )P( ي�صور عهد 
الله مع �إبراهيم يتناق�ض تناق�ضاً كبيراً، فيما يتعلق ب�إ�سماعيل، هناك دلائل ت�شير �إلى �أن هذا 
الم�ص���در الكهنوتي على دراية بالق�ص�ص القديمة عن الاب���ن الأول لإبراهيم)عليه ال�سلام(، 
ولك���ن يعر�ض الو�ضع المبهم ل���ه بطريقة مختلفة، وذلك با�ستخدام اللغ���ة التي ت�شير على حد 
�س���واء تجاه ا�ستبعاد �إ�سماعيل و�إدراجه في العهد الإبراهيمي،  �أن الله جعل في طقو�س الختان 
محور العهد، ولكن ختان �إ�سماعيل)عليه ال�سلام( جنباً �إلى جنب مع كل من الذكور الآخرين 

بين المنزلية من �إبراهيم )عليه ال�سلام(.

     و��سألته كيف يمكن للعهد مع نوح �أن يت�صل بالعهد مع �إبراهيم)عليهما ال�سلام(؟

�أجابن���ي: كل م���ن عهد نوح في �سفر التكوين 9 والعه���د الإبراهيمي  �سفر التكوين 17 هي 
مج���ال بري�سلي، وبالعهدين بع�ض الأمور الهام���ة الم�شتركة: )علامة العهد( �إعلاناً ب�أن العهد 

)�أبدياً(، والت�أكيد على تكاثر الن�سل ويعتزم بر�سلي للعهدين ليت�صل مع بع�ضهم البع�ض. 

وعل���ى الرغم م���ن هذا ينبغ���ي �أن يراعى في الاعتب���ار �أن �إ�سماعيل يمك���ن �أن ينظر �إليه 
عل���ى �أنه نوع م���ن الارتباط للعهدين، في لحظة عندما يتم ت�ضيي���ق التركيز، يعطى ابنه الأول 
�إ�سماعي���ل نعمة مورثه ي�ش���ارك �إ�سماعيل �أي�ضاً في الختان، ويتمتع �أي�ض���اً بنعمة تكاثر الن�سل، 
حت���ى �أن���ه �أي�ضاً ي�صبح �أب���اً لأمة عظيمة. �أجد م���ن المفيد تف�سير كونراد �شمي���د لكل من هذه 
العوام���ل، �إ�ضافة �إلى الإدراج الجزئي لإ�سماعيل في العهد الإبراهيمي، وهذا �صحيح بقدر ما 
يتمي���ز العهد من قبل اثنين م���ن دوائر مختلفة، واحدة للأ�سرة �إبراهي���م الأو�سع، واحد لبني 
�إ�سرائيل، ولإ�سماعيل لأنه هو ال�شخ�صية الرئي�سية في التقاليد بري�سلي، ثم لأنه ي�سلط ال�ضوء 
عل���ى النظ���رة العالمية لبري�سل���ي، ي�شير �إلى �أن جميع ن�س���ل �آدم ونوح و�إبراهي���م يقع �ضمن ما 

اخت�صهم الله بالرحمة والاهتمام.
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�أتذك���ر �إ�سماعيل ي�أتي �أي�ضاً من ن�س���ل �إبراهيم )�سفر التكوين 17:20، 25(، ومن الم�ؤكد 
�أن كل م���ن الجنرال 16: 1-14 والجنرال 21: 8-21، نرى �إزالة لإ�سماعيل من عائلة �أبرام / 
�إبراهي���م مم���ا يجعل م�ساحة لإ�سحاق �أن يكون وريثاً للعهد، وجدتُ في العهد في بري�سلي  �سفر 

التكوين 17 حيث ي�شارك في العهد الإبراهيمي، وي�صبح �أبا لاثني ع�شر �أميراً، و�أمة عظيمة.

ا�ستغلال البلبلة التوراتية والإنجيلية في دح�ض الحجج اليهودية والن�صرانية.
في حوار كارلين �إيايو1 ،ك�شفت لي �إيايو عن المزيد حول ما هو موجود عن �إ�سماعيل

في المعالج���ات المختلف���ة لكلٍّ م���ن �إ�سماعي���ل وهاج���ر والياهوي�س���ت Yahwist، الم�صادر 
ار�س���ه اليهود، والموجود في م�ص���ادر بري�سلي / في  حَ���ت و�أدانَتْ ما ُمي التوراتي���ة المجتمع���ة ف�ضَ
الن�صو����ص الإلهية �أن البرك���ة لإ�سماعيل بالإ�ضافة لإ�سحاق وج���دت �أن هناك ج�سرًا ي�ستغرق 
ف�ت�رة ت�صل لن�صو����ص �سفر التكوين 12 / 22 ، ويخل�ص �إلى �أنه لي����س من الب�ساطة �أن يدعي 
البع�ض، ويُلاحظ ما يعتقد �أن يكون التوتر / الازدواجية الداخلية �أو التناق�ضات داخل ال�سرد، 
وتبن���ي فر�ضيَّ���ة وثائقيَّة فيما يتعلَّق بت�ألي���ف �أ�سفار مو�سى الخم�سة، ويق���ال: �إنه مِن المفتر�ض 
ع ت�أليفَها كو�سيلة ل�ش���رح �أ�صل المطالبات المتناق�ضة على وجه الخ�صو�ص، وفي  �أن التقالي���د تُنوِّ
ر  المقاب���ل ف����إنَّ )�سفر التكوي���ن 21: 8 - 21( الذي يدع���ي ب�أنه ي�أتي من م�ص���در �إلهي )ي�صوِّ
هاجرَ �أكثر من ذلك بكثير من التعاطف(، و�إن الله و�إبراهيمَ �أُ�صيبا بالقلق الكبير لي�س فقط 
ا من �أجل ابنه���ا �إ�سماعيل2، وعد الله �إبراهيمَ �أن بركتَه ينبغي �أن تكون  لرعايته���ا، ولكن �أي�ضً
على �إ�سماعيل )�أنه �سمع �صرخة �إ�سماعيل، و�أتى ليكون �أمة عظيمة، وتذكر �أن �إ�سماعيل ي�أتي 

)))	 �أ�ست���اذة الدرا�سات البايبليَّة واللاه���وت بجامعة �أطلانتيك بالم بيت�ش ومديرة برنام���ج وزارة الإنترنت والتعليم 
العام.

الكني�سة والبقع العمياء في الكتاب المقد�س- حوار كارلين �إيايو تاريخ الإ�ضافة: 2015/8/20 م - 1436/11/5ه 	
http://www.alukah.net/translations/090653/

Abdur-Rahman Abul-Majd, Karelynne Gerber Ayayo and Abdur-Rahman Abou Almajd discuss The 

topic of Hermeneutics, Published On: 30/7/2015 A.D. - 13/10/1436 H.

http://en.alukah.net/World_Muslims/0/6191/

(2)	  Steven L. Bridge: 2009 Bridge, Getting the Old Testament, Getting the Old Testament: What It 

Meant to Them, What It Means for Us, p. 65
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���لُ �أن �إ�سماعيل كان والد اثني  ���ا من ن�س���ل �إبراهيم( �سفر التكوين 17:20، 25 ،كما يُ�سجِّ �أي�ضً
ع�شَرَ �سِبطًا )�سفر التكوين 25: 15(.

علينا �أن نحيط بق�صة �إبراهيم )عليه ال�سلام( �إحاطة �شافية كافية.
ق�ص���ة �إبراهي���م )علي���ه ال�سلام( م���ن الق�ص�ص الجدي���رة التي لها ح�ض���ور كبير، فقد 
ذكرت في خم�س وع�شرين �سورة من �سور القر�آن الكريم، تدعوا للتفكر والت�أمل والثقة، ف�ضلًا 
عم���ا فيه���ا من حجاج، وحر�ص الباحث عل���ى تناول الق�صة من الم�ص���ادر اليقينية ال�صحيحة 
المح�ص���ورة في الكتاب وال�سنة النبوي���ة ال�صحيحة، باعتبارهم���ا غيبيات)�سمعيات( �أ�ضاءت 

جوانب من �سيرته، وح�سمت ق�ضايا النزاع حول حقيقته. 

�إبراهيم )عليه ال�سلام(  في �سور القر�آن الكريم.
        ورد ا�س���م �إبراهي���م )علي���ه ال�س�ل�ام( في خم����س وع�ش���رون �س���ورة، ومجموع مرات 
ذكره ت�سع و�ستون مرة، وهذا ما ذكر في المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم1، وبالمراجعة 

والتدقيق تبين للباحث �صدق النتائج، فقد ذُكر في �سور القر�آن )69( مرة، بيانها كالتالي: 

         خم����س ع�ش���رة م���رة في �س���ورة البقرة و�سبع مرات في �س���ورة �آل عمران و�أربع مرات 
في �س���ور الن�س���اء، والأنع���ام، وهود، والأنبي���اء وثلاث م���رات في �سور التوبة، وم���ريم، والحج، 
اف���ات ومرت���ان في �سور يو�س���ف، والنحل، والعنكب���وت، والممتحنة وم���رة واحدة في �سور  وال�صَّ
�إبراهي���م، والحجر، وال�شعراء، والأحزاب، و�ص، وال�ش���ورى، والزخرف، والذاريات، والنجم، 

والحديد، والأعلى.

ترتيب ق�صة �إبراهيم)عليه ال�سلام(. 
      �أ�شه���ر كت���اب ا�ستم���رت �شهرته لقرون هو كتاب )ق�ص����ص الأنبياء( للإمام الحافظ 
اب���ن كثير، جمعه ابن حجر الع�سقلاني بعنوان)تحفة النبلاء من ق�ص�ص الأنبياء(، لم يرتب 
ق�ص���ة �إبراهيم2)علي���ه ال�سلام( ترتيباً زمنياً بد�أ بحجاجه لمدع���ي الإلوهية، و�سماه النمرود 

)))	 عبد الباقي، محمد ف�ؤاد، المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم، دار الكتب الم�صرية،1364ه، �ص2-1
)))	 الع�سقلاني، ابن حجر، تحفة النبلاء من ق�ص�ص الأنبياء للإمام الحافظ ابن كثير، المحقق: غنيم بن عبا�س بن 

غنيم، مكتبة ال�صحابة، 1419ه- 1998، باب �إخبار �إبراهيم خليل الرحمن، �ص238-196 
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ث���م م���ا كان لإبراهيم مع قومه، م�ست�شهداً ب�آيات من �س���ورة الأنبياء ثم هجرة �إبراهيم )عليه 
ال�س�ل�ام( منطلقاً ب�سارة زوجه العاقر، ولوط)عليه ال�سلام(، وحدد المو�ضع ب�أنه بلاد ال�شام، 
وذك���ر �أي�ض���اً ب�أنه مكة، وذكر ب�أنه حران، وق���ال �إن الم�شهور ب�أن �إبراهي���م هاجر من بابل �إلى 
ح���ران،1 ث���م ذكر مولد ابن���ه �إ�سماعيل، والهجرة ب���ه وب�أمه �إلى مكة المكرم���ة، والذبيح2، ثم 
مول���د �إ�سحاق، ثم بناء البيت العتيق، ث���م ذكر مناقب �إبراهيم3  ثم وفاته، ومدة عمره وقبره 

والكتاب مليء بالإ�سرائيليات.

    تناول الدكتور الوكيل ق�صة �إبراهيم)عليه ال�سلام( في)نظرات في �أح�سن الق�ص�ص(، 
لم يرت���ب الق�ص���ة ترتيباً جي���دا4ً، وكذلك الدكتور الجنب���از، لم يرتب ق�ص���ة �إبراهيم )عليه 
ال�سلام( في )ق�ص�ص القر�آن الكريم و�سيرة �سيد المر�سلين بعيداً عن الإ�سرائيليات و�شطحات 

المف�سرين(5 

رتبه���ا الجنب���از على النحو التالي: ) ول���د في مدينة �أور، ووال���ده �آزر6، راح يت�أمل لي�صل 
بالفك���ر النقي �إلى الحقيق���ة التي ارتاح لها ف�ؤاده �أن هذا الكون م���ن �صنع �إله واحد، ثم �أرني 
كي���ف تحيي الموتى، ثم ال�صراع العقدي بين �إبراهيم )عليه ال�سلام( وقومه، ثم دعوته لأبيه، 
ث���م تحطيم���ه للأ�صنام، ثم المرحلة الثانية مواجهة النم���رود7، ثم دخول م�صر ثم الدعوة في 
الحج���از، وت���رك هاجر و�إ�سماعيل، ث���م الب�شارة ب�إ�سح���اق، ثم بناء الكعب���ة8 واختتم الق�صة 

ببراءة �إبراهيم )عليه ال�سلام( من �أبيه9.

)))	 الع�سقلاني، ق�ص�ص الأنبياء، الم�صدر ال�سابق،�ص206
)))	 الع�سقلاني، ق�ص�ص الأنبياء، الم�صدر ال�سابق، �ص 219-212

)))	 الع�سقلاني، ق�ص�ص الأنبياء، الم�صدر ال�سابق، �ص225
)))	 الوكيل، محمد ال�سيد )دكتور(، نظرات في �أح�سن الق�ص�ص، الدار ال�شامية للطباعة والن�شر والتوزيع, 2006م

186 - 185/1 ، 
)))	 الجنباز،محم���د منير)دكتور(، ق�ص�ص القر�آن الكريم و�سيرة �سيد المر�سلين بعيداً عن الإ�سرائيليات و�شطحات 

المف�سرين، مكتبة التوبة، الريا�ض، 1429ه/2008م، �ص88-62.
)))	 الجنباز، ق�ص�ص القر�آن الكريم و�سيرة �سيد المر�سلين، م�صدر �سابق، �ص 63
)))	 الجنباز، ق�ص�ص القر�آن الكريم و�سيرة �سيد المر�سلين، م�صدر �سابق، �ص 72
)))	 الجنباز، ق�ص�ص القر�آن الكريم و�سيرة �سيد المر�سلين، م�صدر �سابق، �ص83
)))	 الجنباز، ق�ص�ص القر�آن الكريم و�سيرة �سيد المر�سلين، م�صدر �سابق، �ص88
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        ويعد �أف�ضل مرجع اطلع عليه الباحث في ترتيبها، هو كتاب الدكتور الخالدي)الق�ص�ص 
الق���ر�آني عر����ض وقائع وتحليل �أح���داث1(، ق�سم الق�صة على مرحلت�ي�ن المرحلة الأولى رتبها 
ترتيب���اً ح�سن���اً، وبعد مطالعة الباحث ق�صة �إبراهيم )عليه ال�س�ل�ام( في مراجع �أخرى منها، 
كت���اب )م�صابيح ال�ضياء م���ن ق�ص�ص الأنبي���اء2(، و)الم�ستفاد من ق�ص�ص الق���ر�آن للدعوة 

والدعاة3(.

)))	 الخال���دي، �صلاح)دكت���ور(، الق�ص����ص الق���ر�آني عر����ض وقائ���ع وتحلي���ل �أحداث،ال���دار ال�شامي���ة، ب�ي�روت، 
1419ه،1998م. 

)))	 ال�سعدي، عبد الرحمن بن نا�صر، كتاب م�صابيح ال�ضياء من ق�ص�ص الأنبياء،الريا�ض، ط2، 1429ه.
)))	 زيدان، عبد الكريم)دكتور(، الم�ستفاد من ق�ص�ص القر�آن للدعوة والدعاة، دار الر�سالة، بيروت، 1419ه/1998م، 

ق�صة �إبراهيم )عليه ال�سلام(  �ص218-206 . 
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النتائج والتوصيات

م���ن خ�ل�ال عر�ض �أهم م���ا يمك���ن ا�ستخلا�صه من ه���ذا البحث، يمك���ن �أن نخل�ص  	 
�إلى �أن �أك�ب�ر ه���دف ت�سعى �إليه ه���ذه ال�شبهات بمختل���ف اتجاهاتها، هو ت�أكي���د المزاعم حول 
يهودية �إبراهيم )عليه ال�سلام(، وك�سر نموذجه ومثاله الذي يمثله في القر�آن الكريم لأجيال 
الم�سلمين المتلاحقة، وذلك من خلال عر�ض �إبراهيم )عليه ال�سلام( بر�ؤية يهودية �أو ن�صرانية 

مغر�ضة...

لق���د ات�ضح �أن هذه الكتاب���ات المغر�ضة والم�سيئة لإبراهي���م )عليه ال�سلام( لم تحفل  	
بالردود اللازمة من طرف الم�سلمين في الغرب، وفي ديار الإ�سلام بل وجدنا من �أبناء الم�سلمين 
م���ن يمتدح مثل هذه الأعمال، ويثني عليه���ا ويعتبرها احتفاء بمكانة �إبراهيم )عليه ال�سلام(  

و�إ�سماعيل ولذلك نقترح ما يلي:

كتابة ردود خا�صة على كل �شبهة من هذه ال�شبهات. 	-
كتابة ردود عامة على جُلِّ ما جاء في مجمل هذه ال�شبهات من افتراءات وطعون. 	-

كتاب���ة �س�ي�رة �إبراهي���م )عليه ال�س�ل�ام( باللغ���ات العالمي���ة الأ�سا�سي���ة )الإنجليزية  	-
والإ�سباني���ة والفرن�سية والإيطالي���ة والألمانية والبرتغالية...( يقوم كت���اب م�سلمون لهم ثقافة 
�إ�سلامي���ة وا�سعة ولهم دراية ووع���ي بذهنية القارئ والمتلقي في الغرب، و�أن تكتب هذه ال�سيرة 
ا من طرف �أدباء متخ�ص�صين في الكتابة الروائية ب�أ�ساليب �أدبية راقية تبرز من خلالها  �أي�ضً
الوج���ه الم�شرق لإبراهي���م )عليه ال�سلام(، وما قدمه من ت�ضحي���ات ل�صالح الإن�سانية، يمكن 
�أن يك���ون لها �أبلغ الت�أثير في نف�سية الم�شاهد الغربي، بحي���ث ت�ساهم في �إعادة ت�شكيل الذهنية 

الغربية بطريقة �صحيحة تجاه �إبراهيم )عليه ال�سلام(  كما جاء في القر�آن الكريم.

   كم���ا نو�ص���ي بمخاطبة العق�ل�اء والمن�صفين من الغربيين، وتوعيته���م بخطورة ما يكتبه 
المغر�ضون الواقع���ون �ضحية الا�ست�شراق، و�ضحية الإعلام الغربي المنحاز �ضد ر�ؤية �إبراهيم، 

كما ذكر في الآيات القر�آنية.
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      ولا يفوتن���ا في ه���ذا المقام �أن ن�ؤكد على �ض���رورة �إعداد خطة عمل مدرو�سة، مح�سوبة 
الخط���وات عل���ى م�ست���وى منظمة الم�ؤتم���ر الإ�سلام���ي، �أو رابط���ة العالم الإ�سلام���ي، وغيرها 
م���ن الم�ؤ�س�س���ات العربي���ة والإ�سلامية، للت�ص���دي لهذه الإ�س���اءات المتك���ررة و�ألا تبقى الردود 
والاحتجاجات والتنديدات، عبارة عن ردود �أفعال متحم�سة �سرعان ما تفتر وتخفت �أو عبارة 

عن ت�صرفات مندفعة، قد تكون لها نتائج عك�سية في بع�ض الأحيان.

�أما عل���ى الم�ستوى العربي الإ�سلامي الر�سمي فينبغي اتخ���اذ ما يلزم في المحافل الدولية 
)كهيئة الأمم المتحدة(، بهدف تجريم الإ�ساءة �إلى ال�شخ�صيات الرمزية الإ�سلامية )�إ�سماعيل 
ب���ن �إبراهيم( )عليهما ال�سلام(،  درءًا لما يمكن �أن ينتج عن ذلك من موجات عنف وكراهية 
رم )معاداة ال�سامية(  ب�ي�ن الأمم وال�شعوب، و�إذا كان غيرنا ا�ستط���اع �أن ي�ست�صدر قوانين تُج
وتُقي���د حريات النا�س في هذا المجال، فلا يجوز لنا �أن نتقاع�س في الدفاع عن الر�ؤية القر�آنية 

في �إبراهيم والذب عنها و�صونها له ولإ�سماعيل)عليهما ال�سلام(.
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مصادر البحث ومراجعه.

11 القر�آن الكريم.
22 �إ�سماعي���ل، محمد بكر)دكت���ور(، ق�ص�ص الأنبياء، دار المنار للطب���ع والن�شر القاهرة، .

ط1، 1424ه/2003م 
33 اب���ن كثير، �أبو الف���دا �إ�سماعيل، ق�ص����ص الأنبياء �صحيحه و�ضعيف���ه، ت: محمد عبد .

الملك الزغبي، دار الغد الجديد، 2012م 
44   الجنباز،محم���د منير)دكت���ور(، ق�ص�ص القر�آن الكريم و�س�ي�رة �سيد المر�سلين بعيداً .

عن الإ�سرائيليات و�شطحات المف�سرين، 1429ه/2008م 
55 الجواليق���ي، موه���وب بن �أحمد بن محمد بن الخ�ضر �أب���و من�صور، المعرب من الكلام .

الأعجم���ي على حروف المعجم، تحقيق وتعليق: �أحمد محمد �شاكر، مطبعة دار الكتب، 
الطبعة الثانية1389هـ / 1969م

66 الخال���دي، �صلاح)دكت���ور(، الق�ص����ص الق���ر�آني عر����ض وقائ���ع وتحلي���ل �أح���داث، .
1419ه،1998م. 

77 ال�سع���دي، عبد الرحمن بن نا�صر، كت���اب م�صابيح ال�ضياء من ق�ص�ص الأنبياء، ط2، .
1429ه.

88 ال�شعراوي، محمد متولي، تف�سير ال�شعراوي، �أخبار اليوم، ط19991 .
99 ال�شعراوي، محمد متولي، ق�ص�ص الأنبياء، دار القد�س، القاهرة، ط1، 1426ه/2006م.

1010 الط�ب�ري، محم���د بن جري���ر بن يزيد ب���ن كثير بن غال���ب الآملي، �أب���و جعفر الطبري 
)المتوفى: 310هـ(

1111 جام���ع البي���ان جامع البي���ان في ت�أويل القر�آن، المحق���ق: �أحمد محمد �شاك���ر، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة، ط1، 1420 هـ - 2000 م
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1212 الع�سق�ل�اني، ابن حجر، تحفة النب�ل�اء من ق�ص�ص الأنبياء للإمام الحافظ ابن كثير، 
المحقق: غنيم بن عبا�س بن غنيم، 1419ه- 1998.

1313 الف���راء، �أبو زكري���ا يحيى بن زياد بن عب���د الله بن منظور الديلمي الف���راء )المتوفى: 
207ه���ـ(،  معاني الق���ر�آن، المحقق: �أحمد يو�سف النجات���ي/ محمد علي النجار/ عبد 

الفتاح �إ�سماعيل ال�شلبي، بدون تاريخ. 
1414 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 1405ه/1985م
1515 الوكيل، محمد ال�سيد )دكتور(، نظرات في �أح�سن الق�ص�,ص 2006م
1616 زي���دان، عب���د الكريم)دكت���ور(، الم�ستف���اد م���ن ق�ص����ص الق���ر�آن للدع���وة والدع���اة، 
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د. عبد الحميد �أحمد مر�شد حمود
• الجن�سية: يمني.	
• تاريخ الميلاد: 1976م.	
• رقم الجوال)0550764022(.	
• 	)noorr2000@gmail.com( :البريد الإلكتروني

الم�ؤهلات العلمية: 
الأ�ست���اذ الم�ساعد بق�س���م العقيدة والمذاه���ب المعا�صرة بكلي���ة ال�شـريعة و�أ�ص���ول الدين، 

جامعة الملك خالد.

الم�ؤلفات: 
• الإمام الهادي و�آرا�ؤه العقدية)درا�سة نقدية مقارنة(، مطبوع.	
• الإ�سماعيلية وفرقها)حقائق ووثائق( مطبوع.	
• �أ�ضواء على حقيقة الفكر الحوثي)مطبوع(.	
• روابط الحب والوفاء بين ال�صحابة والقرابة)غير مطبوع(.	

الأبحاث المحكمة: 
• عوامل  التحول الزيدي في اليمن)درا�سة تحليلية( بحث من�شور في مجلة الدرا�سات 	

العقدية بالمدينة المنورة.	
• ب���راءة الإمام زيد من عقائد الزيدية)درا�سة تحليلية عقدية(، بحث من�شور في كلية 	

التربية بجامعة كفر ال�شيخ بم�صر.
• التكفير بالت�أويل ب�ي�ن ال�شيعة الزيدية و�أهل ال�سنة والجماعة)بحث من�شور في مجلة 	

جامعة الباحة(.
• الم�شـروع الراف�ضي في اليمن)ملامحه ومخاطره وطرق مواجهته( مقبول للن�شـر في 	

)مجلة جامعة الجوف للعلوم الاجتماعية(.
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التكفير بين الإفراط والتفريط
ومنهج القر�آن في معالجته

عر�ض وتحليل

�إعداد 

د. عبد الحميد أحمد مرشد حمود
الأ�ستاذ الم�ساعد بكلية ال�شريعة و�أ�وصل الدين بجامعة الملك خالد

ق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة
1437هـ
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على من بعثه الله رحمة للعالمين، محمد �صلى 
الله عليه وعلى �آله و�صحابته والتابعين، وعلى من �سار على نهجه واقتفى �أثره �إلى يوم الدين.

�أما بعد: 
ف����إن م���ن �أعظم ما بليت به �أمتن���ا اليوم ظاهرة التكفير، والتي ا�ستط���اع �أعداء الإ�سلام 
تحوي���ل تل���ك الحال���ة ال�شاذة في الأم���ة �إلى ع�ص���ا غليظة ل�ض���رب الإ�سلام و�أهل���ه في �أ�صقاع 
المعمورة تحت مبرر)محاربة التكفير(؛ وقد اكتوى المجتمع الم�سلم بنار هذه الظاهرة الغريبة، 
وم���ن �أبرز تبعاتها ال�سلبية على المجتمع: ظهور ظاه���رة التفريط في التكفير، وبروز �سلوكيات 
و�أفكار الإرجاء؛ تحت ذريعة الخوف من الوقوع في التكفير، الأمر الذي نتج عنه ت�سطيح لكثير 

من عظائم الأمور، وظهور ملامح الإلحاد في بلاد الم�سلمين.

وتح���ت �سيف هاتين الظاهرتين اكت���وت المجتمعات الم�سلمة بكثير م���ن الم�صائب والبلايا 
العقدية والفكرية وال�سلوكية.

ونح���ن في هذا البح���ث �سوف ن�سعى جاهدي���ن لت�شخي�ص مظاهر و�أ�سب���اب الظاهرتين، 
والوق���وف على �أ�سبابهما، كم���ا نقف على منهجية القر�آن الك���ريم في معالجة ظاهرة التكفير 

بين الإفراط والتفريط.

فن��سأل الله العون وال�سداد، والتوفيق والر�شاد.
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الأهمية والأهداف والأ�سباب لاختيار المو�وضع
تكمن �أهمية المو�وضع في الآتي: 

�أولًا: تف�شي ظاهرة الغلو في التكفير؛ الأمر الذي �أ�ساء �إلى الم�سلمين عموماً.

ثاني���اً: ب���روز ظاه���رة اتهام �أه���ل ال�سنة عموم���اً والمنه���ج ال�سلفي على وج���ه الخ�صو�ص 
بالتكفير.

ثالثاً: ردود الفعل ال�سلبية من هذه الظاهرة ولدت تفريطاً في التكفير.

�أهداف البحث:
يهدف الباحث من خلال هذا البحث الموجز �إلى : 

• �أولًا: التعرف على ظاهرة الإفراط في التكفير ومظاهرها ومخاطرها و�أ�سبابها.	
• ثانياً: التعرف على ظاهرة التفريط في التكفير ومظاهرها ومخاطرها و�أ�سبابها.	
• ثالثاً: التعرف على المنهج القر�آني لعلاج الظاهرتين.	

�أ�سباب اختيار المو�وضع: 
لاختيار مو�ضوع:)التكفير بين الإفراط والتفريط( �أ�سباب عدة؛ لعل �أبرزها: 

• �شيوع ظاهرتي الإفراط والتفريط في �إطلاق و�صف الكفر على المعين من الأ�شخا�ص 	
والهيئات، والحكام والمحكومين على حدٍ �سواء.

• �س���وء توظيف الن�صو�ص ال�شرعي���ة في ق�ضايا الا�ستدلال، وما ترتب عليها من �أحكام 	
علمية وعملية.

• الم�ساهم���ة في توظيف الن�صو�ص القر�آني���ة في علاج الظواهر ال�سلبية، ومنها ظاهرة 	
التكفير. 
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خطة البحث
تتكون خطة البحث من تمهيد، وثلاثة مباحث: 

التمهيد: 

ويحتوي على �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره.

المبحث الأول: الإفراط في التكفير، مظاهره و�أ�سبابه ومخاطره، وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: مظاهر الإفراط في التكفير.
المطلب الثاني: �أ�سباب الإفراط في التكفير.

المطلب الثالث: مخاطر الإفراط في التكفير.

المبحث الثاني: التفريط في التكفير مظاهره و�أ�سبابه ومخاطره، وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: مظاهر التفريط في التكفير.
المطلب الثاني: �أ�سباب التفريط في التكفير.

المطلب الثالث: مخاطر التفريط في التكفير.

المبحث الثالث: منهج القر�آن الكريم في علاج ظاهرة التفكير، وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: منهج القر�آن الكريم في علاج ظاهرة الإفراط في التكفير.

المطلب الثاني: منهج القر�آن الكريم في علاج ظاهرة التفريط في التكفير.

الخاتمة: 
وتحتوي على: 

�أهم النتائج والتو�صيات، وفهر�س المراجع والم�صادر، وفهر�س المو�ضوعات.



2272

د. عبد الحميد �أحمد مر�شد حمودالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المبحث الأول

الإفراط في التكفير، مظاهره و�أ�سبابه ومخاطره

وفيه ثلاثة مطالب

• المطلب الأول: مظاهر الإفراط في التكفير.	
• المطلب الثاني: �أ�سباب الإفراط في التكفير.	
• المطلب الثالث: مخاطر الإفراط في التكفير.	

المطلب الأول : مظاهر الإفراط في التكفير

قبل الدخ���ول في مظاهر الإفراط في التكفير؛ من الأهمية بمكان التوطئة بتعريف موجز 
لم�صطلحات: التكفير، والإفراط.

تعريف التكفير:
التكفير م�أخ���وذ من لفظة )الكفر(،والذي يعني في اللغ���ة: التغطية، والجحود، وال�ستر، 
يق���ال: كَفَرَ يكْفُرُ كُفُ���وراً وكُفْرَاناً)1(، ولهذا قي���ل لليل: كافراً؛ لأنه �ألب����س كل �شيء، وغطاه، 
و�سم���ي لاب����س ال�سلاح كافراً؛ لأن ال�س�ل�اح غطاه، و�سمي الكافر كاف���راً؛ لأن الكفر غطى قلبه 

كله)2(.

وحقيقة الكفر في الا�صطلاح: �إنكار معلوم من الدين �ضرورة)3(.
والتكفير تفعيل من الكفر، يقال: كفَّر فلاناً تكفيراً �أي ن�سبه �إلى الكفر)4(.

انظر: تاج العرو�س، للزبيدي، تحقيق: مجموعة من المحققين، دار الهداية، 51/14.    	(((
انظر: تهذيب اللغة للأزهري، تحقيق: محمد عو�ض مرعب، دار الكتاب العربي، بيروت، ط1، 2001م، 112/10.  	(((

انظر: �إيثار الحق على الخلق في رد الخلافات، لابن الوزير، 376/1. 	(((
	�أ�سا�س البلاغة، للزمخ�شري، دار الفكر، 1399هـ ـ 1979م، �ص 547. (((
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فيكون التفكير: الحكم بالكفر على معَّين، فرداً �أو جماعة.

وبالمقارنة بين معنى الكفر ومعنى التكفير؛ نجد �أن الكفر هو: الفعل ال�صادر من فاعله، 
بينما التكفير قول ي�صدر من قائله، وهو حكم ذلك الفعل.

كما يلاحظ ندرة ا�ستخدام المعاجم العربية القديمة لم�صطلح التكفير؛ مما يدل على �أن 
هذا الم�صطلح ظهر مت�أخراً؛ لا �سيما �إذا ربطناه بدلالاته وا�ستعمالاته المعا�صرة.

تعريف الإفراط: 
الإفراط: م�أخوذ من فعل)فرَّط( �إذا ق�صَّر في ال�شيء و�ضيعه)1(، يقال: �أفرط �إفراطاً؛ 
�أ�سرف وجاوز الحد)2(، ومنه قوله تعالى: ﴿�أَنْ تَقُولَ نَفْ�سٌ يَا حَ�سْرَتَا عَلَى مَا فَرَّطْتُ ِيف جَنْبِ 

ِنَ ال�سَّاخِرِينَ﴾]الزمر: 56[. اَّهللِ وَ�إِنْ كُنْتُ َمل

مظاهر الإفراط في التكفير:
للإفراط في التكفير جملة المظاهر؛ لعل من �أبرزها ما ي�أتي:

التكفير من غير دليل �أو بدليل ظني، �أو في م�سائل الخلاف والاجتهاد:
فقد حمل بع�ض �أرباب التكفير ن�صو�ص الوعيد على تكفير الأعيان؛ وذلك مخالف لمنهج 

ال�سلف.

لأن ن�صو�ص الوعيد التي في الكتاب وال�سنة لا ي�ستلزم موجبها في حق المعين �إلا �إذا وجدت 
ال�شروط وانتفت الموانع)3(. 

و�إذا علمن���ا �أن الإيم���ان والكف���ر محلهم���ا القلب، ولا يطل���ع على ما في القل���وب غير الله 
�سبحان���ه، ولي�س���ت كل القرائ���ن الظاهرة تدل يقيناً عل���ى ما في القلب؛ ف�أك�ث�ر دلالتها ظنية، 
والإ�س�ل�ام نه���ى عن اتباع الظن في �أكثر من ن�ص في الق���ر�آن وال�سنة؛ ولذلك �أنكر النبي �صلى 

القامو�س المحيط، للفيروز �آبادي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 879/1. 	(((
التعاريف، لعبد الر�ؤوف المناوي، تحقيق: محمد ر�ضوان الداية، دار الفكر المعا�صر، ودار الفكر، بيروت ودم�شق،  	(((

ط1، 1410هـ، �ص192.
المنتقى من منهاج الاعتدال، للذهبي، تحقيق: محب الدين الخطيب، بدون بيانات، 291/1.  	(((
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الله علي���ه و�سل���م قتله للرج���ل بعد �أن �ألقى �إلي���ه ال�سلام، وعليه يبنغي العل���م والحالة هذه �أن 
الكاف���ر قد انعق���د قلبه بالكفر، و�شرح به �صدراً، وهذا لا ينبغي �أن يقوم على الظن والقرائن، 

و�إنما على الحقيقة واليقين)1(.

يق���ول �شي���خ الإ�سلام بن تيمية علي���ه رحمة الله:"ولا يجوز تكفير الم�سل���م بذنب فعله، ولا 
ا �أُنْزِلَ  َ بخط�أ فيه، كالم�سائل التي تنازع فيها �أهل القبلة، ف�إن الله تعالى قال:﴿�آمَنَ الرَّ�سُولُ ِمب
َ �أَحَدٍ مِنْ رُ�سُلِهِ وَقَالُوا  قُ بَْني ئِكَتِهِ وَكُتُبِهِ وَرُ�سُلِهِ لَا نُفَرِّ مِنُونَ كُلٌّ �آمَنَ بِاَّهللِ وَمََال ُ�ؤْ هِ وَاْمل �إِلَيْ���هِ مِ���نْ رَبِّ
يُر﴾]البقرة: 285[، وقد ثبت في ال�صحيح �أن الله  َ�صِ �سَمِعْنَ���ا وَ�أَطَعْنَا غُفْرَانَكَ رَبَّنَا وَ�إِلَيْ���كَ اْمل

تعالى �أجاب هذا الدعاء وغفر للم�ؤمنين خط�أهم")2(.

وفي ه���ذا الب���اب قد يكفر الإن�سان بم���ا يعتقد �أنه كفراً ولي�س كذل���ك؛ وعليه لم يقبل �أهل 
العل���م ال�شهادة بالردة المجملة؛ مثل قول ال�شهود: كفر فلان، �أو ارتدَّ، حتى يف�صلوا ما �سمعوه 

ور�أوه منه؛ لاختلاف النا�س في التكفير؛ فقد يعتقدون كفراً ما لي�س بكفر)3(.

التكفير لمجرد المخالفة في المذهب، �أو الر�أي، �أو المدر�سة الفكرية: 
وه���ذا م���ن �أعظم ما وقعت في���ه جماعات التكف�ي�ر المعا�صرة، فيكف���رون المخالف لمجرد 
�أن���ه لي�س على مذهبهم وطريقتهم في التفك�ي�ر �أو منهجهم في التكفير، في�ستحلون دمه لمجرد 

المخالفة، وربما �أثنوا عليهم قبل مخالفتهم لهم، وعقدوا لهم الولاء، والت�أييد والن�صرة.

التكف�ي�ر لمجرد الولاء للحاكم ال���ذي يعتقد الطرف الآخر �أنه كافر �أو ظالم؛ بغ�ض النظر 
عن �صحة ذلك المعتقد من عدمه: 

وهو ناتج على مقدمة خاطئة يزعم �أ�صحابها �أن الحكام اليوم قد كفروا بمجرد موالاتهم 

�شبهات التكفير، لعمر بن عبد العزيز قري�شي، مكتبة التوعية الإ�سلامية للتحقيق والن�شر والبحث العلمي، م�صر،  	(((
طبعة عام 1433هـ ـ 2012م، �ص44، وما بعدها بت�صرف.  

توحي���د الألوهي���ة، لاب���ن تيمية، تحقيق: عب���د الرحمن العا�صمي النج���دي، مكتبة ابن تيمي���ة، ط2، بدون تاريخ،  	(((
 .282/3

تب�ص���رة الح���كام في �أ�صول الأق�ضية ومناهج الأح���كام، لبرهان الدين �أبي الوفاء بن فرح���ون اليعمري، تحقيق:  	(((
جمال مرع�شلي، دار الكتب العلمية، بيروت، 1422هـ ـ 2001م، 211/2.
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للكفار، ولم يفرقوا بين الموالاة للكفار في �أمور دنيوية، من خلال العلاقات والم�صالح الم�شروعة، 
وبين الموالاة التي تكون على �سبيل الحب والت�أييد لدينهم ومتابعتهم في عقائدهم.

وفي ذل���ك يق���ول ال�شيخ ال�شنقيطي:"ويفه���م من ظواهر هذه الآي���ات �أن من تولى الكفار 
عمداً اختياراً رغبة فيهم �أنه كافر مثلهم")1(.

يق���ول د. عبد الله القرني:"والمهم فيما ذكره ال�شيخ ال�شنقيطي هنا �أنه لم يق�صد تف�سير 
�آي���ة بعينها و�إنم���ا �أراد بيان قاعدة ترجع �إليها الآيات في حكم موالاة الكفار، وحا�صل ما قرره 
هن���ا م���ن ا�شتراط الرغب���ة في الكفار وفي دينهم للحك���م بموالاة الكفار يقت�ض���ي �أن من كانت 
موالاته للكفار دون ذلك، بحيث لم تكن موالاته للكفار لأجل دينهم، و�إنما كانت لمجرد غر�ض 
دنيوي ف�إنه لا يكفر؛ لأن من يوالي الكفار لغر�ض دنيوي مع ثبوت �أ�صل البراءة من الكفار عنده 
لا يق���ال �إن حال���ه كحال من والاهم رغبة فيه���م وفي دينهم، و�إذا كان الحك���م بالكفر بموالاة 
الكف���ار مقيداً بمن والاهم رغبة في دينه���م لم يكن من والاهم لمجرد رغبة في الدنيا مع يقينه 

بدينه وعدم رغبته عنه كذلك")2(.

ولع���ل م���ن �أبرز �أ�سب���اب الإف���راط في تكفير الح���كام دعوى �أنه���م لا يحكمون بم���ا �أنزل 
ا �أَنْ���زَلَ اَّهللُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ  َ ْ يَحْكُ���مْ ِمب الله، وبالت���الي �أدرجوه���م في عموم قول���ه تعالى: ﴿وَمَنْ َمل
الْكَافِرُونَ﴾]المائ���دة:44[ دون تفريق بين من ا�ستحل ترك الحكم بغير ما �أنزل الله وبين من 
ترك���ه ت�أويلًا �أو جهلًا �أو ت�أويلًا)3(، كما لم يفرق���وا بين الموافقة القلبية للحاكم بغير ما �أنزل 

الله من عدمها)4(.

	�أ�ض���واء البي���ان في �إي�ضاح الق���ر�آن بالقر�آن، لمحمد الأم�ي�ن ال�شنقيطي، تحقيق: مكتب البح���وث والدرا�سات، دار  (((
الفكر، بيروت، 1415هـ ـ 1995م، 413/1. 

من���اط الكفر بموالاة الكف���ار، لعبد الله بن محمد القرني، دار الدرا�سات العلمي���ة للن�شر والتوزيع، مكة المكرمة،  	(((
ط1، 1429هـ ـ 2008م، �ص20. 

الغلو في الدين في حياة الم�سلمين المعا�صرة)درا�سة علمية حول مظاهر الغلو ومفاهيم التطرف والأ�صولية(، لعبد  	(((
الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1412هـ ـ 1992م، �ص189. 

راجع تفا�صيل ذلك في: فكر التكفير قديماً وحديثاً وتبرئة �أتباع مذهب ال�سلف من الغلو والفكر والمنحرف، لعبد  	(((
ال�سلام بن �سالم ال�سحيمي، دار الإمام �أحمد، القاهرة، ط1، 1426هـ ـ 2005م، �ص54، وما بعدها.
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وق���د حكى ابن عبا�س �أن ذلك كفر لا يخرج من الملة؛ حتى يجيء الحاكم بكفر لا يُختَلَفُ 
فيه)1(. 

المطلب الثاني: أسباب الإفراط بالتكفير

للإفراط في التكفير جملة من الأ�سباب يمكن �إيجازها في الآتي: 

ال�سبب الأول: قلة العلم بالدين والفقه في �أحكامه:
فالمفرطون في التكفير لا يفرقون بين من وقع في الكفر جاهلًا، وبين من ح�صل منه الكفر 
عالماً م�ستحلًا لذلك، كما لا يفرقون بين المكُْرَه من عدمه؛ الأمر الذي يوقعهم في التكفير بكل 

فعل �أو قول؛ دون اعتبار لحال �صاحبه، �أو قناعته من عدمها. 

يق���ول ال�شي���خ ابن ب���از عليه رحم���ة الله:"�إن الكثير مم���ن اعتنق هذا الفك���ر ـ يعني فكر 
التكف�ي�ر ـ ه���م جهلة غرر بهم؛ لقلة علمهم وب�صيرتهم، فقبلوا ه���ذه الآراء التكفيرية من قبل 
فئ���ة اتخذوا هذا النهج لتحقيق غاياتهم الم�شبوهة، فج���ا�ؤوا بهذه الأفكار؛ ليخدعوا بها قليلي 

العلم والفهم والب�صيرة")2(.

ومن قلة العلم بالدين والفقه في �أحكامه: �سوء فهم كلام الأئمة في ق�ضايا التكفير و�سوء 
توظيفها: 

يقول �شيخ الإ�سلام بن تيمية:"وقد نقل عن �أحمد ما يدل على �أنه كفر به)بخلق القر�آن( 
قوماً معينين، ف�أما �أن يذكر عنه في الم��سألة روايتان ففيه نظر، �أو يحمل الأمر على التف�صيل؛ 
فيقال: من كفر بعينه فليقام الدليل على �أنه وجدت فيه �شروط التكفير، وانتفت موانعه، ومن 
لم يكفره بعينه فلانتفاء ذلك في حقه، هذا مع �إطلاق قوله بالتكفير على �سبيل العموم")3(.

توحيد الألوهية، لابن تيمية، 254/7. . 	(((
من���اط الكفر بموالاة الكف���ار، لعبد الله بن محمد القرني، دار الدرا�سات العلمي���ة للن�شر والتوزيع، مكة المكرمة،  	(((

ط1، 1429هـ ـ 2008م، �ص20. 
مجموع الفتاوى، لابن تيمية، تحقيق: عبد الرحمن العا�صمي، دار بن تيمية، ط2، 488/12.  	(((
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ووا�ضح من خلال هذا النقل الذي يتحدث عن القائلين بخلق القر�آن �أن كلام الأئمة ربما 
يحم���ل عل���ى محمل لا يحتمله، �أو فيه لب�س، �أو يحتمل �أكثر من معنى، �أو يكون للإمام �أكثر من 

رواية، وتكفير المعين لا بد �أن يقوم على يقين لا لب�س فيه ولا غمو�ض.

ال�سبب الثاني: عدم التفريق بين التكفير المطلق وتكفير المعين: 
وهذا �سببه في الغالب: التم�سك بظواهر الن�صو�ص دون معرفة المعاني الدقيقة والأحكام 

التف�صيلية، والدلالات والمقا�صد.

يق���ول �شي���خ الإ�سلام ب���ن تيمية: "التكف�ي�ر العام كالوعي���د العام، يجب الق���ول ب�إطلاقه 
وعمومه، و�أما المعَّني �أنه كافر، �أو م�شهود له بالنار، فهذا يقف على الدليل المعَّني، ف�إن الحكم 

يقف على ثبوت �شروطه وانتفاء موانعه")1(. 

ال�سبب الثالث: التكفير باللازم:
والمق�ص���ود بالتكفير باللازم هو: �أن يكفر المخالف بلازم قول ي�ؤدي �سياقه �إلى الكفر، �أو 
ه���و الت�صريح بقول لي�س كف���راً، و�إنما الت�صريح بقول يلزم عنه الكفر، رغم �أن قائله لا يعتقد 

لزومه)2(.

وم���ن �أ�شهر م���ن عرف عنه التكفير بال�ل�ازم والم�آل: فرقة الخ���وارج، وفرقة الزيدية من 
ال�شيع���ة، فقد كف���روا المخالفين لهم �سواء من طوائف الزيدي���ة المخالفين، �أو من طوائف �أهل 
ال�سن���ة، �أو الدويلات الت���ي اختلفوا معها �سيا�سياً، حيث تم توظي���ف التكفير باللازم والتكفير 
بالت�أوي���ل في ت�صفي���ة خلافات الزيدية م���ع خ�صومها الدينيين، وال�سيا�سي�ي�ن، والقبليين، نتج 
عن���ه معاملة من ي�سمونهم كفار الت�أويل معاملة الكافر الحربي، من خلال: ا�ستحلال الدماء، 
والأموال، والأعرا�ض، ولم يفرقوا بين الكافر الحربي وبين من وقع فيما يرونه كفر ت�أويل)3(.

فكر التكفير قديماً وحديثاً، لعبد ال�سلام ال�سحيمي، �ص62.  	(((
الموق���ف م���ن المخالف بين الخوارج وال�شيعة الاثن���ى ع�شرية، لأحمد قو�شتي عبد الرحيم، ال���دار العربية للطباعة  	(((

والن�شر, ال�سعودية، ط1، 1437هـ ـ 201م، �ص38.
راج���ع تفا�صي���ل ذلك في:)ظاهرة التكفير بالت�أويل ب�ي�ن ال�شيعة الزيدية و�أهل ال�سن���ة والجماعةـ درا�سة نقدية(،  	(((
لعب���د الحميد �أحمد مر�شد، بحث من�ش���ور في مجلة جامعة الباحة للعلوم الإن�ساني���ة، جامعة الباحة، العدد)4(، 

محرم 1437هـ ـ �أكتوبر 2015م.
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ولجماع���ات التكف�ي�ر والغلو المعا�ص���رة تو�سع مقي���ت، وانحراف خطير في ب���اب التكفير 
باللازم والم�آل، و�إنزاله على عموم الم�سلمين، لا �سيما من خلال فهمهم الخاطئ لقاعدة:)من 

لم يكفر الكافر فهو كافر( )1(.

ال�سبب الرابع: قلة الورع:
ر لا يقتحم ه���ذا الميدان، ولا ي�سلك  وينت���ج عن قلة ال���ورع في الدين نتائج �صادمة؛ فالمكفِّ
ه���ذا الم�سل���ك الوعر �إلا في ح���ال قلة ورعه في دين���ه، �أو غيابه �أحيان���اً؛ لأن �صاحب هذا الفكر 
يعر�ض �إيمانه هو للخطر؛ لأنه بمجرد �إ�صدار الحكم على المعين يكون قد عرَّ�ض �إيمانه لل�شك 

في �صحته، ولو تورع في �إ�صدار الأحكام التكفيرية لأراح وا�ستراح. 

وقد قال النبي �صلى الله عليه و�سلم في ذلك: "�أيما امرئ قال لأخيه يا كافر فقد باء بها 
�أحدهما �إن كان كما قال و�إلا رجعت عليه")2(.  

ال�سب��ب الخام���س: ت�ضخيم الخلافات في م�سائل الف��روع، �أو بع�ض م�سائل العقيدة من 
غير الأ�وصل:

م���ن خلال الحكم عل���ى �أفعال المخالفين ب�أنها كفر مخرج من المل���ة، مع �أنها في حقيقتها 
لي�ست كذلك)3(. 

يق���ول �شي���خ الإ�سلام ابن تيمية:"وله���ذا ذُمَّ �أهل الاهواء والخ�صوم���ات، ذُمَّ �أهل الجدل 
في ذل���ك والخ�صومة فيه؛ لأنه �شر وف�ساد من غير حاج���ة داعية �إليه، لكن هذا القدر لا يمنع 
تف�صيله���ا، ومعرف���ة دقها وجلها، وال���كلام في ذلك �إذا كان بعلم، ولا مف�س���دة فيه، ولا يوجب 
�أي�ض���اً تكفير كل م���ن �أخط�أ فيها �إلا �أن تق���وم فيه �شروط التكفير، ه���ذا لعمرى في الاختلاف 
الذى هو تناق�ض حقيقي، ف�أما �سائر وجوه الاختلاف كاختلاف التنوع، والاختلاف الاعتبارى 

واللفظى؛ ف�أمره قريب، وهو كثير �أو غالب على الخلاف في الم�سائل الخبرية")4(.

الموقف من المخالف بين الخوارج وال�شيعة الاثنى ع�شرية، لأحمد قو�شتي عبد الرحيم، �ص 39. 	(((
	�أخرج���ه م�سل���م في �صحيحه، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، من حديث عبد  (((

الله بن عمر ر�ضي الله عنهما، باب: بيان حال �إيمان من قال لأخيه الم�سلم: يا كافر، برقم)60(، 79/1.
الموقف من المخالف بين الخوارج وال�شيعة الاثنى ع�شرية، لأحمد قو�شتي عبد الرحيم، �ص38. 	(((

توحيد الألوهية، لابن تيمية، تحقيق: عبد الرحمن العا�صمي، مكتبة ابن تيمية، ط2، 58/6. 	(((
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ويقول الإمام ال�شاطبي: "�إذْ لا �شك في �أن البدع ي�صح �أن يكون منها ما هو كفر؛ كاتخاذ 
الأ�صن���ام لتقربه���م �إلى الله زلفى، ومنها ما لي�س بكفر؛ كالقول بالجه���ة عند جماعة، و�إنكار 

الإجماع، و�إنكار القيا�س، وما �أ�شبه ذلك")1(.

ال�سبب ال�ساد�س: اختراق بع�ض الجماعات التكفيرية لخدمة م�صالح �أعداء الإ�سلام:
فق���د وجد �أعداء الإ�س�ل�ام في الجماعات التكفيرية �أداة لتدم�ي�ر الإ�سلام وتمزيق �أهله، 
وتو�سي���ع دائرة الفرق���ة، فوظفت القناعات الخاطئ���ة عند بع�ض الجماع���ات، وغذت النزعة 
التكفيري���ة لديه���ا، في �صراعها م���ع الإ�س�ل�ام، �أو مع بع����ض العاملين للإ�سلام م���ن المناوئين 
للم�شاري���ع الا�ستعماري���ة، وا�ستخدم���ت ه�ؤلاء �سلاحاً فت���اكاً في ت�شوي�ش الر�ؤي���ة على الم�سلمين 

وتلبي�س الحق بالباطل.

ولم يخَفْ ه�ؤلاء الأعداء من التبعات الم�ستقبلية لتغذية مثل هذه الجماعات؛ لأنهم يعرفون 
يقيناً �أن هذا المنهج التكفيري يحمل في طياته بذور فنائه، وت�شرذمه، وتمزقه، فعندما ي�شكل 
خون كيانات جديدة  خطراً عل���ى م�صالحهم، �أو تتعار�ض توجهاتهم مع م�صالح الأع���داء يفرِّ
ت����ؤدي ال���دور المطلوب ـ �شعرت به �أم لم ت�شعر ـ وهكذا ي�ستمر الان�شطار والت�شظي، وهذا بدوره 
يو�س���ع الهوة بين طوائ���ف الأمة وكياناتها، ويمزقها �شر ممزق، ويذه���ب ريحها ويجعل ب�أ�سها 

بينها �شديداً.

ال�سبب ال�سابع: الكبت والظلم الذي يعي�شه الم�سلمون في �أ�صقاع المعمورة ولَّدَ ردة فعل 
غير من�ضبطة ب�وضابط ال�شرع:

وه���ذا بدوره يدف���ع المعتنقين لفكر التكف�ي�ر �إلى الدفاع عن �أنف�سهم بمث���ل تلك الفتاوى، 
تح���ت مبرر �أن هذه الأنظمة، و�أولئك الحكام يحاربون الدين، وي�ضيقون على �أهله، ويخدمون 
م�صال���ح الكفار، ثم ي�سقطون ذلك على �أنف�سهم، فهم الدي���ن، وهم ال�شريعة، وهم الغيورون 

على الأمة وم�صالحها، وبالتالي ف�أي ت�ضييق عليهم هو محاربة للدين ورِدَّة عنه.

ر  بل و�صل الحال بهم �إلى ا�ستهداف كل من له علاقة بالأنظمة الحاكمة، ولا يحتاج المكفِّ
���ر حينه���ا �إلى دليل، فيكفي بالن�سبة ل���ه وجود �شرطي يرتدي ال���زي الع�سكري كدليل  �أو المفجِّ

الاعت�صام، لل�شاطبي، المكتبة التجارية الكبرى، م�صر، بدون بيانات، 196/2. 	(((
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لا�ستح�ل�ال دمه، ولا ي�شفع له �صلاته و�صيامه، �أو حت���ى وجوده في الم�سجد لأداء �شعيرة �صلاة 
الجماعة، و�أحياناً لا ت�شفع له القرابة و�صلة الرحم.

وق���د ح�صل ذل���ك بالفعل في م�سجد من�سوبي قوات الطوارئ وق���ت �صلاة الظهر، و�أ�سفر 
من مقتل خم�سة ع�شر م�صلياً من قوات الطوارئ)1(.

وهذه كارثة بحد ذاتها، تنبيء عن حجم المخاطر العملية لهذه الظاهرة الفكرية الغريبة 
ال�شاذة الدخيلة على الإ�سلام.

ال�سبب الثامن: التدين العاطفي، والحما�س غير الواعي عند بع�ض ال�شباب المتدين: 
فكث�ي�ر من وقود هذه الأفكار هم من ال�شباب المتدين تدين���اً عاطفياً غير واعٍ، م�صحوب 
بحما����س �صبي���اني غير من�ضب���ط ب�ضوابط ال�شريعة الغ���راء، ف�إذا �أ�ضي���ف �إلى هذا الحما�س 
العاطف���ي الجه���ل بالدين، والبعد ع���ن �أهل الو�سطي���ة والاعتدال، و�س���وء المعالجات، و�ضعف 

الا�ستيعاب �أنتج ذلك فكراً تكفيرياً مدمراً ل�صاحبه قبل الآخرين.

ال�سبب التا�سع: ت�وصر الإيمان كتلة واحدة لا تقبل الزيادة ولا النق�ص:
وه���ي عقيدة الخوارج والمرجئة، فالخ���وارج وقعوا في الإفراط فغيب���وا الإيمان بالكبيرة، 
والمرجئ���ة وقعوا في التفري���ط فقالوا �إن الكبيرة لا ت�ؤثر في الإيم���ان ولا تنق�صه ولو عملها على 

�سبيل الا�ستحلال.

والإف���راط في هذه الم��سأل���ة جعل �أ�صحابه لا يت�ص���ورون م�ؤمناً مقارفاً لذن���ب، �أو متلب�ساً 
بكبيرة، فاتجهوا �إلى التكفير، دون ت�صور منهم �أن الإن�سان قد يجتمع فيه كفر و�إيمان، و�شرك 
وتوحي���د، وفجور وتقوى، ونف���اق و�إيمان، وهذا من �أعظم الأ�صول الت���ي بنى عليها �أهل ال�سنة 
مذهبه���م في التعامل مع �أ�صح���اب الكبائر من هذه الأمة، ف�سلم مذهبهم من �إفراط الخوارج 

وتفريط المرجئة)2(.

كما قرر ال�سلف �أن من كان به �شعبة من الإيمان لا ي�سمى بها وحدها م�ؤمناً، ومن كان به 

جريدة الريا�ض، العدد)17212(، الأحد، 24 �شوال، 1436هـ ـ 2015/8/9م. 	(((
�شبهات التكفير، لعمر قري�شي، �ص47.  	(((
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�شعبة من �شعب الكفر لا ي�سمى بها كافراً، و�إن كان ما قام به كفراً، وذلك لا يمنع ت�سمية تلك 
ال�شعبة �إيماناً �أو كفراً)1(.

فهذه الأ�سباب الت�سعة للإفراط في التكفير، ولي�ست على �سبيل الح�صر؛ بل هي ما و�سعنا 
الوقوف عليه في هذا المطلب، وتم الوقوف عندها خ�شية الإطالة والإ�سهاب.

المطلب الثالث : مخاطر الإفراط في التكفير

للإفراط في التكفير جملة من المخاطر تحدث عنها �أهل العلم قديماً وحديثاً، ومنها:
يق���ول �شيخ الإ�سلام ال�ش���وكاني: "اعلم �أن الحكم على الرجل الم�سل���م بخروجه من دين 
الإ�س�ل�ام، ودخول���ه في الكفر لا ينبغي لم�سلم ي�ؤمن بالله واليوم الآخر �أن يقدم عليه �إلا ببرهان 

�أو�ضح من �شم�س النهار")2(.

وم���ن مخاط���ر الإفراط في التكفير والت�س���رع فيه: ما يترتب عليه م���ن �أمور خطيرة من: 
ا�ستحلال الدم���اء المع�صومة، وانتهاك الأعرا�ض الم�صونة، و�سل���ب الأموال الخا�صة والعامة، 
وتفج�ي�ر الم�ساكن والمركب���ات، وتدمير المن�ش�آت، ومن���ع التوارث، وف�سخ الن���كاح، وغيرها مما 
يترت���ب على الردة، والتمرد على ولاة الأم���ر، وحمل ال�سلاح عليهم، و�إ�شاعة الفو�ضى، و�سفك 

الدماء، وف�ساد العباد والبلاد)3(.

وبالمقاب���ل ف�إنه من الأهمية بم���كان عند الحديث عن الإفراط في التكفير القول ب�أن ذلك 
لا يعني �إغلاق باب التكفير لمن كفره الله ور�سوله، ودلت ن�صو�ص ال�شريعة على كفره �أو ردته؛ 

ذلك �أن الانحراف في التكفير لا يقابل بانحراف �آخر لا يقل خطراً عنه، وهو الإرجاء)4(.

�شبهات التكفير، لعمر قري�شي، �ص47.  	(((
ال�سيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار، لمحمد بن علي ال�شوكاني، تحقيق: محمود �إبراهيم زايد، ، دار الكتب  	(((

العلمية، بيروت، 1405هـ، 578/4. 
فت���اوى الأئم���ة في النوازل المدلهمة وتبرئة دعوة و�أتباع محمد بن عبد الوهاب من تهمة التطرف والإرهاب، جمع  	(((
وترتيب: محمد بن ح�سين بن �سعيد �آل �سفران القحطاني، تقديم: �سماحة المفتي: عبد العزيز �آل ال�شيخ، وال�شيخ 

�صالح الفوزان، فهر�سة مكتبة الملك فهد الوطنية، 1424هـ ـ 2003م، �ص189، وما بعدها.
�ضواب���ط تكفير المعين عند �شيخ���ي الإ�سلام ابن تيمية وابن عبد الوهاب وعلم���اء الدعوة الإ�صلاحية، لأبي العلا  	(((
را�شد بن �أبي العلا الرا�شد، قر�أه وقدم له وقرظه ال�شيخ: �صالح بن فوزان الفوزان، مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط5، 

1435هـ ـ 2014م، �ص11.  
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المبحث الثاني

التفريط في التكفير مظاهره، و�أ�سبابه، ومخاطره

وفيه ثلاثة مطالب

• المطلب الأول: مظاهر التفريط في التكفير.	
• المطلب الثاني: �أ�سباب التفريط في التكفير.	
• المطلب الثالث: مخاطر التفريط في التكفير	

المطلب الأول : مظاهر التفريط في التكفير

تعريف التفريط:
التفري���ط هو: التق�صير في الأمر، وت�ضييعه حتى يف���وت)1(، والقعود بال�شيء عن رتبته 

التي هي له)2(.

والمق�ص���ود ب���ه: الت�ساهل في �إ�سقاط حكم الكفر على من ي�ستحقه؛ لقول �أو فعل �أو اعتقاد 
يخرج من الملة. 

ومن �أبرز مظاهر التفريط في التكفير الآتي: 
ظه���ور الفكر الإرجائي في ع�صرنا، ول���و لم ي�أخذ طابعاً عقدياً �إرجائياً ك�صورته الأ�صلية 

القديمة.

محاول���ة �إلغاء حكم الكفر؛ تحت دعاوى وذرائع واهية، منها: نقد الفكر الديني، و�إعادة 

تاج العرو�س، للزبيدي، 533/19. 	(((
مقايي����س اللغ���ة، لابن فار����س، تحقيق: عبد ال�سلام محمد ه���ارون، دار الجيل، ب�ي�روت، ط2، 1420هـ ـ 1999م،  	(((

 .490/4
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النظر في الم�سلمات العقدية، وغربلة التراث العقدي، وتنقيحه من المدخلات الب�شرية)1(.

ال�سع���ي لإل�صاق و�صف الإره���اب والتكفير بعلماء الإ�سلام، والزعم ب�أنهم ال�سبب في بذر 
بذور ال�شقاق، والتباغ�ض، والتنازع بين الم�سلمين؛ بدافع الهوى، والظلم، والجهل، والزعم ب�أن 

�أغلب علماء العقيدة �أدخلوا في العقيدة ما لي�س منها)2(.

الدفاع عن رموز البدع، وت�سويقهم ك�أعلام للحرية، والفكر، والتنوير قديماً وحديثاً.
ت�سطيح الخلاف الديني العقدي بين الم�سلمين وغير الم�سلمين، وبين �أهل ال�سنة ومخالفيهم 

من فرق �أهل القبلة التي انحرفت في كثير من م�ساراتها العقدية.

وذلك بال�سعي للت�سوية بين �أ�صول الدين وفروعه، و�أ�صول العقائد وفروعها؛ تحت ذريعة 
�أن ذلك الت�صنيف ا�ستخدمه �أهل ال�سنة �ضد خ�صومهم، و�أنه دخيل عليهم من الأمم الداخلة 
في الإ�سلام بثقافاتها وخلافاتها التي �أ�صبحت فيما بعد عقائد ثابتة لا تجوز مخالفتها)3(.

التبري���ر لحرية الردة عن الإ�س�ل�ام في بلاد الم�سلمين، وظهور الإلح���اد علناً تحت غطاء 
الحرية.

ه���ذه الأ�سباب وغيرها �ساهم���ت في �شيوع ظاهرة التفريط في التكف�ي�ر والترويج للردة، 
وال�سخري���ة ب�أح���كام ال�شريعة، والتطاول عل���ى ثوابت الأم���ة ومقد�ساتها، والته���اون بالكبائر 

والمحرمات، والترويج لمختلف الفواح�ش ومظاهر الفجور وال�سفور.

المطلب الثاني : أسباب التفريط في التكفير

للتفريط في التكفير جملة من الأ�سباب من �أبرزها: 
ردة فعل م�ضادة لظاهرة الإفراط في التكفير.

الحملة الإعلامية على العلماء والدعاة عموماً، وعلى منهج �أهل ال�سنة على وجه التحديد.

الليبرالي���ون الجدد)الواق���ع المحلي( المح���ور الأول: الانحرافات العقدية عر�ض ونق���د، لخليفة بن بطاح الخزي،  	(((
1433هـ، بدون بيانات، �ص 160 . 

المرجع ال�سابق، �ص 43 .  	(((
المرجع ال�سابق، �ص 85 . 	(((
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وو�صفه���م ب�أنه���م هم من و�ض���ع العقائد وفقاً لأمزجته���م وتما�شياً مع الو�ض���ع ال�سيا�سي 
والاجتماع���ي في ع�صرهم، وهذا ب���دوره ي�ضعف القيمة المعنوية للدي���ن، و�أمور ال�شريعة، وهو 
الأم���ر الذي �أراده الطاعنون، و�أعلنوا عنه، و�صرحوا ب�أن الجهل بالعقيدة لا ي�ضر، وزعموا �أن 

الإن�سان با�ستطاعته �أن يكون م�ؤمناً كامل الإيمان، ولو لم يعلم �شيئاً من العقيدة)1(.

اتفاق م�صالح �أعداء الإ�سلام من الداخل والخارج على ت�شجيع التفريط في التكفير.

الهوى عند دعاة التفريط للتكف�ي�ر؛ لمعار�ضة ال�شريعة لأهوائهم و�أمزجتهم، و�شهواتهم، 
الت���ي غالباً ما تلب����س بلبا�س فكري تح�ضري، وهي في الحقيقة معركة خفية بين ال�شريعة وبين 

�أهوائهم وم�صالحهم.

المطلب الثالث : مخاطر التفريط في التكفير

للتفريط في التكفير جملة من المخاطر، من �أبرزها الآتي: 

 تعطيل الأحكام ال�شرعية: 
وذل���ك تحت مبررات وذرائع واهي���ة؛ ي�سوقونها من خلال نظرته���م للعقائد الإ�سلامية، 
وتهوينه���م من �ش�أنها، وال�سعي لح�صرها في �أ�ضيق نط���اق، وت�سويق العقيدة الإ�سلامية كنتاج 
طبيعي لل�صراع ال�سيا�سي والاجتماع���ي، بغية �سلب العقيدة لم�صدرها الرباني، وت�صنيفها في 

عداد الانتاج الب�شري المح�ض الذي �أفرزه ال�صراع ال�سيا�سي)2(.

الإرهاب الفكري الممار�س �ضد علماء ال�شريعة.
الترويج للكفر، و�إتاحة الفر�صة للكفريات وال�شركيات �أن تنت�شر دون مدافعة.

ظهور الفكر الإرجائي و�شيوعه في �أو�ساط الأمة.

الليبراليون الجدد، لخليفة الخزي، �ص 71 . 	(((
الليبراليون الجدد)الواقع المحلي(، لخليفة بن بطاح الخزي، �ص 29، 40، وما بعدهما، بت�صرف ي�سير.  	(((
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المبحث الثالث

منهج القر�آن الكريم في علاج ظاهرة التكفير

وفيه مطلبان
المطلب الأول: منهج القر�آن الكريم في علاج ظاهرة الإفراط في التكفير.

المطلب الثاني: منهج القر�آن الكريم في علاج ظاهرة التفريط في التكفير.

المطلب الأول : منهج القرآن الكريم في علاج ظاهرة الإفراط في التكفير

المتتبع لن�صو�ص القر�آن الكريم التي وردت في �سياق التحذير من التكفير، و�إخراج الم�سلم 
من الملة من غير وجه حق يجدها كثيرة، ومتنوعة في طريقة المعالجة.

 ويمكننا �إيجاز منهج القر�آن الكريم في علاج ظاهرة الإفراط في التكفير في الآتي:

�أولًا: تنوع المنهج القر�آني في العلاج باختلاف الزمان والمكان وحجم الظاهرة: 
وه���ذا يظه���ر جلياً في ت�أمل القر�آن الكريم ب�شقيه: المك���ي والمدني �سلك منهجية قويمة في 
علاج ظاهرة الإفراط في التكفير؛ والمت�أمل لن�صو�ص المرحلة المكية يجد التركيز المبا�شر على 

ق�ضيت���ي الكفر والإيمان، وال�ش���رك والتوحيد من حيث الجملة، كما في قوله تعالى: چ ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ     ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ   
ٹ     ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   چ]الكافرون: 1ـ 6[، بينما ركز القر�آن الكريم في 
المرحلة المدنية على و�صف الظواهر الكفرية؛ �سواء كانت قلبية، �أو �سلوكية، �أو قولية؛ وال�سبب 
في ذل���ك هو ظهور �شرائح من الكفار مختلفة ت�صدر منها تل���ك الظواهر، والم�سلمون يعي�شون 
في تلك البيئة، فيحتاجون �إلى منهجية وا�ضحة في التعامل مع تلك الظواهر ومع �أ�صحابها بما 

يتنا�سب مع كل ف�صيل، فهناك المنافقون نفاقاً اعتقادياً، وهناك اليهود، وم�شركوا العرب.
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ثانياً: �إثبات �أ�صل الإيمان لمن ظهرت منه �شعائر الإ�سلام فلا نخرجه منه �إلا بيقين:
َنْ �أَلْقَى  رَبْتُمْ ِيف �سَبِي���لِ اَّهللِ فَتَبَيَّنُوا وَلَا تَقُولُوا ِمل ق���ال تعالى: ﴿يَ���ا �أَيُّهَا الَّذِينَ �آمَنُوا �إِذَا �ضَ
ُ كَثِيَرةٌ كَذَلِكَ كُنْتُمْ مِنْ  نْيَا فَعِنْدَ اَّهللِ مَغَاِمن يَاةِ الدُّ َ مِنًا تَبْتَغُونَ عَرَ�ضَ اْحل مَ لَ�سْتَ مُ�ؤْ �إِلَيْكُمُ ال�سََّال

ا تَعْمَلُونَ خَبِيًرا﴾.]الن�ساء:94[. َ قَبْلُ فَمَنَّ اَّهللُ عَلَيْكُمْ فَتَبَيَّنُوا �إِنَّ اَّهللَ كَانَ ِمب

فق���د ج���اء في تف�سير هذه الآي���ة �أن �أنا�ساً من الم�سلمين لحقوا رج�ل�اً في غنيمة له، فقال: 
ال�س�ل�ام عليكم، فقتلوه، و�أخذوا تلك الغنيمة، فنزلت هذه الآية، وقيل: �إنها نزلت في رجل من 
بن���ي �سليم مرَّ عل���ى نفر من �أ�صحاب ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم وهو في غنم له، ف�سلم 
عليهم، فقالوا: ما �سلَّم عليكم �إلا ليتعوذ منكم، فعمدوا �إليه، فقتلوه، و�أخذوا غنمه، ف�أتوا بها 
ر�س���ول الله �صل���ى الله عليه و�سلم، ف�أنزل الله عز وجل الآية، ف�أمر النبي �صلى الله عليه و�سلم 

لأهله بديته، وردَّ عليهم ماله، ونهى الم�ؤمنين عن ذلك)1(.

والملاحظ �أن الآية لم تركز على �شخ�ص القاتل، ولا على �شخ�ص المقتول، بقدر ما ركزت 
على تر�سيخ مبد�أ ثبوت �أ�صل الإيمان بمجرد النطق بال�شهادتين دون تكليف للم�ؤمنين بالبحث 
ع���ن بواعث ذلك الإيمان ومدى �صدقه من عدمه؛ ف����إن هذا التحقق غير مراد لل�شريعة، وقد 
ناط���ت �صفة الإ�س�ل�ام بقول: لا �إله �إلا الله محمد ر�س���ول الله، �أو بتحية الإ�سلام وهي ال�سلام 

عليكم.)2(.

وق���د حكى الرازي الإجماع على �سب���ب النزول، وبنى على ذلك حكماً هو: عدم جواز قتل 
من �أظهر الإيمان)3(.

وعلي���ه ف�إن و�ص���ف الإ�سلام يثبت للمعين بمج���رد الإقرار �سواء بالنط���ق بال�شهادتين، �أو 
بم���ا يق���وم مقامها، ويكفي في الإقرار �أدنى ما يدل علي���ه)4(، ولا يجوز الحكم بالكفر بمجرد 

تف�سير الطبري، لمحمد بن جرير الطبري، دار الفكر، بيروت، 1405هـ، 223/5.  	(((
التحرير والتنوير، لمحمد الطاهر بن عا�شور، م�ؤ�س�سة التاريخ العربي، بيرت، ط1، 1420هـ ـ 2000م، 225/4.  	(((

التف�سير الكبير، للرازي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1421هـ ـ 2000م، 190/10.  	(((
�ضوابط التكفير عند �أهل ال�سنة والجماعة، لعبد الله بن محمد القرني، �ص84.  	(((
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القرائن؛ لأنها لا تفيد اليقين)1(.

ثالثاً: حذر القر�آن الكريم من قتل الم�ؤمن عمداً؛ ا�ستحلالًا لدمه، ورتب عليه الوعيد ال�شديد: 
بَ اَّهللُ عَلَيْهِ  دًا فَجَزَا�ؤُهُ جَهَنَّمُ خَالِ���دًا فِيهَا وَغَ�ضِ فق���ال �سبحانه ﴿وَمَنْ يَقْتُ���لْ مُ�ؤْمِنًا مُتَعَمِّ

وَلَعَنَهُ وَ�أَعَدَّ لَهُ عَذَابًا عَظِيمًا﴾.]الن�ساء: 93[.

رابعاً: و�صف القر�آن الكريم للمتقاتلين من �أهل القبلة بالم�ؤمنين:
فرغ���م قتال بع�ضهم بع�ضاً، وارتكابهم لكبيرة من الكبائر، فقد �أثبت لهم �أ�صل الإيمان، 

و�آ�صرة الأخوة.

حْدَاهُمَا  نْ بَغَ���تْ �إِ لِحُوا بَيْنَهُمَا فَ�إِ ُ�ؤْمِنِيَن اقْتَتَلُ���وا فَ�أَ�صْ ق���ال تع���الى: ﴿وَ�إِنْ طَائِفَتَانِ مِ���نَ اْمل
لِحُوا بَيْنَهُمَا بِالْعَدْلِ  عَلَ���ى الْأُخْ���رَى فَقَاتِلُوا الَّتِي تَبْغِي حَتَّ���ى تَفِيءَ �إَِىل �أَمْرِ اَّهللِ فَ�إِنْ فَ���اءَتْ فَ�أَ�صْ
َ �أَخَوَيْكُمْ وَاتَّقُوا اَّهللَ لَعَلَّكُمْ  لِحُوا بَْني ُ�ؤْمِنُونَ �إِخْوَةٌ فَ�أَ�صْ ا اْمل قُْ�سِطِيَن  �إَِّمنَ وَ�أَقْ�سِطُ���وا �إِنَّ اَّهللَ يُحِبُّ اْمل

تُرْحَمُونَ﴾]الحجرات: 9ـ 10[.

خام�ساً: حرم القر�آن الكريم القول على الله بغير علم: 
وم���ن �أعظ���م �ص���ور القول على الله بغ�ي�ر علم: التكفير بغ�ي�ر يقين، ولا �أهلي���ة، والغلو في 

�إ�سقاط �أحكامه على المعينين.

رَ وَالْفُ�ؤَادَ كُلُّ �أُولَئِكَ كَانَ عَنْهُ  قال تعالى: ﴿وَلَا تَقْفُ مَا لَيْ�سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ �إِنَّ ال�سَّمْعَ وَالْبَ�صَ
مَ�سْئُول﴾]الإ�سراء: 36[.

�ساد�ساً: التركيز على تو�صيف الكفر دون �إ�سقاط الأحكام على المعين:
وم���ن ذلك قوله تعالى في حق القائلين بالتثليث، قال تعالى: چ ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  
ھ   ھ   ھ   ھ    ہ     ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻڻ   ڻ   ں    ں   ڱ   ڱ  

ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  

ۋ  ۅۅ  ۉ  ۉ  ې         ې  ې  ې   چ]المائدة: 17[.

تكفير �أهل ال�شهادتين: موانعه ومناطاته)درا�سة ت�أ�صيلية(، لل�شريف حاتم بن عارف العوني، مركز نماء للبحوث  	(((
والدرا�سات، الدار العربية للطباعة والن�شر، بيروت، ط2، 2016م، �ص 12. 
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فرغ���م �أن القائلين بالتثليث معروف���ون؛ �إلا �أن الن�ص القر�آني رك���ز على القول دون ذكر 
قائل���ه؛ ليبين لنا �أن م�شكلتنا مع الكفار لي�ست تكم���ن في �أ�شخا�صهم �أو هيئاتهم، �أو �أعراقهم؛ 
بقدر ما تكمن الم�شكلة مع الفعل �أو القول الكفري ال�صادر عنهم، وهذا هو المنهج الذي ينبغي 
�أن ي�سلكه الم�سلمون في التعامل مع الظواهر الكفرية �سواء كانت قولية �أو فعلية؛ حتى لا يتحول 

ال�صراع بيننا وبين الكفر �إلى �صراع �شخ�صي خالٍ من م�ضامينه العقدية.

المطلب الثاني : منهج القرآن الكريم في علاج ظاهرة التفريط في التكفير

كما �أن القر�آن الكريم كان وا�ضحاً في منهجه القويم في علاج ظاهرة الإفراط في التكفير 
والغلو فيه؛ ف�إنه كان وا�ضحاً كذلك في منهجيته في علاج ظاهرة التفريط في التكفير؛ فكلاهما 

�صورتان مت�ضادتان للغلو في الدين، والتطرف في �إ�سقاط الأحكام.

�إن التفري���ط في التكفير لا يقل خطورة عن الإفراط فيه؛ لما له من الآثار ال�سلبية المترتبة 
علي���ه كم���ا �أ�سلفنا �سابقاً؛ ولأجل ذلك ف����إن القر�آن الكريم قد عالج ه���ذه الظاهرة ب�أكثر من 

�صورة، ويمكنن تلخي�ص ملامح المنهج القر�آني في علاجها في الآتي: 

�أولًا: بين القر�آن الكريم �أن الكفر �أعظم ذنب، و�أنه الذنب الذي لا يغفر:
رْكَ لَظُلْمٌ  نَّ ال�شِّ بْنِهِ وَهُوَ يَعِظُهُ يَا بُنَيَّ لَا تُ�شْ���رِكْ بِاَّهللِ �إِ ق���ال �سبحانه:﴿وَ�إِذْ قَ���الَ لُقْمَانُ لِا

عَظِيمٌ﴾]لقمان: 13[.

َنْ يَ�شَاءُ وَمَنْ يُ�شْرِكْ  وق���ال �سبحانه: ﴿�إِنَّ اَّهللَ لَا يَغْفِ���رُ �أَنْ يُ�شْرَكَ بِهِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ ِمل
ى �إِثْمًا عَظِيمًا﴾]الن�ساء: 48[. َ بِاَّهللِ فَقَدِ افَْرت

َنْ يَ�شَاءُ وَمَنْ يُ�شْرِكْ بِاَّهللِ  وقال �أي�ضاً: ﴿�إِنَّ اَّهللَ لَا يَغْفِرُ �أَنْ يُ�شْرَكَ بِهِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ ِمل
لًا بَعِيدًا﴾]الن�ساء: 116[.  َال لَّ �ضَ فَقَدْ �ضَ

ثانياً: نهى القر�آن عن الوقوع في الكفر، وحذر منه �أيما تحذير: 
وقد جاء ذلك في �أكثر من موطن، منها: 

ا  َّهِللِ مَ���ا ِيف ال�سَّمَ���اوَاتِ وَمَ���ا ِيف الْأَرْ����ضِ وَكَانَ اَّهللُ غَنِيًّ قول���ه تع���الى:﴿وَ�إِنْ تَكْفُ���رُوا فَ����إِنَّ 
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حَمِيدًا﴾]الن�ساء: 131[.

ا لَكُمْ وَ�إِنْ  ً كُمْ فَ�آمِنُوا خَْري قِّ مِ���نْ رَبِّ َ وق���ال تعالى:﴿يَا �أَيُّهَا النَّا�سُ قَدْ جَاءَكُمُ الرَّ�سُولُ بِاْحل
َّهِللِ مَا ِيف ال�سَّمَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَكَانَ اَّهللُ عَلِيمًا حَكِيمًا﴾]الن�ساء: 170[. تَكْفُرُوا فَ�إِنَّ 

نَّ اَّهللَ لَغَنِيٌّ  نْتُمْ وَمَ���نْ ِيف الْأَرْ����ضِ جَمِيعًا فَ����إِ وق���ال تع���الى: ﴿وَقَ���الَ مُو�سَ���ى �إِنْ تَكْفُ���رُوا �أَ
حَمِيدٌ﴾]�إبراهيم: 8[.

هُ  ى لِعِبَادِهِ الْكُفْرَ وَ�إِنْ تَ�شْكُرُوا يَرْ�ضَ وقال تعالى: ﴿�إِنْ تَكْفُرُوا فَ�إِنَّ اَّهللَ غَنِيٌّ عَنْكُمْ وَلَا يَرْ�ضَ
ا كُنْتُمْ تَعْمَلُونَ �إِنَّهُ عَلِيمٌ بِذَاتِ  َ ئُكُمْ ِمب كُمْ مَرْجِعُكُمْ فَيُنَبِّ خْرَى ثُمَّ �إَِىل رَبِّ لَكُ���مْ وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ �أُ

دُورِ﴾]الزمر: 7[. ال�صُّ

ثالث��اً: �أو�ضح المنهج القر�آني بع�ض �وصر الكفر؛ مح��ذراً منها، ومبيناً عقوبتها حتى لا 
يقع فيها الم�ؤمن: 

ومنها: قتل الأنبياء والدعاة: 
ِ حَ���قٍّ وَيَقْتُلُونَ الَّذِينَ  �ي�نَ بِغَْري ق���ال تعالى:﴿�إِنَّ الَّذِي���نَ يَكْفُرُونَ بِ�آيَ���اتِ اَّهللِ وَيَقْتُلُونَ النَّبِيِّ
نْيَا  رْهُمْ بِعَ���ذَابٍ �أَلِيمٍ �أُولَئِكَ الَّذِينَ حَبِطَ���تْ �أَعْمَالُهُمْ ِيف الدُّ يَ�أْمُ���رُونَ بِالْقِ�سْ���طِ مِنَ النَّا�سِ فَبَ�شِّ

رِينَ﴾]�آل عمران: 21 ـ 22[. وَالْآخِرَةِ وَمَا لَهُمْ مِنْ نَا�صِ

ومنه���ا �أي�ضاً: التكذي���ب بالله وبالر�سل، والتفريق في الإيمان ب�ي�ن الله وبين ر�سله، �أو بين 
ر�سله، والإيمان ببع�ض الدين والكفر ببع�ضه:

َ اَّهللِ وَرُ�سُلِهِ وَيَقُولُونَ  قُوا بَْني ق���ال تعالى:﴿�إِنَّ الَّذِينَ يَكْفُرُونَ بِاَّهللِ وَرُ�سُلِهِ وَيُرِيدُونَ �أَنْ يُفَرِّ
ا  َ ذَلِكَ �سَبِيًال �أُولَئِكَ هُ���مُ الْكَافِرُونَ حَقًّ نْ يَتَّخِذُوا بَ�ْنذيْ نُ�ؤْمِ���نُ بِبَعْ����ضٍ وَنَكْفُرُ بِبَعْ����ضٍ وَيُرِيدُونَ �أَ

وَ�أَعْتَدْنَا لِلْكَافِرِينَ عَذَابًا مُهِينًا﴾]الن�ساء: 150ـ 151[.

ومنها �أي�ضاً: الا�ستهزاء بالدين وال�سخرية من عقائده و�شعائره و�أحكامه:

رْ بِهِ �أَنْ  نْيَا وَذَكِّ يَ���اةُ الدُّ َ ق���ال تع���الى: ﴿وَذَرِ الَّذِينَ اتَّخَذُوا دِينَهُمْ لَعِبً���ا وَلَهْوًا وَغَرَّتْهُمُ اْحل
نْ تَعْ���دِلْ كُلَّ عَدْلٍ لَا يُ�ؤْخَذْ مِنْهَا  ٌّ وَلَا �شَفِيعٌ وَ�إِ ا كَ�سَبَ���تْ لَيْ�سَ لَهَا مِنْ دُونِ اَّهللِ وَِيل َ تُبْ�سَ���لَ نَفْ�سٌ ِمب
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ا كَانُوا يَكْفُرُونَ﴾]الأنعام:  َ ا كَ�سَبُوا لَهُمْ �شَرَابٌ مِنْ حَمِيمٍ وَعَذَابٌ �أَلِيمٌ ِمب َ �أُولَئِكَ الَّذِينَ �أُبْ�سِلُوا ِمب
.]70

ول ولا �إكراه:  ومنها: ا�ستحلال الحكم بغير ما �أنزل الله من غير جهل ولا ت�أوُّ
قال تعالى:چ ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ     ک  
ک  ک  ک  گ  گ  گ                  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ   
چ  ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ  

]المائدة: 44[.
يقول �شيخ الإ�سلام بن تيمية: "ولا ريب �أن من لم يعتقد وجوب الحكم بما �أنزل الله على 
ر�سوله فهو كافر فمن ا�ستحل �أن يحكم بين النا�س بما يراه هو عدلا من غير اتباع لما �أنزل الله 

فهو كافر")1(.

ويق���ول ابن كثير علي���ه رحمة الله:"فمن ترك ال�شرع المحكم المنزل المنزل على محمد بن 
عبد الله خاتم الانبياء وتحاك �إلى غيره من ال�شرائع المن�سوخة كفر")2(.

ومنها: افتراء الكذب على الله: 
نْيَا ثُمَّ �إِلَيْنَا مَرْجِعُهُمْ ثُمَّ  ونَ عَلَى اَّهللِ الْكَذِبَ لَا يُفْلِحُ���ونَ مَتَاعٌ ِيف الدُّ ُ ﴿قُ���لْ �إِنَّ الَّذِينَ يَفَْرت

ا كَانُوا يَكْفُرُونَ﴾]يون�س: 69ـ 70[. َ نُذِيقُهُمُ الْعَذَابَ ال�شَّدِيدَ ِمب

وم���ن �صور الافتراء على الله الك���ذب: الزعم �أن الله حرم �شيئاً لم يحرمه الله، �أو يدعي 
لله ال�صاحبة والولد، وال�شركاء)3(.

ومنها تعلم ال�سحر وتعليمه: 
قال تعالى:﴿وَاتَّبَعُوا مَا تَتْلُو ال�شَّيَاطِيُن عَلَى مُلْكِ �سُلَيْمَانَ وَمَا كَفَرَ �سُلَيْمَانُ وَلَكِنَّ ال�شَّيَاطِيَن 
ِ بِبَابِلَ هَارُوتَ وَمَارُوتَ وَمَا يُعَلِّمَانِ مِنْ �أَحَدٍ  َلَكَْني حْرَ وَمَا �أُنْزِلَ عَلَى اْمل كَفَ���رُوا يُعَلِّمُونَ النَّا�سَ ال�سِّ

منه���اج ال�سن���ة، لأحمد بن عب���د الحليم بن تيمية، تحقيق: محم���د ر�شاد �سالم، م�ؤ�س�سة قرطب���ة، ط1، 1406هـ،  	(((
 .130/5

البداية والنهاية، لابن كثير، مكتبة المعارف، بيروت، 119/13.  	(((
	�أ�ضواء البيان، لل�شينقيطي، 463/2.  (((
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َرْءِ وَزَوْجِهِ وَمَا هُمْ  َ اْمل قُونَ بِ���هِ بَْني ا نَحْ���نُ فِتْنَةٌ فََال تَكْفُرْ فَيَتَعَلَّمُونَ مِنْهُمَا مَا يُفَرِّ حَتَّ���ى يَقُولَا �إَِّمنَ
اهُ مَا  َ َنِ ا�شَْرت هُمْ وَلَا يَنْفَعُهُمْ وَلَقَدْ عَلِمُوا َمل رُّ ي���نَ بِ���هِ مِنْ �أَحَدٍ �إِلَّا بِ�إِذْنِ اَّهللِ وَيَتَعَلَّمُونَ مَا يَ�ضُ ارِّ بِ�ضَ

قٍ وَلَبِئْ�سَ مَا �شَرَوْا بِهِ �أَنْفُ�سَهُمْ لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ﴾]البقرة: 102[. لَهُ ِيف الْآخِرَةِ مِنْ خََال

فتعلم ال�سحر وتعليمه كفر على الإطلاق)1(، و�إن ف�صَّل بع�ض �أهل العلم في بع�ض �صوره، 
فقرروا �إنه لو كان ال�سحر مما يعظم فيه غير الله كالكواكب والجن وغير ذلك مما ي�ؤدي �إلى 
الكف���ر فهو كفر بلا نزاع، وم���ن هذا النوع �سحر هاروت وماروت المذكور في �سورة البقرة، و�إن 
كان ال�سح���ر لا يقت�ض���ي الكفر؛ كالا�ستعان���ة بخوا�ص بع�ض الأ�شياء م���ن دهانات وغيرها فهو 

حرام حرمة �شديدة، ولكنه لا يبلغ ب�صاحبه الكفر)2(.

وهذا التف�صيل الدقيق في هذه الم��سألة وفي غيرها من مثيلاتها و�شبيهاتها يحتاجه �أرباب 
العل���م و�صناع الفتوى؛ حتى لا يقعوا في فتنة التكفير، كما يحتاجه �أهل الفكر والر�أي وغيرهم 

حتى لا يقعوا في فتنة الإرجاء.

والمت�أمل في المنهج القر�آني لعلاج ظاهرة التفريط في التكفير ي�ستخل�ص الملامح الآتية: 
التنوع في �سرد �صور الكفر ومظاهره.

التركيز على الأفعال �أكثر من التركيز على فاعليها.
و�ضع القواعد العامة والخطوط العري�ضة دون الخو�ض في التفا�صيل الجزئية والفرعيات 

والاحتمالات.
ا�ستخدام منهج الترهيب من الكفر و�صوره والوعيد عليه.

ربط الجزاء على تلك ال�صور بالآخرة في الغالب.

التف�سير الكبير، للرازي، 195/3.  	(((
	�أ�ضواء البيان، لل�شنقيطي، 50/4. (((
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الخاتمة

 وتحتوي على �أهم النتائج والتو�صيات، وفهر�س المراجع والم�صادر، وفهر�س المو�ضوعات.

�أولًا: �أهم النتائج:
خرج الباحث في ختام هذا البحث �إلى جملة من النتائج �أبرزها:

تكت���وي الأمة عبر التاريخ بنار التكفير ب�سبب الخروج على المنهج القر�آني في التعامل مع 
مظاهر الكفر و�صوره.

وظ���ف �أعداء الإ�س�ل�ام الظاهرتين في خدمة م�صالحه���م الا�ستعمارية، وفي حربهم على 
الإ�سلام و�أهله، من خلال توظيفهم لكلا الظاهرتين.

�أن التفري���ط في التكف�ي�ر لا يق���ل خطراً ع���ن الإفراط في���ه، فكلاهما خ���روج على منهج 
الإ�سلام الو�سطي.

لا يج���وز بح���ال م���ن الأحوال ا�ستخ���دام �س�ل�اح التكفير �ض���د المخالف�ي�ن في المذهب، �أو 
الجماعة، كما لا يجوز توظيف التكفير في ت�صفية الح�سابات ال�سيا�سية بين الراعي والرعية.

ثانياً: التو�صيات:
خرج الباحث بتو�صية عملية واحدة من هذا البحث وهي:

�أن �إ�سق���اط الحك���م بالكفر على مع�ي�ن في ع�صرنا الحا�ضر يحت���اج �إلى فتاوى مجامعية 
ت�ستوفي �شروطه، وتتحقق من انتفاء موانعه، وتقيم الحجة على فاعله، ولا يجوز بحال �إ�سقاط 

�أحكام الكفر على معين �إلا عبر فتاوى المجامع الفقهية العالمية المعتبرة.
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م�صطلح "الكفر" في الخطاب القر�آني و�إ�شكاليّة  المفهوم 
المعا�صر

�إعداد:
 

د. محمّد الأمين محمّد سيــلا*1
ع�وض هئية التّدري�س بكليّة الدّرا�سات الإ�سلاميّة 

بجامعة الأمير �سونكلا، )فرع فطاني(.
مملكة تايلاند

∗ الدرجة الجامعيّة )B.A( من الجامعة الإ�سلاميّة بالمدينة النّبويّة، بكلية ال�شّريعة.  	(((
 ودرجة الماج�ستير )M.A( والدكتوراه )PhD( من الجامعة الإ�سلاميّة العالميّة بماليزيا، بق�سم الفقه و�أ�صوله. 

 sylla_mohamed13@yahoo.com :للتوا�صل
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المقــدّمة
الحم���د لله الذّي خل���ق الإن�سان لعبادته وح���ده وحرَّم عليهم �أن ي�شركوا ب���ه �شيئاً لا ملكًا 
���ا مر�سلًا، ولقد �شه���د الله �سبحانه وتع���الى بوحدانيَّته في كتاب���ه العزيز، وثَنىَّ  مقرَّب���اً ولا نبيًّ
به���ذه ال�شّه���ادة الملائكةَ الكرام، وثلَّثَ به���ا �أهل العلم الرّبانيين الرَّا�سخ�ي�ن، بقوله تعالى: ﴿
كِيمُ﴾  َ لَهَ �إلَِّا هُوَ الْعَزِيزُ اْحل ولُو الْعِلْمِ قَائِمًا بِالْقِ�سْطِ لَا �إِ ئِكَةُ وَ�أُ ََال لَّا هُوَ وَاْمل �شَهِ���دَ اَّهللُ �أَنَّ���هُ لَا �إِلَهَ �إِ
)�آل عم���ران:18( ، ول���ه الحمد والثّن���اء �أن اختار جن�س الإن�سان وجعله م���ن �أف�ضل مخلوقاته 
على وجه الأر�ض، ثم ا�صطفى الم�ؤمنين به �سبحانه وتعالى وجعلهم من خيرة النّا�س في �أرجاء 
الأر����ض و�أف�ضلهم على الإطلاق. والغر����ض من وجود الإن�سان على وجه الأر�ض هو عبادة الله 
نَّ وَالْإِنْ�سَ �إِلَّا لِيَعْبُ���دُونِ﴾، )الذاريات:56(، فوحدانيّة  ِ تع���الى لقوله تعالى: ﴿وَمَا خَلَقْ���تُ اْجل
الله تع���الى في العب���ادات غر����ض �أ�سا�سيّ لخلق الإن�س���ان، وكل ما ي����ؤدّي �إلى عدم تحقيق هذا 
لاة وال�سّلام  اله���دف ال�سّامي فهو مرود وخارج عن مق�صود الله تعالى في مخلوقاته. ثم ال�صّ
عل���ى خيٌر من عبّدَ ربّه وخيٌر مَنْ �أخْل�صَ العب���ادات لربّه وخيٌر مَنْ �صلَّى لربّه وخيٌر مَنْ عرفَ 
هدفَ خلقه، محمّد بن عبد الله القر�شي الها�شمي وعلى �آله و�صحبه وكل مَن �سار على نهجه 
لاة فمن تركها  صلى الله عليه وسلم �إلى ي���وم التّغاب���ن والجزاء، والقائل صلى الله عليه وسلم: "العهد الذى بيننا وبينهم ال�صّ

فقد كفر1". 
�أما بعد:

فالق���ر�آن الكريم مليء بم�صطلحات �شت���ى ومتنوّعة يحتاج لها الم���رء �إلى ت�أمّل وتدبّر في 
حكم���ة اختيار الله تعالى له���ذه الم�صطلحات القر�آنيّة في كتابه العزي���ز، ف�إنّه �سبحانه وتعالى 
ق���د ا�ستخ���دم م�صطلح "الكف���ر" في كتابه المجي���د في �أماكن �شتى وفي ح���الات متباينة، ولكل 
موق���ف م���راد خا�ص ومعنى معين؛ لك���ن �أكثر التّالين لكت���اب الله قد لا يتدبَّرون���ه �أو لا يقفون 
عن���ده لإمعان النّظ���ر في ا�ستعمالات القر�آن لهذه الم�صطلحات وتكراره���ا في الآيات المختلفة، 

)))	 ج�ل�ال الدي���ن ال�سيوط، جامع الأحاديث، ج14، �ص376؛ بن ماجة �أبو عب���د الله محمد بن يزيد القزويني، �سنن 
اب���ن ماج���ه، ج3، ����ص378؛  محمد ب���ن عي�سى الترمذي، �س�ن�ن الترمذي، ج9، ����ص207؛ �أحمد ب���ن الح�سين بن 
عل���ي ب���ن مو�سى البيهقي، ال�س�ن�ن الكبري، تحقيق: محمد عب���د القادر عطا، )بيروت: دار الكت���ب العلمية، ط3، 

1424هـ/2003م(، ج3، �ص511. 
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وفي ه���ذا البحث المتوا�ضع �سيتم تناول مفه���وم م�صطلح "الكفر" في القر�آن العظيم، مع بيان 
�أنواع �أو �أق�سام الكفر من خلال تلك الآيات القر�آنيّة. وقد انتهج الباحث في المنهج الا�ستقرائي 
والتّحليل���ي لغر�ض الخ���روج بنتيجةٍ مرجوّةٍ م���ن البحث، ولتو�ضيح فك���رة "الكفر" في القر�آن 
الكريم. وهدف الباحث في البحث �إبراز �شيء من معالم وجماليات القر�آن الكريم؛ لأنَّه معجزٌ 
ومتعب���دٌ بتلاوته، و�أنّه لا يَعني اتح���اد م�صطلح واحد في المعنى في كتابه العزيز اتحاده من كل 
وجه، بل وقد يُرادُ بم�صطلح معناً معيناً في مكان ما، ويراد به معناً متبايناً في مو�ضع �آخر، مع 
�أن الم�صطلح نف�سه، و�ألّا يُف�سر القر�آن الكريم بمجرد معرفة اللغة العربيّة، و�إنما يحتاج الأمر 

�إلى الرّجوع �إلى الكتب المعتمدة في ذلك. وفي المحورين الآتين يتم تناول جزئيات البحث: 

المحور الأوّل: التّعريف بم�صطلحات البحث
المحور الثّاني: بيان �أنواع م�صطلح "الكفر" في القر�آن الكريم
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المحور الأوّل: التّعريف بم�صطلحات البحث
في ه���ذا المحور، يت���م تناول تعريف م�صطل���ح "الكفر" من حيث اللغ���ة والا�صطلاح؛ لأن 
الحك���م عل���ى ال�شيء ف���رعٌ عن ت�ص���وّره، فمنَ الع�سير ج���داً �أن تدلو بدلوك في �ش���يءٍ لا تعرف 
حقيقت���ه، فلذلك قُ���ررَ في منهج البح���ث العلمي التّعريف بمف���ردات البحث، قب���ل التّغلغل في 

تف�صيل حيثيات البحث. 

�أولًا-تعريف م�صطلح الكفر لغةً: 
الكف���ر م�صدر، وفِعْل���ه "كَفَرَ" �شيئاً �إذا غط���ه و�ستره ولم يُبّني حقيقت���ه وقدره. وفي هذا 
���دد ي�ؤي���د ابن فار����س اللغوي رحمه الله تعالى ه���ذا المعنى بقوله: "ال���كاف والفاء والراء  ال�صّ
�أ�ص���ل �صحي���ح يدل على معنى واحد، وه���و ال�سّتر والتّغطية. ويقال لمن غط���ى درعه بثوب: قد 
كف���ر درع���ه1". وقد �أيّد ودعَّم القر�آن الكريم هذا المعنى اللغ���وي بقول الله تعالى: ﴿...كَمَثَلِ 
ا ثُمَّ يَكُونُ حُطَامًا...﴾ )الحديد:20(. وعلى  فَرًّ اهُ مُ�صْ َ غَيْ���ثٍ �أَعْجَبَ الْكُفَّارَ نَبَاتُهُ ثُمَّ يَهِيجُ فََرت
ه���ذا المعن���ى يَ�صح �أن ي�سمي  الفلاح �أو الزارع بكافر؛ لأن الزارع ي�ستر الحب �أو الحبوب تحت 

الثرى؛ ولهذا �أي�ضاً ت�سمى عجلة ال�سيارة �أو الدراجة النّارية بالكفرة. 

ويُ�ستنب���ط من هذا المعنى اللغ���وي: �أن الله تعالى قد �سمى الكافر كاف���راً؛ لأنَّه لم ي�شكره 
تع���الى عل���ى ما �أنعمه عليه من النع���م الظاهرة والباطنة. ومن القيام ب�شك���ر نِعمِ الله تعالى، 
الطاع���ة لله تعالى، والانقياد له، وامتثال �أوامره، واجتناب نواهيه، ف�إذا لم يقم الإن�سان بهذه 
المهم���ات الواجب���ة عليه لقد كف���ر ربّه �سبحانه وتع���الى، ويُفهم من هذا المعن���ى �أن من حافظ 
عل���ى ال�صلوات الخم�س، وال�صيام الواج���ب، والزكاة المفرو�ضة، و�أداء الحج مع التزام ب�سائر 

ال�شّعائر الإ�سلاميّة، فقد �آمن بربّه و�أدّى �شيئاً من �شكر نعمته �سبحانه وتعالى عليه.

وفي ه���ذا المعن���ى اللغوي يقول ابن الأثير رحمه الله م�ؤي���داً: "و�أ�صل الكفر: تغطية ال�شّيء 

)))	 �أب���و الح�س�ي�ن �أحمد بن فار�س بن زكريا، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق: عبد ال�سلام محمد هارون، )بيروت: دار 
الفكر، د. ط، 1399هـ/ 1979م(، ج5، �ص191.
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تغطي���ة ت�ستهلكه1". وكل هذه النّ�صو�ص اللغويّة ت�ؤيّد ب����أن الكفر يطلق في اللغة العربيّة ويراد 
ب���ه التغطي���ة وال�سّتر. فلأجل هذا المعنى اللغوي-التغطية وال�س�ت�ر- تطلق كلمة الكفر في اللغة 
العربيّ���ة على: الليل لأن الليل يغطى كل �شيءٍ بظلمت���ه2، وعلى هذا كل من �ستر �شيئاً �أو غطاه 

يقال له كافر من حيث اللغة العربيّة. 

تنبي���ه: تَناولُ مثل هذا اللفظ العربي ينبغي �أن يكون ب�ي�ن �أهل العلم والمثقفين، و�إلا لأدّى 
الأم���ر �إلى �ض���ده، �أو �إلى مفه���وم ظاهر ل���دى المجتم���ع؛ لأن لفظ الكاف���ر في ا�ستعمال العرف 

المعا�صر هو ذلك ال�شخ�ص غير م�سلم، �أو م�سلمة. 

ثانياً-تعريف م�صطلح الكفر ا�صطلاحاً: 
لق���د عرّف العلم���اء الجهابذة رحمهم الله تع���الى "الكفر" بتعريفات عدي���دة وبعبارات 

مختلفة، ومنها ما ي�أتي: 

الأوّل-تعري���ف الكف���ر عند الإمام ابن حزم رحمه الله تع���الى: "ا�سم الكفر في ال�شّريعة: 
جح���د الربوبيّ���ة وجحد نبوة نبي من الأنبياء �صحت نبوته في الق���ر�آن، �أو جحد �شيء مما �أتى 
ب���ه ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مم���ا �صح عند جاحده بنقل الكافة �أو عمل �ش���يء قام البرهان ب�أن العمل 

به كفر3".

عل���ى �ضوء تعري���ف الإمام ابن حزم رحم���ة الله عليه، �أن من �أنكر �شيئ���اً من ربوبية الله 
�سبحان���ه وتعالى-�أنكر �أن الله ه���و رب الخلائق-، �أو �أنكر نبوة نبيٍ من �أنبياء الله تعالى، وقد 
�ص���رّح الله في الق���ر�آن الكريم بثب���وت تلك النبوّة، �أو �أنكر �أيَّ �شيءٍ مّم���ا جاء به ر�سولُنا صلى الله عليه وسلم، 
�أو �أنك���رَ �شيئ���اً مّما ثبت �أن النبي صلى الله عليه وسلم عمل به �أو نقل عن���ه صلى الله عليه وسلم بنقل ثابتٍ �صحيحٍ، فهو كافر 
ب���الله تعالى. وفي هذا ردٌّ مفحمٌ على الذين يزعمون �أنه���م ي�ؤمنون بالقر�آن فقط بدون ال�سّنة 

)))	 �أب���و ال�سع���ادات المبارك ب���ن محمد الجزري، النهاية في غري���ب الحديث والأثر، تحقيق: طاه���ر �أحمد الزاوى - 
محمود محمد الطناحي، )بيروت: المكتبة العلمية، د. ط، 1399 هـ/ 1979م(، ج4، �ص340.

)))	 عل���ي ب���ن �أحمد ب���ن �سعيد بن حزم الظاه���ري �أبو محمد، الف�صل في المل���ل والأهواء والنح���ل، )القاهرة: مكتبة 
الخانجي، د. ط، د. ت(، ج3، �ص118.

)))	 ينظر: الم�صدر نف�سه.
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المحمّديّة، يقال عليهم:"القر�آنيون"، �أو الذين يفرقون بين �أنبياء الله �سبحانه وتعالى. 

ا هو:  الثاني-تعريف الكفر عند الإمام القرافي المالكي رحمه الله تعالى: "�أ�صل الكفر �إّمن
انتهاك خا�ص لحرمة الربوبيّة �إمّا بالجهل بوجود ال�صانع �أو �صفاته تعالى، و�إمّا بالجر�أة على 
الله تع���الى كرمي الم�صحف في الق���اذورات �أو ال�سّجود لل�صنم �أو التردد للكنائ�س في �أعيادهم 

ين بال�ضرورة1". بزي النّ�صارى، ومبا�شرة �أحوالهم �أو جحد ما �أجمع عليه وعُلم منَ الدِّ

يُفه���م من ن����ص الإمام القرافي المالكي رحمه الله تعالى، �أن م���ن انتهك �شيئاً من ربوبيّة 
الله تع���الى حتى بجهل من���ه، �أو رف�ض كتابه العزيز، �أو انقاد لغير الله تعالى، �أو �أنكر �أيّ �شيئاً 
مّم���ا عُ���رف في الدين بال�ضرورة فقد كفر بالله تع���الى. وعلى هذا لا ينح�صر الكفر في جحود 
الله تعالى، و�إنما يدخل في لفظ "الكفر" احتراق القر�آن الكريم، �أو �إهانته �أو عبادة غير الله 

�سبحانه وتعالى.  

الثالث-تعري���ف الكفر عند الإمام ابن القيم رحم���ه الله تعالى: "الكفر جحد ما علم �أن 
الر�سول صلى الله عليه وسلم جاء به، �سواء كان من الم�سائل التي ي�سمونها علميّة �أو عمليّة، فمن جحد ما جاء 

به الر�سول صلى الله عليه وسلم بعد معرفتة ب�أنّه جاء به كافر في دق الدين وجله2". 

ركَّزَ تعريف الإمام ابن القيم رحمه الله تعالى على جحود ما �أتى به نبيُّنا ور�سولنا محمّد 
صلى الله عليه وسلم م���ن الم�سائ���ل العمليّة والعلميّة، فهو كافر جملةً وتف�صي�ل�اً. ولعل علة التركيز على جحود 
نب���وة محم���د صلى الله عليه وسلم؛ لأن من �أطاع الر�سول فقد �أطاع الله �سبحانه وتعالى، ومن �آمن بنبي واحد 

فقد �آمن ب�سائر الأنبياء �صلوات ربي وت�سليماته عليهم جميعاً. والله تعالى �أعلم بال�صواب.

يُ�ستخل�ص مّما �سبق ذكره �أن لفظ الكفر يُحمل على تغطية، و�ستر ال�شّيء، كما �أنّه يُفهم 
من معنى الكفر في المفهوم ال�شّرعي �أنّه: جحودٌ لنِعمِ الله تعالى من ربوبيته و�ألوهيته و�أ�سمائه 
الح�سن���ى و�صفاته العلى، و�إنكار ما ج���اء به نبيٌّ من �أنبيائه �سبحانه وتعالى من لدن �أبينا �آدم 
لاة و�أتم التّ�سليم، �أو تكذيب بما ثبت عن نبيٍّ من �أنبياء  �إلى نبيّن���ا ور�سولنا محمّد عليهم ال�صّ

)))	 �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س المالكي ال�شهير بالقرافي، �أنوار البروق في �أنواع الفروق، ج8، �ص33.
)))	 ابن القيم، مخت�صر ال�صواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة، �ص1589.
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الله، م���ن ق���ولٍ �أو عملٍ �أو تقريرٍ، فمن جحد �شيئاً من هذه الثّوابت فهو داخل في مفهوم الكفر 
في المفهوم ال�شّرعي. والعلم عند الله �سبحانه وتعالى وهو �أحكم الحاكمين.

ثالثاً-نظائر الكفر �أو مقابلات م�صطلح الكفر:
اللغ���ة العربيّ���ة لغ���ةٌ وا�سعةٌ وغنيةٌ، فق���د ي�أتي م�صطل���حٌ واحدٌ وتجد له كلم���ة ترادفها �أو 
تُعاك�سه���ا �أو ت�ضادها في المعنى، وبن���اء على هذا توجد كلماتٌ تعاك�س م�صطلح "الكفر". وهي 

على النّحو التّالي:

الأوّل-ال�شّك���ر مقابله الكف���ر: �أي �ضد ال�شّكر لقوله تع���الى: ﴿�إمَِّا �شَاكِ���رًا وَ�إمَِّا كَفُورًا﴾ 
)الإن�س���ان:3(. لقد ق�سَّم  الله �سبحانه وتعالى الإن�سانَ في هذه الآية �إلى ق�سمين لا ثالث لهما، 
ف�ل�ا يخلو الإن�س���ان: �إمّا �أن يكون ممن ي�شك���ر الله تعالى على نعمه الظاه���رة والباطنة، و�إمّا 
�أن يك���ون عك�س ذلك وهو الكفر بنعم الله تع���الى. وعلى هذا قد ربط الله ال�شكر بمزيد النعم 
َنْ لازمَ �شكر الله بل�سانه وبجوارح���ه، وفي الوقت نف�سه هدَّد الله مَنْ لم يقم ب�شكره  والف�ض���ل ِمل
زِيدَنَّكُمْ وَلَئِنْ  ْ لَأَ �سبحان���ه وتعالى بع���ذابٍ �شديدٍ، لقوله تعالى: ﴿وَ�إِذْ تَ����أَذَّنَ رَبُّكُمْ لَئِنْ �شَكَ���رُْمت

ْ �إِنَّ عَذَابِي لَ�شَدِيدٌ﴾ )�إبراهيم:7(.  كَفَرُْمت

وه���ذه الآي���ة القر�آنيّة الكريمة ت�ؤكّد تق�سي���م الله تعالى الإن�س���ان �إلى �صنفين. ومن عدل 
الله �سبحان���ه وتع���الى �أن بَيَّنَ مي���زة كل واحد م���ن الق�سمين. وفي مو�ضع �آخ���ر يوطد الله هذا 
ي لِيَبْلُوَِين  لِ رَبِّ لاة وال�سّلام: ﴿...قَالَ هَذَا مِ���نْ فَ�ضْ الأم���ر حاكياً عن نبيّه �سليم���ان عليه ال�صّ
ي غَنِيٌّ كَرِيٌم﴾ )النمل:40(.  نَّ رَبِّ ا يَ�شْكُرُ لِنَفْ�سِ���هِ وَمَنْ كَفَرَ فَ�إِ �أَ�أَ�شْكُ���رُ �أَمْ �أَكْفُرُ وَمَنْ �شَكَرَ فَ�إَِّمنَ
تُعلمن���ا ه���ذه الآية العظيمة، �أن الله �إذا �أنعم على عب���دٍ من عباده فيتحتم على ذلك ال�شّخ�ص 
�أن ي�شك���ر الله المنعِ���م عليه، و�أن من لم ي�شكر الله عز وجل ف�إنَّ���ه يدخل في الطرف الثَّاني فهو 
كف���رٌ بالله جلَّ �ش�أنه، فهذا الذي ا�ست�شع���ر به نبيّه �سليمان صلى الله عليه وسلم، وكما يُتعلم من الآية ب�أن الله 
تع���الى في غنى كامل عن �أعم���ال العبد، فلا ي�ستفيد الُله �سبحانه الله تعالى �شيئاً من الأعمال 
ه الأعمال ال�سّيئات التي يقترفها  ال�صالح���ات ال�صادرة من عباده المخل�صين، كم���ا �أنه لا ت�ضرُّ
عباده الكافرون؛ لكن من مقت�ضى العقل ال�سليم �أن يُ�شكر من �أح�سن �إليه؛ فلذلك مَن لم ي�شكر 
الإن�س���ان ال���ذي �صنع �إليه معروفاً فمن ب���اب الأولى �أن لا ي�شكر الله تع���الى، كما ثبت ذلك في 
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حديث �صحيح عن النّبي الهدى صلى الله عليه وسلم "من لم ي�شكر النّا�س، لم ي�شكر الله1". ف�إذا فعل �إن�سانٌ 
ل���ك خ�ي�راً وهو �أمام���ك ولم ت�شكره ف�أحرى �ألَّا ت�شك���ر الله تعالى الذي لا ت���راه في هذا الدنيا. 
عمِ فهو م�ؤمن بالله وبالغيب، وعك�سه �صحيح،  فيُفه���م من هذا، �أن من قام ب�شك���ر الله على النِّ

وهو �أن مَن لم يقم ب�شكر الله تعالى فلي�س بم�ؤمن بالله تعالى، وعك�س الإيمان الكفر. 

وفي ال�ش���رع الحني���ف �شيء م���ن هذا القبي���ل في �ش�أن النّ�س���اء، لما �أُ�س���ري بالر�سول صلى الله عليه وسلم 
وعُر�ض عليه زمرة من النّ�ساء في النّار، ثم ��سأل صلى الله عليه وسلم عن �سبب دخولهن النّار، ف�أجيبَ ب�أنهن 
يكف���رن الع�ش�ي�ر، �أي �أزواجهن. ويُفهم من ذل���ك �أن عدم ال�شّكر قد يدخ���ل الإن�سان في النّار. 
 َ �سَاءَ قَالُوا ِمل َ �أَهْلِهَا النِّ كَْرث يْتُ �أَ يْتُ النَّارَ فَلَمْ �أَرَ كَالْيَوْمِ مَنْظَرًا قَطُّ وَرَ�أَ ون����ص الحديث: "...وَرَ�أَ
يَ���ا رَ�سُولَ اَّهللِ قَالَ بِكُفْرِهِنَّ قِي���لَ يَكْفُرْنَ بِاَّهللِ قَالَ يَكْفُرْنَ الْعَ�شِيَر وَيَكْفُرْنَ الْإِحْ�سَانَ لَوْ �أَحْ�سَنْتَ 

 ."2 ا قَطُّ ً �إَِىل �إِحْدَاهُنَّ الدَّهْرَ ثُمَّ رَ�أَتْ مِنْكَ �شَيْئًا قَالَتْ مَا رَ�أَيْتُ مِنْكَ خَْري

يفه���م من هذا الحدي���ث �أن كفر النّعمة قد يدخل الإن�سان في النّار؛ ولكن قد لا يخلد فيه 
بخلاف الكفر المخرج من الملة الإ�سلاميّة. والعلم عند الله تعالى.

وعلى هذا البيان، ي�صح �أن يكون �ضابط عدم ال�شّكر كفراً: �أن ي�شكر الإن�سانُ غيَر المنعِم 
علي���ه، �أي �أن ي�صرف الإن�سانُ ف�ضلَ مَنْ �أنعمَ علي���ه �إلى غيره الذي لم ينعم عليه-لغير المنعِم 
علي���ه-. �أو �ألا يق���در الإن�سان نعمةَ المنعِم عليه، ويحجد بها ولا ي�شكره عليها-على النعم-؛ لأن 
الله ق���د يح���ث �شخ�صاً عل���ى �شخ�صٍ �آخر في نجاح حيات���ه الدنيويّة والأخرويّ���ة، ف�إذا لم يقم 
بتقدير جهود ذلك ال�شّخ�ص، فمن باب الأَولى �أَلّا ي�شكر الله تعالى في الغيب، ومن حجد بنعم 

الله عليه فقد كفر بالله تعالى.

الثاني-الكف���ر مقابل���ه الإيمان بالله تعالى: فم���ن �آمن بالله تعالى، و�ص���دَّق بكل ما ثبت 

)))	 �أخرج���ه محم���د بن عي�سى �أبوعي�س���ى الترمذي ال�سلمي، تحت "ماج���اء في ال�شكر لمن �أح�س���ن �إليك" في الجامع 
ال�صحيح �سنن الترمذي، تحقيق: �أحمد محمد �شاكرو�آخرون، )بيروت: دار �إحياءالتراث العربي، د. ط. د.ت(، 

ج4، �ص339، رقم الحديث: 1954، قال �أبو عي�سى هذاحديث ح�سن �صحيح، وقال ال�شيخ الألباني: �صحيح.
)))	 محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة البخاري، �صحيح البخاري، تحت باب: كفران الع�شير، رقم الحديث: 

4798، ج16، �ص202.
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ع���ن نب���يٍ من �أنبياء الله، من قولٍ �أو فعلٍ �أو تقريرٍ، و�آم���ن بالقدر خيره و�شره و�آمن بالغيبات، 
فه���و م�ؤم���ن كامل. وفي المقاب���ل: من �أنكر �شيئ���اً �أو جاحد وجود الله �أو بنب���وة الأنبياء و�إر�سال 
دد يقول الله تعالى: ﴿هُوَ الَّذِي خَلَقَكُمْ  الر�سل، فهو كافر بالله �سبحانه وتعالى، وفي هذا ال�صّ
يٌر﴾ )التغابن:2(. ف�إن الله يب�صر عمل كلا  ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ مِنٌ وَاَّهللُ ِمب فَمِنْكُ���مْ كَافِ���رٌ وَمِنْكُمْ مُ�ؤْ
الطرفين، يب�صر �أ�صحاب الأعمال ال�صالحات، كما يرى �أ�صحاب الأعمال ال�سيئات؛ لكن من 
عمل �صالحاً فيعمله لنف�سه، ومن عمل غير ذلك فيعمله على نف�سه، وفي هذا يقول الله تعالى: 
بَ���ةً وَلَنَجْزِيَنَّهُمْ �أَجْرَهُمْ  وْ �أُنْثَ���ى وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ فَلَنُحْيِيَنَّ���هُ حَيَاةً طَيِّ ���ا مِنْ ذَكَرٍ �أَ ً اِحل ﴿مَ���نْ عَمِلَ �صَ
بِ�أَحْ�سَ���نِ مَا كَانُوا يَعْمَلُونَ﴾ )النّح���ل:97(. تلاحظ في هذه الآية العظيمة ب�أن الله تعالى ربط 
قب���ول العم���ل ال�صالح بالإيم���ان به عزَّ وج���ل؛ ولأهمية العم���ل ال�صالح �أق�س���م الله تعالى �أنه 
�سيجزي �صاحب العمل ال�صالح ب�أح�سن الجزاء في يوم الدين، و�أكّد ق�سمه بلام الق�سم وبنون 
ا فَلِنَفْ�سِهِ وَمَنْ �أَ�سَاءَ  ً اِحل التوكيد في قوله تعالى: ﴿وَلَنَجْزِيَنَّهُمْ﴾. وقوله تعالى: ﴿مَنْ عَمِلَ �صَ
فَعَلَيْهَ���ا وَمَا رَبُّكَ بِظََّالمٍ لِلْعَبِيدِ﴾ )ف�صلت:46(. �أن م���ن �آمن بربه �سبحانه وتعالى ثم �أردفه 
بالأعم���ال ال�صالحات، فالجزاء يعود �إليه، و�أن من �أ�ساء العمل ف�سيح�صد نتيجة ذلك العمل؛ 
لأن الجزاء من جن�س العمل، فالله تعالى غني جواد كريم لا يظلم �أحداً، ومثله قوله تعالى: ﴿
كُمْ تُرْجَعُونَ﴾ )الجاثية:15(. والآيات  �سَاءَ فَعَلَيْهَا ثُ���مَّ �إَِىل رَبِّ ا فَلِنَفْ�سِهِ وَمَنْ �أَ ً اِحل مَ���نْ عَمِلَ �صَ

في هذا المجال كثيرة يُكتفى بما ذُكرَ خ�شية الملل وال��سآمة. 

يُلخ����ص م���ن معاك�سات لفظ الكف���ر، �أن لِلَفظ الكف���ر نظائر كثيرة، وق���د ي�أتي م�صطلح  
الكف���ر ويعاك�سه الإيمان بالله تعالى، وقد ي�أتي لفظ "الكفر" في ال�شّريعة الإ�سلاميّة ال�سّمحاء 
ويقابله ال�شكر. وقد بّنَي وو�ضح الله في تلك الآيات القر�آنية �صنفي النا�س، م�ؤمنٌ بالله تعالى، 
�أو �شاكرٌ لله تعالى �أو كافرٌ به �سبحانه، كما �أنّه تعالى و�صف جزاء كلا العملين، �إما بالجنة �أو 
بالنّ���ار. فعلى الإن�سان العاقل �أن يختار ما يراه منا�سباً ومفيداً له في الدارين. وقد ي�ؤدّي عدم 

الاعتراف بالنّعمة �إلى دخول النّار والعياذ بالله.



2309

د. محمّد الأمين محمّد �سـيـلاالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

المحور الثّاني-بيان �أنواع م�صطلح "الكفر" في القر�آن الكريم:
�أنواع الكفر1:

لق���د ف�ص���ل العلماء رحمه���م الله تعالى �أنواع الكف���ر في م�صنفاته���م، فجزاهم الله عن 
الإ�س�ل�ام خ�ي�ر م���ا يجزي به عب���اده ال�صالح�ي�ن. فالكفر عنده���م ق�سمان من حي���ث الجملة 
وهم���ا: �أحدهما-الكفر الأكبر وثانيهما-الكفر الأ�صغر. الكفر الأكبر: يخرج الإن�سان من الملة 
الإ�سلاميّ���ة، بخ�ل�اف الكفر الأ�صغر: فلا يخرج الم���رء من الدين الإ�سلام���ي. وبناء على هذا 

ُ خطورتهما. التّق�سيم الفقهي توجد �آيات قر�آنيّة ت�ؤيّد وتدعم كلا ق�سمين وتبّني

النوع الأوّل-الكفر الأكبر المخرج من الملة الإ�سلاميّة2:
الكفر الذي يخرج الإن�سان من �إطار الإ�سلام الحنيف، له �أنواع كثيرة و�سيتناول الباحث 

بيانها بالتف�صيل هاهنا بم�شيئة الله تعالى. 

�أولًا-كفر الإباء والا�ستكبار3: 
�إذا �أب���ى �أو رف����ض مخل���وقٌ تنفيذ �أمر خالق���ه، وتَعَاَىل على خَالقهِ، فه���ذا يُعتبر من عدم 
تقدي���ر الله حق قدره، �أو عدم القيام ب�شكره �سبحان���ه وتعالى، وهذا الفعل عين الكفر المخرج 
ين الإ�سلامي، �إذا ا�ستمر عليه الإن�س���ان ولم يتب قبل �أن يغرغر، وفي هذا يُ�صرح الله  م���ن الدِّ
تع���الى في خط���ورة هذا النوع، وفي مقدمة ه���ذا الفعل �إبلي�س عليه م���ا ي�ستحق من الله تعالى: 

)))	 ينظر: حافظ بن �أحمد حكمي، معارج القبول ب�شرح �سلم الو�صول �إلى علم الأ�صول، تحقيق: عمر بن محمود �أبو 
عمر، )الدمام: دار ابن القيم، ط1، 1410هــ/1990م(، ج2، �ص593؛ نخبة من العلماء، كتاب �أ�صول الإيمان في 
�ضوء الكتاب وال�سنة، )الريا�ض: وزارة ال�ش�ؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، ط1، 1421هــ(، �ص84؛ 
ادُ في �أنَّ الكفرَ يكونُ  بالقولِ �أو الفِعلِ �أو الاعتِقاد، �ص47؛ �أبو يحيى بن محمد بن �أحمد �آل بدر،  التَّو�سُطُ والاقتِ�صَ

درا�سة علمية في الرد على مرجئة الع�صر لإخراجهم عمل الجوارح من م�سمى الإيمان، �ص224.
)))	 ينظر: القا�ضي علي بن علي بن محمد بن �أبي العز الدم�شقي، �شرح العقيدة الطحاوية؛ �ص304؛ محمد بن عبد 
الوه���اب بحا�شية عبد الرحمن بن محمد ب���ن قا�سم الحنبلي النجدي، حا�شية الأ�صول الثلاثة، )الريا�ض: وزارة 
ال�ش�ؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، ط1، 1416هـ(، �ص53؛ محمد بن عبد الوهاب، م�ؤلفات ال�شيخ 
الإم���ام محمد ب���ن عبد الوهاب، تحقيق: عبد العزيز زيد الرومي، د. محمد بلتاجي، د. �سيد حجاب، )الريا�ض: 

جامعة الإمام محمد بن �سعود، د. ط، د. ت(، ج1، �ص71. 
)))	 ينظ���ر: �صالح بن ف���وزان بن عبد الله الفوزان، كتاب التوحي���د، )الريا�ض: وزارة ال�ش����ؤون الإ�سلامية والأوقاف 

والدعوة والإر�شاد، ط4، 1423هـ(، �ص16.



2310

د. محمّد الأمين محمّد �سـيـلاالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

َ وَكَانَ مِنَ الْكَافِرِينَ﴾  لّا �إِبْلِي�سَ �أَبَىَ وَا�سْتَكْ�َرَبَ ﴿وَ�إِذْ قُلْنَ���ا لِلْمَلَائِكَ���ةِ ا�سْجُدُواْ لَادَمَ فَ�سَجَ���دُواْ �إِ
)البق���رة:34(. فعلى الإن�سان العاق���ل المطيع �أن ينفذ �أوامر الله تعالى قدر الم�ستطاع؛ لأن الله 
تع���الى لا يكل���ف مخلوقاً بما لا يطيق، وفي هذا يقول �سبحانه وتع���الى: ﴿لَا يُكَلِّفُ اَّهللُ نَفْ�سًا �إِلَّا 
وُ�سْعَهَ���ا﴾ )البقرة:286(. فخلق الله تعالى الملائك���ة و�آدم و�سائر المخلوقات، ثم �أمر الملائكةَ 
لاة وال�سّلام فنفذوا �أمر الله ع���زّ وجلّ، وتكّرب �إبلي�سُ عن ذلك لعنة  بال�سّج���ود لآدم عليه ال�صّ
الله علي���ه، فكان ذلك �سبب �شقائ���ه وخ�سرانه في الدّارين. ويُعلم ه���ذا الموقف �أن �أيَّ �شخ�ص 
ا�ستك�ب�ر ورف�ض ع���ن �إفراد الله تع���الى بالعبادة مع اق�ت�راف المعا�صي المنهي عنه���ا، في�شمله 
ذل���ك العقاب الأليم الذي ن�صَّ عليه القر�آن الكريم في ح���ق �إبلي�س وقبيله؛ لأنه �سيكون ﴿مِنَ 

الْكَافِرِينَ﴾، والجزاء من جن�س العمل. 

وفي �آية �أخرى يُعاتب الله تعالى �إبلي�س ب�صيغة ال�سّ�ؤال عن علة ا�ستكباره عن ال�سّجود لآدم 
تَ  ْ َا خَلَقْتُ بِيَدَيَّ �أَ�سْتَكَْرب �ل�اة وال�سّلام، قائلًا: ﴿قَالَ يَا �إِبْلِي�سُ مَا مَنَعَكَ �أَنْ تَ�سْجُدَ ِمل علي���ه ال�صّ
�أَمْ كُنْ���تَ مِنَ الْعَالِيَن﴾ )����ص:75(، وفي �آية �أخرى: ﴿�إلَِّا �إِبْلِي�سَ �أَبَى �أَنْ يَكُونَ مَعَ ال�سَّاجِدِينَ﴾ 
)الحج���ر31:(، و�أج���اب �إبلي�س عليه لعن���ة الله علة ا�ستكباره عن �أم���ر الله لل�سجود لآدم عليه 
ٌ مِنْهُ خَلَقْتَنِي مِنْ نَارٍ وَخَلَقْتَهُ مِنْ طِيٍن﴾ )�ص:76(. فكان جزاء  ال�سّلام قائلًا: ﴿قَالَ �أَنَا خَْري
�إبلي�س عليه لعنة الله الطرد من رحمة الله وبهذا ال�صدد يقول الله تعال: ﴿قَالَ فَاخْرُجْ مِنْهَا 
ينِ﴾ )����ص:77-78(. وبعد طرد �إبلي�س عليه لعنة  فَ�إِنَّ���كَ رَجِي���مٌ وَ�إِنَّ عَلَيْكَ لَعْنَتِي �إَِىل يَوْمِ الدِّ
الله م���ن رحم���ات الله تعالى، �صرَّح الله تعالى بم�أواه ه���و وكل من �سار على نهجه ومات عليه، 
لقول���ه تعالى: ﴿اذْهَبْ فَمَنْ تَبِعَكَ مِنْهُمْ فَ�إِنَّ جَهَنَّمَ جَزَا�ؤُكُمْ﴾ )الإ�سراء:63(1. فبعدما لَعنَ 
الله �إبلي����س وقبيل���ه مع طرده من الجنة، �أخذ �إبلي�س يروج مذهبه من كل فجٍ عميق، ليكثر من 

)))	 ينظ���ر للمزي���د من المعلومات: �أب���و محمد الح�سين بن م�سع���ود البغوي، معالم التنزيل، تحقي���ق: محمد عبد الله 
النم���ر، عثمان جمعة �ضميري���ة، �سليمان م�سلم الحر�ش، )دار الطيبة للتوزيع والن�شر، ط4، 1417 هـ/1997 م(، 
ج1، �ص81؛ محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب �أبو جعفر الطبري؛ تف�سير الطبري، تحقيق: �أحمد محمد 
�شاك���ر، )ب�ي�روت: م�ؤ�س�سة الر�سال���ة، ط1، 1420هـ/2000 م(، ج1، �ص5001؛ �أب���و عبد الله محمد بن �أحمد بن 
�أب���ي بكر ب���ن فرح الأن�صاري الخزرجي �شم�س الدي���ن القرطبي،  الجامع لأحكام الق���ر�آن، تحقيق: ه�شام �سمير 
البخ���اري، )الريا����ض: دار عالم الكتب، د. ط، 1423هـ/2003م(، ج1، 291؛ محمد الأمين بن محمد المختار بن 
عب���د القادر الجكني ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان في �إي�ضاح القر�آن بالقر�آن، )بيروت: دار الفكر للطباعة والن�شر، 

دز ط، 1415 هـ/1995(، ج3، �ص166.
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يدخل معه في النّار؛ لكن �أكثر النا�س لا ينتبهون لهدف �إبلي�س، فعلى الإن�سان الواعي �أن يعرف 
م�سالك �إبلي�س ليتجنبها، حتى لا يكون جزا�ؤه جهنم ولبئ�س الم�صير. 

يلاح���ظ في هذا الحوار بين المولى �سبحانه وتعالى وبين �إبلي�س عليه ما ي�ستحقه من الله، 
�أن ال���ذي حمل �إبلي�س عليه لعنة الله عن الانقياد لأوام���ر الله هو الا�ستكبار، ف�أقر �إبلي�س عليه 
لعنة الله عن هذا الا�ستكبار، بزعمه �أنه �أف�ضل من �آدم عليه ال�صلاة وال�سلام؛ وعلة التف�ضيل 
لديه: �أنه –�إبلي�س-خُلقَ من النّار وخُلق �آدم عليه ال�سّلام من الطين، وفي ظنه �أن النّار �أف�ضل 
و�أ�ش���رف م���ن الطين، ولذلك طرده الله تعالى من رحماته، ث���م �أعلن الله مقعده وكل من �سار 
عل���ى درب���ه، وكل ما في الأمر �أن الا�ستكبار والإباء داءٌ كبيٌر و�سببٌ من �أ�سباب المخرج من الملة 

الإ�سلاميّة. والله تعالى �أعلم بال�صواب.  

ولخط���ورة الا�ستكبار جاءت براءة �إلهية ل�صفوت���ه الخيار–الم�سيح عي�سى عليه ال�سّلام-
م���ن الا�ستكب���ار، ثم �صرّح الله تعالى �أن من ا�ستكبر علي���ه �سبحانه وتعالى، ف�إن م�صيره نف�س 
َ�سِيحُ �أَن يَكُونَ  دد يقول الله تعالى: ﴿لّن يَ�سْتَنكِفَ اْمل م�صير �إبلي�س عليه لعنة الله، وفي هذا ال�صّ
قَُرّبُ���ونَ...﴾ )النّ�ساء:172(. وفي هذه الآي���ة الكريمة ت�شريف للنبي  َلآئِكَ���ةُ اْمل ِ وَلَا اْمل عَبْ���داً ّهلل
لاة وال�سّلام، �أن���ه لم ي�ستكبر �أبداً �أن يكون عب���داً لله تعالى، وكذلك �أقرب  عي�س���ى علي���ه ال�صّ
المخل���وق �إلى الله تعالى وه���م الملائكة لم ي�ستكبروا على عبادة الله تع���الى. ثم �أكّد الله تعالى 
خط���ورة الإنذار عن هذا الأمر-الا�ستكبار على الله تعالى- بحرف ال�شّرط وجوابه، يعنيى �أن 
م���ن ا�ستكبر عن عب���ادة الله �سبحانه وتعالى، فج���زا�ؤه دخول النّار في ي���وم الجزاء، وفي هذا 
ْ فَ�سَيَحْ�شُرُهُمْ �إِلَيهِ جَمِيعاً﴾ )الن�ساء:172(.  يقول الله: ﴿وَمَن يَ�سْتَنْكِفْ عَنْ عِبَادَتِهِ وَيَ�سْتَكِْرب
فهذا حكم �شامل لجميع �أفراد النّا�س، �إلا من ا�ستثناهم الله، وفي هذا الا�ستثناء الإلهي يقول 
لِهِ  اتِ فَيُوَفّيهِمْ �أُجُورَهُ���مْ وَيَزيدُهُمْ مّن فَ�ضْ َ اِحل الله تع���الى: ﴿فَ�أَمّ���ا الّذِينَ �آمَنُواْ وَعَمِلُ���واْ ال�صّ
ِ وَلِيّاً وَلَا  لُيماً وَلَا يَجِدُونَ لَهُ���مْ مّن دُونِ اّهلل واْ فَيُعَذّبُهُمْ عَذَاباً �أَ ُ وَ�أَمّ���ا الّذِينَ ا�سْتَنكَفُواْ وَا�سْتَكْ�َروبَ

يراً﴾ )النّ�ساء:173(. نَ�صِ

ف����إن الله تعالى غنيٌ ج���وادٌ كريٌم لا يظلم �أح���داً، فمن عمل �صالح���اً فلنف�سه، ومن عمل 
�س���وءاً فلا يجن���ي �إلا على نف�سه. وقد بَّنيَ وو�ض���ح الله تعالى وكرَّر خطورة كف���ر الا�ستكبار في 
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ه���ذه الآيات القر�آنيّ���ة، فهذا دليل جليّ على عظ���م جرم الا�ستكبار وخطورت���ه، و�إلا لما احتاج 
�إلى التّك���رار، ثم �أت���ى الله تعالى بنتيجة وا�ضحة للا�ستكبار، لقوله تع���الى: ﴿فَيُعَذّبُهُمْ عَذَاباً 
�أَلُيم���اً﴾، ولا يك���ون عذاب الله �سبحانه وتعالى �إلا في �شيء محرّم فعله، فدل ذلك على تحريم 
الا�ستكب���ار والإب���اء عن �أوامر الله �سبحانه وتعالى، وبالأخ�ص �إذا �صدر هذا الفعل ال�شّنيع من 

الإن�سان المهين في حق خالقه �سبحانه وتعالى، فعند ذلك يكون �أ�سو�أ و�أخطر. 

يُ�ستخل�ص مّما �سبق ذكره في كفر الا�ستكبار، �أن الا�ستكبار دٌاء كبيٌر وعلاجه الرجوع �إلى 
الانقياد لله تعالى، وامتثال لأوامره واجتناب لنواهه، و�أن رئي�س المتكبرين هو �إبلي�س عليه لعنة 
الله والملائك���ة والنا�س �أجمعين، ويُعتبر الا�ستكبار م���ن الكفر المخرج من الملة الإ�سلاميّة، و�أن 
م���ن ا�ستكبر على ربّه �سبحانه وتعالى �سي�صيبه م���ا ي�صيب �إبلي�س في يوم الجزاء، والا�ستكبار 

�سبب من �أ�سباب ال�شّقاء، والطرد من رحمات الله تعالى. 

ثانياً- كفر الجحود1:
بن���اء على هذا الم�صطلح ال�شّرع���ي، ف�إن الفقهاء �أو العلماء قاطب���ة متفقون على �أن غير 
جاحدٍ للدين الإ�سلامي، لي�س بكافر لجهلٍ منه، �أو ك�سلان، �أو لبع�ض ال�شّبهات؛ لكن �إذا انتفت 
كل الموانع فلم ي�ست�سلم لأحكام ال�شّريعة الإ�سلاميّة فعندئذٍ يُحكم بكفره، وكفر الجحود يُعتبر 
نوعاً من �أنواع الكفر المخرج من دائرة الإ�سلام الحنيف. وفي الجحود يقول الله تعالى حاكياً 
عمّ���ا ح���دث بين نبيّه مو�سى علي���ه ال�صلاة وال�سلام وبين قوم���ه: ﴿وَجَحَدُوا بِهَ���ا وَا�سْتَيْقَنَتْهَا 
فُْ�سِدِي���نَ﴾ )النم���ل:84(. و�إن كانت الآية  ا فَانْظُ���رْ كَيْ���فَ كَانَ عَاقِبَةُ اْمل �أَنْفُ�سُهُ���مْ ظُلْمً���ا وَعُلُ���وًّ
لاة وال�سّلام؛ لكن الكلام في نبي من �أنبياء الله كلامٌ في  تخاط���ب غير النّبي محمّد عليه ال�صّ
�سائ���ر الأنبياء �إلا بالتّخ�صي�ص، والإيمان بنبيٍّ واح���دٍ يوجب الإيمان ب�سائر الأنبياء، والعك�س 
�صحي���ح، يعنى �أن من زعم �أنه ي�ؤم���ن بمحمّد بن عبد الله صلى الله عليه وسلم فقط، ولا ي�ؤمن بباقي الأنبياء 
فلي����س بم�سلم ولا م�ؤمن، فلازم �أن ي�ؤم���نَ الإن�سانُ بالله تعالى وبجميع الأنبياء والر�سل عليهم 
�ل�اة وال�سّ�ل�ام؛ ليكون في دائ���رة الإ�سلام والإيمان، ومن كفر بن���يٍّ واحدٍ فقد كفر بجميع  ال�صّ

الأنبياء والر�سل2. 

)))	 الجحد هو: الإنكار ال�شّديد مع العلم بذلك ال�شّيء. 
)))	 ينظ���ر للمزي���د من المعلومات: البغ���وي، معالم التنزي���ل، ج4، �ص184؛ ابن كث�ي�ر، تف�سير الق���ر�آن العظيم، ج1، 

�ص331؛ �أحمد المحلي، �أبوبكر ال�سيوطي، تف�سير الجلالين، ج4، �ص39.
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وْا رُ�سُلَهُ...﴾ )هود:59(.  هِمْ وَعَ�صَ وفي هذا يقول الله تعالى: ﴿وَتِلْكَ عَادٌ جَحَدُوا بِ�آياتِ رَبِّ
�أي �أنك���ر قوم هود عليه ال�سّلام الآيات والواقعات والم�شاهدات التي �أتى بها هود عليه ال�صلاة 
وال�س�ل�ام، وكذبوه-ه���ود-، فعمَّم الله تع���الى تكذيب قوم هود عليه ال�سّ�ل�ام له تكذيباً لجميع 
الر�س���ل والأنبياء مع �أنهم ع�صوا ر�سولًا واح���داً فقط وهو هود عليه ال�سّلام؛ لأن غر�ض جميع 
الأنبي���اء هو ترك عبادة الأ�صنام �إلى عب���ادة الله الأحد ال�صمد الذي لم يلد ولم يولد. فعليه، 
�إذا كُ���ذبَ ر�سولٌ واح���دٌ فقد كُذب جميع الر�س���ل عليهم ال�صلاة وال�س�ل�ام لأن هدفهم هدفٌ 

واحد1ٌ.  

ولتح���ريم التفريق لما جم���ع الله ولم يفرق بينهما، يقول الله تع���الى معاتباً الذين يَدَّعون 
�أنه���م الم�سلم���ون �أو الم�ؤمنون، في قوله تع���الى: ﴿...�أَفَتُ�ؤْمِنُونَ بِبَعْ�ضِ الْكِتَ���ابِ وَتَكْفُرُونَ بِبَعْ�ضٍ 
ونَ �إَِىل �أَ�شَدِّ  نْيَا وَيَ���وْمَ الْقِيَامَةِ يُ���رَدُّ يَ���اةِ الدُّ َ فَمَ���ا جَ���زَاءُ مَ���نْ يَفْعَلُ ذَلِكَ مِنْكُ���مْ �إِلَّا خِزْيٌ ِيف اْحل
الْعَ���ذَابِ وَمَا اَّهللُ بِغَافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ﴾ )البقرة:85(، ولازم الدخول في الإ�سلام كاملًا، ولي�س 
لْ���مِ كَافَّةً... ﴾  الدخ���ول الن�صف���ي كما قال الله تع���الى: ﴿يَا �أَيُّهَا الَّذِي���نَ �آمَنُوا ادْخُلُوا ِيف ال�سِّ
)البقرة:208(، �أي كن م�سلماً كاملًا، ولا بد من الا�ست�سلام الكامل، ولي�س الإ�سلام كما يزعم 
بع�ض الذين يختارون من ال�شّريعة ما يوافق هواهم ويتركون �أو يكذبون ما لا يوافق رغباتهم، 
�أو م���ا لا يحق���ق �أهدافهم الدنيويّة على فهمهم هم، وفي �آي���ة �أخرى ي�ؤكّد الله تعالى هذا الأمر 
َ اَّهللِ وَرُ�سُلِهِ وَيَقُولُونَ  قُوا بَ�ْن يْ نْ يُفَرِّ بقول���ه تعالى: ﴿�إِنَّ الَّذِينَ يَكْفُرُونَ بِ���اَّهللِ وَرُ�سُلِهِ وَيُرِيدُونَ �أَ

َ ذَلِكَ �سَبِيل﴾ )الن�ساء:150(. نُ�ؤْمِنُ بِبَعْ�ضٍ وَنَكْفُرُ بِبَعْ�ضٍ وَيُرِيدُونَ �أَنْ يَتَّخِذُوا بَْني

ويُ�ستنب���ط مّم���ا �سبق، ب�أن الله تعالى اعت�ب�ر الإيمان به �سبحانه وتع���الى �إيمانٌ بالأنبياء 
لاة  والر�س���ل، كما �أنه تعالى جعل الكفر به �سبحانه وتع���الى كفرٌ بالأنبياء والر�سل عليهم ال�صّ
وال�سّ�ل�ام، وبعبارة �أخرى: �أن من كفر بالله تعالى فقد كفر بجميع الأنبياء والر�سل والملائكة، 
وكذل���ك من قال �أنه �آمن بالله تعالى، فيتحتم ويقت�ضي من���ه �أن ي�ؤمن بجميع الأنبياء والر�سل 
والملائكة، ومن فرَّق بين واحدٍ منهم فلي�س بم�سلمٍ، والنتيجة الخروج من الملة الإ�سلاميّة. لذا 
ج���اء ق���ول الله تعالى في خاتمة �سورة البق���رة ليقرر هذه الم��سألة، م��سأل���ة الإيمان بالله تعالى 

)))	 ينظر للمزيد من المعلومات: محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عا�شور التون�سي، التحرير والتنوير، 
)بيروت: م�ؤ�س�سة التاريخ العربي، ط1، 1420هـ/2000م(، ج11، �ص285.
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مِنُونَ كُلٌّ �آمَنَ  ُ�ؤْ هِ وَاْمل لَيْهِ مِ���نْ رَبِّ ا �أُنْزِلَ �إِ َ وبجمي���ع الأنبي���اء والر�سل والملائكة: ﴿�آمَنَ الرَّ�سُولُ ِمب
َ �أَحَدٍ مِنْ رُ�سُلِهِ وَقَالُوا �سَمِعْنَ���ا وَ�أَطَعْنَا غُفْرَانَكَ رَبَّنَا  قُ بَْني ئِكَتِهِ وَكُتُبِهِ وَرُ�سُلِ���هِ لَا نُفَرِّ بِ���اَّهللِ وَمََال

يُر﴾ )البقرة:285(.  َ�صِ وَ�إِلَيْكَ اْمل

يُلخ����ص ما في م�ضمون كفر الجحود المخرج من الإ�سلام، �أن من جاحدَ �شيئاً من �شرائع 
الله تع���الى عالم���اً به، فقد كفر بالله تعالى، وهذا النّوع م���ن الكفر يُخرج الإن�سان من الإ�سلام 
جمل���ةً وتف�صي�ل�اً، و�أن من كذّبَ نبياً من �أنبياء الله تع���الى، �أو ر�سولًا من ر�سل الله تعالى فقد 
كفر بالله تعالى، وكما يُ�ستفاد من هذه الآيات القر�آنيّة �أن الإيمان بر�سولٍ واحدٍ يوجب الإيماء 
لاة وال�سّلام، وكذلك الكف���ر بواحدٍ منهم كفرٌ بالجميع. وفي هذا،  ب�سائ���ر الر�سل عليهم ال�صّ
ردٌّ ربانّي على الذين يختارون من الإ�سلام ما يرونه منا�سباً لهم، ويتركون ما لا يرونه موافقاً 

لأغرا�ضهم التافه والفانية، ثم يتهمون ال�شريعة الإ�سلاميّة والعلماء بالتّ�شدد. 

ثالثاً- كفر التّكذيب1: 
كذّب وكذب فلانٌ فلاناً �إذا لم ي�صدقه بما قاله، �أو لم ي�صدق بما جاء به، وعلى هذا فمن 
كذّب بر�سالة محمّد �أو بنبوته صلى الله عليه وسلم، �أو ب�أي �شيء ثبت وروده عنه صلى الله عليه وسلم، فقد كفر بالله وبجميع 
لاة وال�سّلام؛ لأن طاعة الرّ�سول طاعة لله تعالى، وفي هذا يقول  الرّ�س���ل والأنبي���اء عليهم ال�صّ
رْ�سَلْنَ���اكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظًا﴾  طَ���اعَ اَّهللَ وَمَنْ تَوََّىل فَمَ���ا �أَ الله تع���الى: ﴿مَ���نْ يُطِعِ الرَّ�سُ���ولَ فَقَدْ �أَ
)الن�س���اء:80(. وبالعم���ل بمفهوم المخالفة، فمن كفر بر�سول الله فق���د كفر بالله تعالى، ومن 

كفر بالله تعالى فم�صيره �إلى النّار وال�شّقاء عاجلًا �أو �آجلًا �إن لم يتب قبل �أن ي�أتيه اليقين. 

وعن���د ا�ستقراء الق���ر�آن الكريم والت�أمّل في���ه، توجد �آيات كثيرة تقرر ب����أن المكذبين غير 
الم�صدق�ي�ن بالر�سالة المحمّديّة؛ حيث �أنهم رموه بالجن���ون، واتهموه بال�سّحر وكذَّبوه كما �أنهم 
 ْ ا َمل َ كذب���وا بم���ا �أتى به وهو الق���ر�آن العظيم، وبهذا ال�صدد يق���ول الله تعالى: ﴿بَ���لْ كَذّبُواْ ِمب
اّ يَ�أْتِهِ���مْ تَ�أْوِيلُهُ...﴾ )يون�س:39(. �أي كذّبت �أُمَّ���ة الدعوة المحمّديّة بر�سالة  يُحِيطُ���واْ بِعِلْمِهِ وََمل
نبيّنا ور�سولنا محمّد صلى الله عليه وسلم، قبل تحقق من م�صداقيّة الر�سالة وما فيها، �أي كذبوا محمّد عليه 
لاة وال�سّلام. فهنا ا�ستخدم  ال�ص�ل�اة وال�سلام، ولم يعرفوا حقيقة ما �أتى به محمّد عليه ال�صّ

)))	 الكذب، والتكذيب: هو خلاف ال�صدق في الكلام والحمل والأداء. 
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الله تعالى عملية القيا�س ت�سليةً لر�سوله محمّد صلى الله عليه وسلم، ك�أن الله تعالى يقول له: �أ�صبر يا محمّد 
ل�ست بدعاً في هذا التّكذيب، فقد كذبت قومٌ ر�سلهم من قبلك، ف�إذا كذَّبك قومك وبني جلدته 
فلا تحزن فلا تباخع نف�سك، �سيقع بهم مثل ما وقع بتلك الأمم التي كذبت ر�سولهم. وفي هذا 
ِيَن﴾. �أنظر يا  يقول الله تعالى: ﴿كَذَلِكَ كَذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَانْظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الظَّاِمل
محمّ���د كيف كان عُقْبى الكفار الذين كفروا ب���الله،  �أهلكت بع�ضهم بالرجفة، وبع�ضهم منهم 
بالخ�سْف وبع�ضهم بالغرق1، ف�إذا �ساوى قوم محمّد صلى الله عليه وسلم بقوم الذين قبلهم في المعا�صي وعدم 
طاع���ة الر�سول، �سيهل���ك الله قوم محمّد كما �أهل���ك الذين كذبوا ر�سلهم، وعُل���مَ من هذا �أن 
هلاك الله للعباد لا يكون �إلا في ترك الواجب على الإن�سان فدل ذلك، على �أن تكذيب الرّ�سول 

صلى الله عليه وسلم كفرٌ مخرجٌ من الملة الإ�سلامية.  
واتفق���ت �أق���وال المف�سرين رحمهم الله تع���الى على �أن المراد بال�شّيء ال���ذي كذّب به قوم 
محمّ���د ب���ن عبد الله صلى الله عليه وسلم في هذه الآي���ة القر�آنيّة هو القر�آن الكريم2، فم���ن كذّب بم�صداقيّة 
ين الإ�سلامي الحنيف، ومن هدم ذلك ف�ل�ا ر�سولًا ولا نبياً ولا  الق���ر�آن العزيز، فقد ه���دم الدِّ
�إله���اً، والعياذ بالله، فلِعظم �آثار هذا الفعل الخبيث كان التّكذيب بالرّ�سالة المحمّديّة مخرجاً 
م���ن �أم���ان الإ�سلام �إلى ويلات الكفر، �إلا من تاب قب���ل الموت؛ لأنَّ من تاب �إلى الله تعالى تاب 

الله عليه؛ لأنّه هو توابٌ رحيمٌ غفورٌ. 

في���وم الجزاء، يح�شر الله تعالى ه����ؤلاء الكذبة في مكان لا منفذ ولا مفر �إلا �إليه �سبحانه 
وتع���الى، فيوبخه���م الله تعالى ب�أعماله���م ال�سيئ���ة، فكما كذبتم �أنت���م ه�ؤلاء ب�آيات���ي البينات 
والوا�ضح���ات في الحياة الدنيا، فكذبوا بهذا اليوم �أي�ضاً، وفي هذا التوبيخ العظيم يقول تَعَاَىل 
يطُ���واْ بِهَا عِلْماً �أَمّا ذَا  ِ ْ ُحت ذك���رُه وتقد�س���ت �أ�سما�ؤه: ﴿حَتّىَ �إِذَا جَ�آءُوا قَ���الَ �أَكَذّبْتُم بِ�آيَاتِي وََمل
كُنتُ���مْ تَعْمَلُونَ﴾ )النمل:84(. و�آي���ات الله كثيرة جداً لا ح�صراً له���ا، ومنها: القر�آن الكريم، 
و�إر�سال  الر�سل بالمعجزات، وال�سّموات العلى، والأرا�ضين، والجبال، وغيرها. وفي تف�سير هذه 

)))	 ينظر: الطبري، تف�سير الطبري، ج15، �ص93.
)))	 ينظر للمزيد من �أقوال المف�سرين للآية:  البغوي، معالم التنزيل، ج، �ص؛ الطبري، تف�سير الطبري؛ ج15، �ص93؛ 
القرطبي، جامع الأحكام، ج8، 344. وابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج4، �ص270؛ ال�شنقيطي، �أ�ضواء البيان، 

ج4، �ص188؛ 
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الآي���ة يق���ول �أبو جعفر رحمه الله تعالى: "ممن يكذّب ب�أدلتنا وحججنا، فهو يحب�س �أوّلهم على 
"يقول  �آخرهم، ليجتمع جميعهم، ثم ي�ساقون �إلى النار1". ويقول ابن كثير رحمة الله عليه: 
تع���الى مخ�ب�راً عن يوم القيامة، وح�شر الظالمين المكذبين ب�آي���ات الله ور�سله �إلى بين يدي الله 
ع���ز وج���ل، لي��سألهم عمّا فعل���وه في الدار الدني���ا، تقريعاً وتوبيخاً، وت�صغ�ي�راً وتحقيرا2ً". ولا 
يك���ون ل���وم الله وتوبيخه �إلا في ترك الواجب على المكلف، فعُرف من هذا �أن من كذّب ب�آية من 
�آيات الله تعالى، ولم يتب قبل موته فلي�س مات في دائرة الإ�سلام، فم�صيرته �إلى النّار، �إلا �أن 

يرحمه الله تعالى، وهو �أحكم الحاكمين، ولا معقّب لحكمه.

خلا�صة القول في مو�ضوع تكذيب النّبي صلى الله عليه وسلم، �أن �أيّا واحدٍ كذّبَ بما جاء به النَّبي محمّد 
صلى الله عليه وسلم، �أو بم���ا ثب���ت عنه من �أقوالٍ �أو �أفعالٍ �أو تقريرية، فق���د كفر بالله تعالى، وخرج من �إطار 
الإ�س�ل�ام، �إلا �أن يني���ب �إلى الله تعالى، ومن كذّب ر�سولًا واحداً فقد كذب جميع الر�سل عليهم 
�أف�ض���ل ال�صلاة و�أتم التّ�سليم. ومن ه���ذا عُرف �أن نتيجة التّكذيب ب�آيات الله تعالى، وبالر�سل 
والملائكة؛ هي دخول النّار فلبئ�س الم�صير، وكل ما في الأمر �أن التّكذيب ب�آيات الله تعالى كفرٌ 

مخرجٌ من الإ�سلام �إلّا من توبةٍ ن�صوحٍ.

رابعاً- كفر الإعرا�ض3:
ين الإ�سلام���ي؛ لأن الله تعالى لق���د �أر�سل الأنبياء  ه���ذا ن���وع �آخر يخرج الإن�س���ان من الدِّ
�ل�اة وال�سّلام بالبراهين الوا�ضح���ات المختلفة، لكل نب���يٍ �أو ر�سولٍ �آيةٌ  والمر�سل�ي�ن عليهم ال�صّ
معينةٌ؛ لينذر بها قومه وجماعته، ويب�شرهم بالجنات والرحمات في يوم الدين الباقي؛ لكن مع 
قيام الأنبياء والر�سل بوظائفهم الكبرى، لم يقدر بع�ض القوم جهود الأنبياء والمر�سلين، و�إنما 
دد يقول الله مخبراً عن حال بع�ض قوم  كف���روا بهم و�أعر�ضوا عمّا يخبرونهم ب���ه، وبهذا ال�صّ
ونَ﴾ )الأحقاف:3(.  لاة وال�سّلام قائلًا: ﴿وَالّذِينَ كَفَرُواْ عَمّ�آ �أُنذِرُواْ مُعْرِ�ضُ محمّد عليه ال�صّ

)))	 الطبري، تف�سير الطبري، ج19، �ص500.
)))	 ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج6، �ص215.

)))	 الإعرا����ض ع���ن �شيءٍ: ترك ال�شيء بعد م���ا عرفته وعلمت حقيقته وكل ما فيه. �أو ت���رك العمل بما �أخبرت به، �أو 
العمل بما حظرته عنه. "والإعرا�ض عن ال�شيء ال�صدود عنه، وعدم الإقبال �إليه". �أ�ضواء البيان، ج7، �ص212؛ 

�صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، كتاب التوحيد،  �ص16. 
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ومّما �أنذروا به: القر�آن الكريم، والبعث والح�ساب، وجهنم، وغيرها، فمن كذب بهذه الثّوابت 
فلي�س بم�سلم لله تعالى1.

فتلاحظ هذه الآية القر�آنيّة الكريمة، ب�أن الله تعالى قد عّرب عن الإعرا�ض بالكفر، فدل 
المنط���وق عل���ى �أن هذا النّ���وع من الكفر الذي يُخرج م���ن الإ�سلام، �إلا من توب���ةٍ جديدةٍ، وهي 
الرج���وع �إلى كتاب الله و�إلى ت�صديق الر�س���ول صلى الله عليه وسلم فيما �أخبر واجتناب ما نهى عنه، وامتثال 

بما �أمر به صلى الله عليه وسلم قدر الم�ستطاع.

وفي �آي���ة �أخ���رى ي�ؤكّد الله تع���الى �إعرا�ض النا�س ع���ن �آيات الله، في قوله تع���الى: ﴿وَمَا 
يَن﴾ )الأنعام:4(. ك�أن الله تعالى يقول  لَّا كَانُوا عَنْهَ���ا مُعْرِ�ضِ هِمْ �إِ تَ�أْتِيهِ���مْ مِ���نْ �آيَةٍ مِنْ �آيَاتِ رَبِّ
لاة وال�سّلام، يا محمّ���د مهما جئتَ ب�أي نوع من �آي���ات عجيبة ومعجزة، فلا  لنبيّ���ه علي���ه ال�صّ
ي�ؤم���ن به���ا ه�ؤلاء المعان���دون. وقد يك���ون الإعرا�ض ب�سبب ع���دم الامتثال لم���ا ي�أمرهم به صلى الله عليه وسلم 
م���ن الخ�ي�رات، �أو التكذيب لما يخبرهم ب���ه من الجزاء. والجزاء �إمّا �أن يك���ون للعامل �أو على 
العام���ل، كما يقال: ب�أن الجزاء من جن�س العمل، ومن �أنواع الإعرا�ض الطعن في �آيات القر�آن 
الك���ريم، ب����أي �شكل من �أ�شكال الطع���ن، كقولهم ب�أن القر�آن �شعر، �أو �أن���ه �أ�ساطير الأوّلين، �أو 
ق الق���ر�آن الكريم هذه المقولة بقوله تعالى: ﴿بَلِ  �أن الر�س���ول صلى الله عليه وسلم �شاعر، �أو مجنون2، وي�صدِّ
ئِنَّا لَتَارِكُو �آلِهَتِنَا  اهُ بَلْ هُوَ �شَاعِرٌ﴾ )الأنبياء:5(، وقوله تعالى حكايةً عنهم: ﴿وَيَقُولُونَ �أَ َ افْ�َر�تَ
نُونٍ﴾. )ال�صافات:36(؛ لكن ر�سولنا ونبينا محمّد صلى الله عليه وسلم لي�س بدعاً في هذا الاتهام  ْ لِ�شَاعِرٍ َجم
لاة وال�سّلام ليعال���ج جرح  النّبي محمّد  المف�ت�ري، ويحك���ي الله تعالى عن ق���وم نوح  عليه ال�صّ
نُونٌ  ْ علي���ه ال�صلاة وال�سلام، لقوله تع���الى: ﴿كَذَّبَتْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ نُوحٍ فَكَذَّبُ���وا عَبْدَنَا وَقَالُوا َجم
وَازْدُجِ���رَ﴾ )القم���ر:9(. ليتحلى الر�سول صلى الله عليه وسلم بال�صبر �أك�ث�ر، ولتقوية �شوكة النّبي محمّد مع 

المكذبين له، والمعر�ضين عنه صلى الله عليه وسلم.

)))	 البغوي، معالم التنزيل، ج7، �ص249؛ ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج7، �ص274؛ محمد بن علي بن محمد 
ال�شوكاني، فتح القدير الجامع، ج6، �ص448. 

)))	 ينظ���ر للمزي���د: البغوي، معالم التنزي���ل، ج3، �ص 128؛ القرطبي، تف�سير القرطب���ي، ج6، �ص390؛ ابن عا�شور، 
التحرير والتنوير، ج22، �ص261.



2318

د. محمّد الأمين محمّد �سـيـلاالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

و"يق���ول تعالى مخبراً عن الم�شركين المكذبين والمعاندي���ن: �إنهم مهما �أتتهم ﴿مِنْ �آيَةٍ﴾ 
�أي: دلال���ة ومعج���زة وحجة، من الدلالات على وحدانية الرب عَ���زَّ وجل، و�صدق ر�سله الكرام، 
ف�إنه���م يعر�ض���ون عنها، فلا ينظرون فيه���ا ولا يبالون به���ا1". ولعدم رجوع ه����ؤلاء المعاندين 
والمعر�ض�ي�ن �إلى ال�شّ���رع الإ�سلام���ي، يخ�ب�ر الله نبيّه وخليل���ه صلى الله عليه وسلم، ب�أن قد طب���ع على قلوبهم 
ْ تُنْذِرْهُمْ لا  بالكف���ر والعن���اد، لقوله تع���الى: ﴿�إِنَّ الَّذِينَ كَفَ���رُوا �سَوَاءٌ عَلَيْهِ���مْ �أَ�أَنْذَرْتَهُ���مْ �أَمْ َمل
ْ تُنْذِرْهُمْ لا يُ�ؤْمِنُونَ﴾  يُ�ؤْمِنُونَ﴾ )البقرة:6(، ومع قوله تعالى: ﴿وَ�سَوَاءٌ عَلَيْهِمْ �أَ�أَنْذَرْتَهُمْ �أَمْ َمل
)ي����س:10(. وهذا ت�صريح �إلهي على �أن ه�ؤلاء لن ي�ؤمنوا بالله الواحد الأحد، وهذا في منتهى 

الإعرا�ض عن �آيات الله تعالى. والعياذ بالله.

ولعظم جريمة الإعرا�ض عن �آيات الله تعالى، توعد الله تعالى بالانتقام بمن يقترف هذا 
ن ذُكّرَ بِ�آيَاتِ رَبّهِ ثُمّ �أَعْرَ�ضَ  ّ الفعل المنهي عنه �شرعاً، ويقول الله تعالى ذكره: ﴿وَمَنْ �أَظْلَمُ ِمم
جُْرِمِيَن مُنتَقِمُونَ﴾ )ال�سّجدة:22(. ولا يوج���د ظلم �أكبر و�أعظم مّمن يُذكر  عَنْهَ����آ �إِنّا مِ���نَ اْمل
ب�آيات الله ثم يتولى مدبراً ك�أن لم ي�سمعها �أ�صلًا؛ فلذلك �شبّه الله المعر�ض بالحمار، وفي هذا 
ين كَ�أَنَّهُمْ حُمُرٌ مُ�سْتَنْفِرَةٌ... ذم لجن����س المعر�ض، لقوله تعالى: ﴿فَمَ���ا لَهُمْ عَنِ التَّذْكِرَةِ مُعْرِ�ضِ
﴾ )القيام���ة: (، وه���ذا ت�شبيه بليغ من الله تعالى؛ لأن الكل يعرف كيف يكون الحمار المربوط 
بع���د ما يُطلق قيده �أو �سراحه، فكذلك المعر�ض الذي يعر�ض عن �آيات الله تعالى، يفر ويهرب 
منه���ا كما يفر الأرنب من الأ�سد �أو النمر. وجعل الله جزاء المعر�ض عن �آياته البينات بمعي�شةٍ 
نْكاً وَنَحْ�شُرُهُ  نَّ لَهُ مَعِي�شَ���ةً �ضَ �ضن���كٍ في نار جهنم، لقوله تعالى: ﴿وَمَ���نْ �أَعْرَ�ضَ عَنْ ذِكْرِي فَ�إِ
هِ يَ�سْلُكْهُ  يَ���وْمَ الْقِيَامَةِ �أَعْمَى﴾ )طــه:124(. ومع قوله تعالى ذكره: ﴿وَمَن يُعْرِ�ضْ عَن ذِكْرِ رَبِّ
عَ���داً﴾ )الجـن:17(. ولا يكون ج���زاء الإن�سان بمعي�شةٍ �ضن���كٍ، ولا يدخل في عذابٍ  عَذَاب���اً �صَ
�شدي���دٍ و�أليمٍ �إلا �إذا ارتكب كبيراً مع عدم التوب���ة قبل الموت، فدل ذلك على �أن الإعرا�ض عن 
�آي���ات الله كفرٌ مخرجٌ من المل���ة الإ�سلاميّة ال�سّمحاء. وفي هذا يقول قتادة: "�إياكم والإعرا�ض 
ع���ن ذكر الله، ف�إن مَنْ �أعر�ض ع���ن ذكره فقد اغتر �أكبر الغرَّة، و�أعوز �أ�شد العَوَز، وعظم من 

�أعظم الذنوب2". والآيات القر�آنيّة متظافرة في هذا ال�شّ�أن لكن يكتفى بما تم ا�ستعرا�ضها. 

)))	 ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج3، �ص240.
)))	 ابن كثير، تف�سير القر�آن الكريم، ج6، �ص370.
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تُلخ����ص المقول���ة في هذا النّوع، ب����أن الإعرا�ض عن �آي���ات الله تعالى على �أح���وال، منها: 
الإعرا�ض عن العمل بكتاب الله تعالى، وعدم ت�صديق ر�سول صلى الله عليه وسلم، �أو بما �أتى به صلى الله عليه وسلم من قول 
�أو عم���ل �أو الإعرا����ض بما ثبت عنه صلى الله عليه وسلم من المعج���زات وغيرها، ومن الإعرا�ض عن �آيات الله 
لاة وال�سّلام،  ع���دم الإيمان بالح�ساب والجنة والنّار، ومعج���زات الأنبياء والر�سل عليهم ال�صّ
و�أن الج���زاء من جن�س نوع العمل، فمن �أعر�ض عن �آيات الله تعالى فيدخله النّار، وفي معي�شةٍ 

�ضنكٍ، وعذابٍ �صعدٍ، و�أن الإعرا�ض عملٌ يخرج الإن�سان من الإ�سلام �إلا من توبةٍ ن�صوحٍ.

خام�ساً- كفر الا�ستهزاء1:
الا�سته���زاء ب�شيء من الدين و�شعائره و�شرائعه لا ي�صدر �إلا عن نف�س خبيثة تنطوى على 
كف���ر بالله العظيم و�إلحاد ع���ن الإيمان. وفي هذا يقول تع���الى: ﴿وَ�إِذَا رَ�آكَ الّذِي���نَ كَفَرُوَاْ �إِن 
يَتّخِذُونَكَ �إِلّا هُزُواً �أَهَـذََا الّذِي يَذْكُرُ �آلِهَتَكُمْ وَهُمْ بِذِكْرِ الرّحْمَـنَِ هُمْ كَافِرُونَ﴾ )الأنبياء:36(. 
لاة و�أتم التّ�سليم،  يذكر الله جلَّ �ش�أنه عن ت�صرفات الكفار تجاه النّبي محمّد عليه �أف�ضل ال�صّ
كي���ف يتعامل���ون مع النّب���ي صلى الله عليه وسلم �إذا ر�أوه صلى الله عليه وسلم ي�سته���ز�ؤون به وي�ستخفون���ه2. �إن الله تعالى قد 
�سماه���م الكفار لأج���ل ا�ستهزائه���م بالر�سول المجتبى صلى الله عليه وسلم، فه���ذا دليلٌ جلي ب����أن الا�ستهزاء 
���د الله �أ�سلوب  بالدي���ن الإ�سلام���ي وب�شعائ���ره كفرٌ يخرج م���ن الإ�س�ل�ام. وفي مو�ضع �آخر: ي�ؤكِّ
 ُ الا�سته���زاء بالر�سول في قوله تع���الى: ﴿وَ�إِذَا رَ�أَوْكَ �إِن يَتّخِذُونَكَ �إِلّا هُزُواً �أَهَـذََا الّذِي بَعَثَ اّهلل

رَ�سُولًا﴾ )الفرقان:41(. 

لهذا الغر�ض ال�سّامي، �أخرج الله الم�سلمين-الذين كانوا يلعبون ب�شعائر الإ�سلام الحنيف، 
 ويخو�ض���ون في���ه خو�ض الفو�ض���ى واللعب-من �سور الإ�س�ل�ام �إلى جحيم الكف���ر بقوله تعالى: 
���ا كُنَّا نَخُو�ضُ وَنَلْعَبُ قُلْ �أَبِاَّهللِ وَ�آيَاتِ���هِ وَرَ�سُولِهِ كُنْتُمْ تَ�سْتَهْزِئُونَ﴾  ﴿وَلَئِ���نْ �سَ�أَلْتَهُمْ لَيَقُولُنَّ �إَِّمنَ
بْ طَائِفَ���ةً بِ�أَنَّهُمْ كَانُوا  يَمانِكُمْ �إِنْ نَعْ���فُ عَنْ طَائِفَةٍ مِنْكُ���مْ نُعَذِّ ْ بَعْ���دَ �إِ ﴿لَا تَعْتَ���ذِرُوا قَ���دْ كَفَرُْمت
رِمِ�ي�نَ﴾ )التوب���ة:66/65(. مع �أنهم كانوا م�ؤمنين بن�ص ظاهر ه���ذه الآية الكريمة؛ لكن  ْ ُجم
الله تع���الى كفَّره���م و�أخرجهم من الدي���ن الإ�سلامي، ولم يعتبر الله تع���الى مبرراتهم، فهذا 

)))	 الا�ستهزاء: هو تحقير ال�شّيء، وعدم تقدير قيمته، وعدم مبالات به. �صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، كتاب 
التوحيد،  �ص16. 

)))	 ينظر: ال�شنظيقي، �أ�ضواء البيان، ج4، �ص147؛ وابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج17، �ص48.
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دلي���ل ظاهر على خطور الا�سته���زاء بالدين الإ�سلامي، ب�أي نوع من �أن���واع الا�ستهزاء، بعلماء 
ال�شّريع���ة، �أو بمقد�س���ات الم�سلمين، مثل: �شهر رم�ضان، �أو الح���ج والعمرة وغيرها، فيدخل في 

�ضمن الا�ستتهزاء بالدين الإ�سلامي. 

ملحوظة مهمة: تُلاحظ في هذه الآية العزيزة ب�أن الله تعالى توّابٌ رحيمٌ ودودٌ، ومع عظم 
جريمة الا�ستهزاء بالله تعالى وب�شعائر الإ�سلام، ف�إذا تاب الم�ستهز�أ تاب الله عليه وعفا عنه؛ 

لأنَّه كريٌم جوادٌ ذو الرحمة والمغفرة. 

ا�ستعمل الله تعالى منهج عملية المفا�ضلة �أو المقارنة بين الذين ي�ستهز�ؤون بالر�سول صلى الله عليه وسلم، 
يَاةُ الدّنْيَا وَيَ�سْخَرُونَ مِنَ الّذِينَ  َ وبين الم�ؤمنين به صلى الله عليه وسلم، في قوله تعالى: ﴿زُيّنَ لِلّذِينَ كَفَرُواْ اْحل
ِ حِ�سَابٍ﴾ )البقرة:212(.  ُ يَ���رْزُقُ مَن يَ�شَ�آءُ بِغَْري �آمَنُ���واْ وَالّذِينَ اتّقَواْ فَوْقَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَاّهلل
ال�سّخرية �أ�سلوب من �أ�ساليب الا�ستهزاء بالإن�سان؛ لكن الله اختار وف�ضل الم�ؤمنين به �سبحانه 
وتع���الى، �أنه���م في �أعل���ى القمَّ���ة في يوم الج���زاء، على الذين كان���وا ي�ستخف���ون بالر�سولصلى الله عليه وسلم 
وبالم�سلم�ي�ن، وفي هذا ت�سلي���ةٌ للم�سلمين الذين ي�سكن���ون في بلاد غير �إ�سلاميّ���ة وي�ستهز�أُ بهم 
هنال���ك، فعليه���م �أن يعلموا �أنهم على الح���ق ما تما�سكوا بالكت���اب وال�سّن���ة النّبويّة الطاهرة 

حيحة.  ال�صّ

لاة وال�سّلام، ولت�سليته، يقول الله تعَاَىل ذكرُه: ﴿وَلَقَدِ ا�سْتُهْزِئَ  لتعزي���ز النّبي عليه ال�صّ
بِرُ�سُلٍ مِنْ قَبْلِكَ فَحَاقَ بِالَّذِينَ �سَخِرُوا مِنْهُمْ مَا كَانُوا بِهِ يَ�سْتَهْزِئُونَ﴾ )الأنعام: 10(، يخاطب 
الله نبيّ���ه ور�سول���ه محمّد ب���ن عبد الله صلى الله عليه وسلم، ب�أنه لي�س ه���و �أوّل نبي ا�ستهز�أَ ب���ه، فقد ا�ستهز�أ 
�ل�اة وال�سّلام، فعلي���ه �أن يتحم���ل ويحت�سب كما فعل���ه من �سبقه  بالر�س���ل من قبل���ه عليه ال�صّ
لاة وال�سّ�ل�ام. وقوم النّبي محمّد بن عب���د الله صلى الله عليه وسلم، كانوا  م���ن الأنبياء والر�س���ل عليهم ال�صّ
ي�ستهز�ؤون به، مع قوة ثقتهم به، واعترافهم بف�ضله و�شرفه ون�سبه صلى الله عليه وسلم، وطهارة بيته ومربيه 
ومن�شئ���ه، حتى �أنه���م كانوا ي�سمونه بينهم قب���ل �أن يوحى �إليه: "الأم�ي�ن"، وقد اعترف بذلك 
"هرقل" ملك ال���رّوم1. والآيات القر�آنية الوادرة في  رئي����س الكف���ار "�أبو �سفيان" حين ��سأله 

هذا ال�ش�أن كثيرة؛ لكن يكتفى بهذه الآيات الم�ستعر�ضة هاهنا.

)))	  ابن كثير، تف�سير القر�آن الكريم، ج3، �ص332.
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ي�ستخل����ص ما ورد في كف���ر الا�ستهزاء، �أن قد عرفنا من خلال ه���ذه النّ�صو�ص القر�آنيّة 
ال���واردة في هذا ال�شّ�أن، �أن الا�ستهزاء �شيءٌ مذمومٌ في الأخ�ل�اق الإن�سانيّة �أولًا ف�ضلًا عن �إذا 
كان الا�سته���زاء بال�شّريع���ة الإ�سلاميّ���ة فعندئذٍ يكون الأمر �أ�سو�أ �أك�ث�ر، وفي الا�ستهزاء تحقير 
وت�صغ�ي�ر ل�ش����أن الم�ستهز�أ به، لق���د ا�ستهز�أ  بالر�سل من قبل النّب���ي محمّد بن عبد الله عليهم 
لاة وال�سّلام، فلي�س نبيّنا محمّد �أوّل من �أُ�ستهز�أ به، و�أن عاقبة الم�ستهز�أ النار، ولن يقبل  ال�صّ
الله ع���ذر الم�سته���ز�أ �إلا من تاب و�أناب �إلى الله تعالى، و�أن الله تعالى �أخرج الذين زعموا �أنهم 
ق���د �أ�سلموا من دائر الإ�س�ل�ام �إلى دائر الكفر ب�سبب ا�ستهزائه���م بالرّ�سل وب�شعائر الإ�سلام، 

فهذا دليلٌ قاطعٌ ب�أن الا�ستهزاء كفرٌ مخرجٌ من الإ�سلام �إلا من توبةٍ ن�صوحٍ �إلى الله تعالى.

�ساد�ساً- كفر النّفاق1: 
المنافق���ون هم الذي���ن حذر منهم الذك���ر الحكيم في مواطن متع���ددة، وك�شف م�سالكهم 
و�أحواله���م لأهل الإيمان، فيلحق بالم�سلمين مبدئياً، وقد ق���ال تعالى في �ش�أنهم: ﴿وَمِنَ النّا�سِ 
�ؤْمِنِيَن، يُخَادِعُونَ اّهَلل وَالّذِينَ �آمَنُوا وَمَا يَخْدَعُونَ  ُ ِ وَبِالْيَوْمِ الَاخِرِ وَمَا هُم ِمب مَن يَقُولُ �آمَنّا بِاّهلل
�إِلّا �أَنْفُ�سَهُ���م وَمَ���ا يَ�شْعُرُونَ﴾ )البقرة:8-9(. فالإن�سان �إمّ���ا �أن يكون م�ؤمناً بالله، �أو كافراً به 
�سبحان���ه وتع���الى، وعليه قد نفى الله الإيمان عن ه�ؤلاء وبقي الكف���ر، والكافر جزا�ؤه النّار �إلا 
�إذا ت���اب واعتن���ق الإ�سلام. لك�ش���ف عورتهم و�صفهم الله تع���الى في هذه الآي���ة العزيزة، وفي 
غيرها من الآيات القر�آنيّة، ب�أنهم �إذا كانوا مع الم�سلمين الآخرين يظهرون لهم الإ�سلام، و�إذا 
كان���وا بَعيدِين م���ن الم�سلمين الحقيقين المخل�صين لله دينهم، قال���وا ل�سنا الم�سلمين و�إنما نعلب 
بعقوله���م ون�سته���ز�أ بهم وهم بذل���ك لا ي�شعرون، وفي هذا يحكي الله ع���ن �سلوكياتهم في قوله 
ا نَحْنُ  تع���الى: ﴿وَ�إِذَا لَقُوا الَّذِينَ �آمَنُوا قَالُوا �آمَنَّا وَ�إِذَا خَلَوْا �إَِىل �شَيَاطِينِهِمْ قَالُوا �إنَِّا مَعَكُمْ �إَِّمنَ

مُ�سْتَهْزِئُونَ﴾ )البقرة:14(.

�أخط���ر �شيء على الإن�سان �أن يكون ذا وجهين، وجهٌ مع الم�سلمين، ووجهٌ �آخر مع غيرهم، 
ف����إذا كان م���ع الم�سلمين يخادهم بلفظ الإ�سلام، و�إذا تجافى عنهم تغير لونُه و�أتى بلون الذين 

)))	 هو الدخول في �شيء معين من باب، ثم الخروج منه من باب �آخر. وفي هذا يقول ابن فار�س رحمه الله: "النفاق، 
لأن �صاحب���ه يكتم خلاف ما يظهر، ف���ك�أن الإيمان يخرج منه، �أو يخرج هو من الإيمان في خفاء. والنفق: الم�سلك 

النافذ الذي يمكن الخروج منه". ومنه حجر اليربوع. ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، ج5، �ص455. 
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هو معهم في ذلك الِحين؛ لذا �أكّد الله عذابه، ب�أن عذاب المنافق �أ�شد من كثير الذين يدخلون 
الن���ار، وفي ه���ذا ين�ص الله على م�أواه���م وم�آلهم في يوم تبلى ال�سّرائ���ر، في قوله تعالى: ﴿�إِنّ 
�ي�راً﴾ )النّ�ساء:145(. يُ�صرّح الله  دَ لَهُمْ نَ�صِ ِ نَُافِقِ�ي�نَ ِيف الدّرْكِ الأ�سْفَلِ مِ���نَ النّارِ وَلَن تَج اْمل
تعالى هنا ب�أن منزل المنافق في �أعمق النّار، و�أ�سفلها، والكل يعرف �أن �أ�سفل النّار �أ�شد عذاباً 
م���ن غيره���ا، فهذا يدل على خط���ورة النّفاق؛ لكن لأج���ل رحمة الله ومغفرت���ه �سبحانه تعالى 
فاقيّة �إلى �أخلاق الإخلا�ص وال�صلاح، في قوله تعالى:  ا�ستثن���ى الذين يتوبون من الأخ�ل�اق النِّ
ُ�ؤمِْنِيَن وَ�سَوْفَ يُ�ؤْتِ  وْلَـئَِكَ مَعَ اْمل ِ فَ�أُ واْ دِينَهُمْ ّهلل خْلَ�صُ ِ وَ�أَ مُواْ بِاّهلل لَحُواْ وَاعْتَ�صَ �إِلّا الّذِينَ تَابُواْ وَ�أَ�صْ
ُ�ؤْمِنِيَن �أَجْراً عَظِيماً﴾ )الن�ساء:146(. ولازم تتوفّر هذه ال�شّروط المذكورة في هذه الآية  ُ اْمل اّهلل
الكريم���ة ليقب���ل الله توبة المنافق، �أن يك���ون تائباً �إلى الله توبةً ن�صوح���اً، و�أن يكون �صالحاً في 
توبت���ه، و�أن يكون معت�صماً بالله وحده، و�أن يك���ون مخل�صاً لله وحده ال�صمد جميع العبادات، 
ف�إذا توفرت هذه ال�شّروط يجمع الله المنافق التّائب مع الم�ؤمنين في يوم التّغابن، فنعم الم�صير. 

رزقنا الله تعالى جميعاً جنات الفردو�س.  

وبالعمل بمفهوم المخالفة، فمن لم يتب من النّفاق �إلى �إخلا�ص الأعمال لله تعالى، ف�إن الله 
تع���الى �سيح�شره يوم الجزاء مع الكافرين فلبئ�س الم�صير، فهذا خ�سران مبين، يكون الإن�سان 
مع الم�سلمين المخ�صلين لله تعالى �أحياناً في الحياة الدنيويّة، ثم يوم الجزاء يدخل مع الكفار في 
النّار، فهذا عين الخ�سارة، وفي هذا يُبين الله م�صير المنافق بعد الح�ساب و�إعطاء الكتاب لكل 
نَُافِقِيَن وَالْكَافِرِينَ ِيف جَهَنَّ���مَ جَمِيعًا﴾ )الن�ساء:140(. فدخول  عام���ل: ﴿...�إِنَّ اَّهللَ جَامِعُ اْمل
المناف���ق في الن���ار، دليل وا�ضح ب�أن النّف���اق كفرٌ مخرجٌ من الدين الإ�سلام���ي، والكافر جزا�ؤه 
النّ���ار، وفي هذا ي�أمر الله خليله وحبيبه �أن يخبر المنافقين ب�أن جزائهم النّار ب�شرط �إذا ماتوا 
لِيمًا﴾ )النّ�ساء:138(. يلاحظ  نَُافِقِيَن بِ�أَنَّ لَهُ���مْ عَذَابًا �أَ رِ اْمل عل���ى النفاق، لقوله تعالى: ﴿بَ�شِّ
ب����أن الله تع���الى لم ي�أمر النّبي محمّد صلى الله عليه وسلم في بقية �أن���واع الكفر المخرج من الملة الإ�سلاميّة �أن 
يخبرهم بالنار مبا�شرةً �إلا كفر النّفاق، فهذا يدل على خطورة النّفاق، وما �أكثر المنافقين في 

ع�صرنا الحا�ضر، �أجارنا الله منه. 

يُ�ستخل����ص ما تم ا�ستعرا�ضه م���ن كفر النّفاق، ب�أن النّفاق �أمر في منتهى الخطورة؛ حيث 
�إن الله تعالى يجزيه ب�أعمق و�أ�سفل نار جهنم، و�أ�شد نار الجحيم �أ�سفله، و�أن المنافق ذو لَونَين 
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ل���ون مع�ي�ن مع الم�سلمين المخل�صين لله جميع العبادات، ولَون �آخر مع مثلهم من الب�شر، فيُفهم 
م���ن ه���ذا �أن المنافق لي�س له لون مع�ي�ن، دوماً يتغير من لون �إلى �آخ���ر؛ لأجل ذلك يح�شر الله 
المنافق مع الكافرين في يوم الدين، وهذا خ�سران مبين للإن�سان. وزبدة القول في المو�ضوع �أن 

كفر النفاق يخرج الإن�سان من الإ�سلام، �إلا من تاب �إلى الله بتوبةٍ ن�صوحٍ قبل �ساعة  الموت.

النّوع الثّاني-الكفر الأ�صغر غير المخرج من الملة الإ�سلاميّة:
الكف���ر الأ�صغر هو الكفر العملي كالذنوب التي �سمي���ت في القر�آن الكريم وال�سّنة النبويّة 
ال�شّريف���ة كف���راً؛ لك���ن لا ت�صل درجة ه���ذا الكفر �إلى �أن يخ���رج الإن�سان من دائ���رة ال�شّريعة 
الإ�سلاميّ���ة ال�سّمح���اء، بي���د الإ�صرار عليه قد ي����ؤدّى في نهاية المطاف �إلى الكف���ر الأكبر؛ لأن 

الذّنوب تتوارث بع�ضها بع�ضاً، ويعرّج الباحث على هذه الأنواع ب�إيجاز �شديد. 

�أولًا- كف���ر النّعمة: بالمنع���م ومنه قوله تعالى: ﴿فَكَفَ���رَتْ بِ�أَنْعُمِ اَّهللِ فَ�أَذَاقَهَ���ا اَّهللُ لِبَا�سَ 
عم والأنعم جم���ع النّعمة، والمراد  نَعُونَ﴾ )النح���ل:112(. النِّ ا كَانُ���وا يَ�صْ َ ���وْفِ ِمب َ ���وعِ وَاْخل ُ اْجل
عم؛ لأنه���م �أ�شركوا غير الله تعالى في عبادت���ه �سبحانه وتعالى فلم  بالكف���ر هاهن���ا هو كفر النِّ
يقوموا ب�شكر المنعم عليه الحق1. وي�شير قوله تعالى �إلى �شيء من هذا في مو�ضع �آخر في كتابه 
هُمُ الْكَافِرُونَ﴾ )النحل:83(.  ُ كَْرث العزي���ز بقوله تعالى: ﴿يَعْرِفُونَ نِعْمَتَ اَّهللِ ثُ���مَّ يُنْكِرُونَهَا وَ�أَ
ويُلاح���ظ في ه���ذه الآية القر�آنيّة ب�أن الله تعالى قد �صنَّفَ المنكرين للنعم في قائمة الكفر، وهو 
كف���ر نعمة المنعم على الإن�سان المحتاج، والإن�سان يعرف �أن نعمتَه من الله تعالى ثم ينكرها �أو 
يجح���د به���ا، فمن حق الله وقدرته الانتقام من ذلك الإن�س���ان؛ فلذا ابتلي الله تعالى �أهل مكة 
بالجوع لمدة �سبع �سنين والخوف ال�شّديد ب�سبب عدم اعتراف بنعم الله تعالى بعد ما �أن كانوا 

في رزقٍ وا�سعٍ واطمئنان2ٍ.

وقد قابل ه�ؤلاء نعمة الله بالكفران، �أو �أنهم يعرفون نعمة الله عليهم في حالة ال�شّدة، ثم 
ْ تَرَ �إَِىل الَّذِينَ  دد يق���ول الله تعالى: )�أََمل ينكرونه���ا �أو يتنا�سونها في حال الرخاء3، وبهذا ال�صّ

)))	 ينظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج13، �ص246. 
)))	 ينظر: البغوي، معالم التنزيل، ج5، �ص49.

)))	 ينظر: ال�شّنقيطي، �أ�ضواء البيان، ج2، �ص421.
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بَدَّلُ���وا نِعْمَتَ اَّهللِ كُفْرًا وَ�أَحَلُّوا قَوْمَهُ���مْ دَارَ الْبَوَارِ )�إبراهيم:28(. ومن �أعظم هذه النعم نعمة 
لاة وال�سّلام، وقوم ه�ؤلاء �صاروا معهم في الهلاك  �إر�سال النّبي محمّد بن عبد الله عليه ال�صّ

والخ�سران؛ لأنهم تابعوهم في الكفر1. 

ويُ�ستخل����ص م���ن مو�ضوع كفر النّعمة، �أنه يجب على المرء �أن يقوم ب�شكر الله تعالى الذي 
�أنعم عليه بنعمه الكثيرة، و�ألا ي�شرك �أحداً معه في تقدير تلك النّعمة، و�أن كفر النّعمة م�صيره 
الهلاك والخ�سران، �إلا من تداركته نعمة الله عليه بالتوبة. وكفر النّعمة لا يخرج الإن�سان من 

دائر الإ�سلام. 

ثانياً-كفر المع�صي���ة2: كفر لا يخرج من الملة الإ�سلاميّة عند المحققين، ومنه قوله تعالى 
ا �أَنْزَلَ اَّهللُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ﴾ )المائدة:44(، وقوله تعالى: ﴿فَ�أُولَئِكَ  َ ْ يَحْكُمْ ِمب ﴿وَمَنْ َمل
ُ���ونَ﴾ )المائدة:45(، مع قوله تع���الى: ﴿فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُ���ونَ﴾ )المائدة:47(،  هُ���مُ الظَّاِمل
ويتحتم على الإن�سان الم�سلم �أن يحكم بكتاب الله تعالى، و�إذا حكم بغيره ويخالف ذلك الحكم 
حكم الله فقد ع�صى الله تعالى؛ لكن لم يخرج من �سور الإ�سلام، وفي هذا قال حبر الأمة ابن 
عبا����س t وغ�ي�ره في تف�سير هذه الآية "كفرٌ دون كفر، وظل���مٌ دون ظلم، وف�سقٌ دون ف�سق3" �أي 
كفر �أ�صغر؛ لأن م�صطلح "الكفر" �إمّا �أن يكون كفراً �أكبراً �أو كفراً �أ�صغراً، والأ�صغر لا يُخرج 

الإن�سان من الملة  الإ�سلاميّة.

ال�سّ����ؤال الذي يطرح نف�سه، متى يكون الحكم بغير م���ا �أنزل الله كفراً مخرجاً من الملة؟ 
وقب���ل ال�شّروع في الإجابة، من باب �إتم���ام الفائدة وتعميمها يطيب للباحث �أن ينوّه على �أقوال 
�أهل العلم في ت�أويل م�صطلح "الكفر" الوارد في الآية، فقد ذكر �أهل العلم رحمهم الله خم�سة 
الأقوال حوله: القول الأوّل: �أن المراد به �أهل الكتاب، والقول الثّاني-التّف�صيل: عني بالكافرين 

)))	 ابن عا�شور، التحرير والتنوير، ج12، �ص252.
)))	 كل عمل مخالف لل�شرع، ويقوم به الإن�سان بعد ما عرف �أنه عمل مخالف لمق�صد ال�شّارع الحكيم، فهو مع�صية لله تعالى. 
)))	 �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عا�صم النمري القرطبي، التمهيد لما في الموط�أ من المعاني 
والأ�ساني���د، )م�ؤ�س�س���ة القرطب���ة، د. ط، د. ت(، ج4، �ص137؛ �أحم���د بن علي بن حجر �أب���و الف�ضل الع�سقلاني 
ال�شافع���ي، فت���ح الباري �شرح �صحيح البخاري، تحقيق : �أحمد بن عل���ي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني ال�شافعي 

)بيروت: دار المعرفة، 1379هـ(، ج10، �ص466. 
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�أهل الإ�سلام، وبالظالمين اليهود، وبالفا�سقين النّ�صارى. والقول الثالث: كفرٌ دون كفر، وظلمٌ 
دون ظلم، وف�سقٌ دون ف�سق، والقول الرابع: �أن الثّلاث الآيات في �أهل الكتاب، والمراد بها جميع 
النا����س، والقول الخام�س: ومن لم يحكم بما �أن���زل الله جاحدًا به، ف�أما "الظلم" و"الف�سق"، 

فهو للمقرِّ به1.

الج���واب والعل���م عند الله تع���الى: �أن مَن حجد بحك���م الله تعالى  ال���ذي �أنزله في كتابه 
العزيز، �أو اعتقد �أن حكم غيره �سبحانه وتعالى �أف�ضل و�أح�سن من حكم الله تعالى، �أو اعتقد 
�أن �أح���كام الله تع���الى غ�ي�ر منا�سبة لأوقاتن���ا ولظروفنا المعا�ص���رة، �أو �أن القوان�ي�ن الو�ضعية 
المعا�ص���رة �أرف���ق و�أ�صل���ح للنا�س من حكم الله تع���الى، �أو اعتقد الم�ساوة ب�ي�ن حكم الله وحكم 
غ�ي�ره، يعن���ي �إن �شاء حكم بحكم الله تعالى، و�إن �شاء حكم بغير حكم الله، فقد كفر بما �أنزل 

الله تعالى كفراً مخرجاً من الملة، �إلا من توبة ن�صوحا2ً. 

ولذا، قال الإمام عبد الواهاب في ر�سالة نواق�ض الإ�سلام ب�شرح ال�شّيخ المفتي عبد العزيز 
بن باز رحمهما الله ما ن�صه: "من اعتقد �أن هدي غير النّبي صلى الله عليه وسلم �أكمل من هديه، �أو �أن حكم 
غ�ي�ره �أح�سن م���ن حكمه، كالذين يف�ضلون حكم الطواغيت على حكم���ه، فهو كافر3". والنّبي 

لاة وال�سّلام ما نطق عن هواه �إن هو �إلَّا وحيّ من ربّه �سبحانه وتعالى. محمّد عليه ال�صّ

ملاحظة هامّة: و�أمّا �إن كان الحكم بغير ما �أنزل الله تعالى، عن قهرٍ، �أو كرهٍ، �أو لر�شوةٍ، 
�أوله���واهٍ، �أو لم�صلح���ةٍ معينةٍ، مع اليقين ب�أن حكم الله تعالى ه���و الأف�ضل والأح�سن، فهو ظالم 

وفا�سقٌ. والله تعالى �أعلم بال�صواب وهو �أحكم الحاكمين.

)))	 ينظر للتفا�صيل: الطبري، جامع البيان، ج10، �ص345، وما بعده؛ البغوي، معالم التنزيل، ج3، �ص16؛ القرطبي، 
الجامع لأحكام القر�آن، ج36، �ص190؛ ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، ج3، �ص119، وما بعدها.

)))	 لينظ���ر للمزي���د من المعلوم���ات: البغوي، معالم التنزيل، ج3، ����ص61؛ ، القرطبي، الجامع لأح���كام القر�آن، ج6، 
�ص190؛ ابن كثير، تف�سير ابن كثير، ج3، �ص119.

)))	 عب���د العزيز ب���ن عبد الله بن باز، نواق����ض الإ�سلام، ) الريا����ض: وزارة ال�ش�ؤون الإ�سلامي���ة والأوقاف والدعوة 
والإر�ش���اد، ط1، 1410ه���ـ(، ����ص2. وينظر: محمد ب���ن �صالح بن محم���د العثيمين، مجموع فت���اوى ور�سائل ابن 
عثيم�ي�ن، تحقي���ق: فتاوى العقيدة جمع وترتيب: فه���د بن نا�صر بن �إبراهيم ال�سليم���ان، الريا�ض: دار الوطن، د. 
نَّة - المفهوم،  ط، د. ت(، ج2، ����ص146؛ �سعي���د بن علي بن وهف القحطاني، العروة الوثقى في �ضوء الكتاب وال�سُّ
والف�ضائ���ل، والمقت�ض���ى، والأركان، وال�شروط، والنواق�ص، والنواق�ض، )الريا����ض: مطبعة �سفير، د. ط، د. ت(، 

�ص92. 
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ولق���د وردت لفظة الكفر في �أحادي���ث كثيرة، والمق�صود بها كفر النّعمة، �أو كفر المع�صية، 
وم���ن �أمثلتها: كفر الحلف بغ�ي�ر الله1، وكفر قتال الم�سلم2، وكفر الع�ش�ي�ر3، ك�أن تكفر المر�أة 
�إح�سان زوجها، وهلم جرا. و�أرجو �أن تكون الفكرة وا�ضحةً ومفهومةً في هذا النّوع الثّاني الذي 
ه���و الكفر الأ�صغر، وقد �أوجز الباحث الحدي���ث في هذا النوع الثّاني، مرعاة ل�ضوابط الم�ؤتمر 
الموق���ر4، وكل م���ا يدور عليه الأمر في هذا النّوع الثّاني ه���و �أن الكفر الأ�صغر لا يخرج الإن�سان 

من الإ�سلام، و�إن دخل �صاحبه النّار، فقد لا يخلد فيها ب�إذن الله تعالى. 

خلا�صة عامة للبحث المتوا�ضع: 
الكفر الأكبر يخرج من الملة الإ�سلاميّة، ويحبط الأعمال ال�صالحات، و�صاحبه مخلد في 
النّ���ار، ومباح الدّم والمال ب�شروط���ه و�ضوابطه، ولا يجوز للم�ؤمن محبته وموالاته، بينما الكفر 
الأ�صغ���ر فلا يُخرج الإن�سان من الملة الإ�سلاميّة ال�سّمح���اء، ولا يحبط الأعمال؛ لكن ينق�صها 
بح�س���ب الذنب المق�ت�رف، ويعر�ض �صاحبه للوعي���د الخطير، ولا يخلد في النّ���ار فيعذب بقدر 
الذنوب ثم يخرج منها ب�إذن الله تعالى، وقد يتوب الله على �صاحب الكفر الأ�صغر فلا يدخل 
النّ���ار �أ�ص�ل�اً، ولا يباح دم ومال �صاحب الكفر الأ�صغر، ولا يمنع موالاته مطلقاً. فالكفر متنوع 

متفاوت زيادةً ونق�صاناً بع�ضه �أخف من بع�ض، فكما �أن الإيمان ذو �شعب كثيرة5.

�إ�شكاليّة المفاهيم المعا�صرة لم�صطلح "الكفر":
لق���د ح���اول الباحث قدر الإمكان �أن ي�ستعر�ض �شيئاً من ه���ذا المفهوم، "مفهوم م�صطلح 
الكف���ر" في منظ���ور ال�شّرع الإ�سلامي، من ذكر �أنواع الكفر المخ���رج من الإ�سلام، والكفر غير 
المخرج من الإ�سلام، وعدم فهم هذا الم�صطلح قد ت�سبَّب �إحداث الم�شاكل في المجتمع الإ�سلامي 
م���ن بني جلدتنا، فطاب للباحث �أن يُجمل الكلم في تلك الإ�شكاليّة المعا�صرة في ا�ستعمال هذا 

الم�صطلح. 

)))	 الترمذي، �سنن الترمذي، ج4، �ص110، رقم الحديث1535:، باب: ما جاء في كراهية الحلف بغير الله. 
)))	 ينظ���ر: البخ���اري، �صحي���ح البخ���اري، ج1، ����ص84. باب خوف الم�ؤم���ن من �أن يحب���ط عمله وه���و لا ي�شعر، رقم 

الحديث:46.
)))	 وقد �سبقت الإ�شارة �إليه من قبل عند عر�ض المقابلات بين الكفر وغيره، يرجع �إليه في مطلع هذا البحث. 

)))	 عدد ال�صفحات الم�سموحة: 30 �صفحة فقط.
)))	 �أبو الح�سن عبيد الله بن محمد عبد ال�سّلام بن خان محمد بن �أمان الله بن ح�سام الدين الرحماني المباركفوري، 

مرعاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح، )الهند: الجامعة ال�سّلفية، ط3، 1404هـ، 1984م(، ج1، �ص82.



2327

د. محمّد الأمين محمّد �سـيـلاالم�ؤتمر الدولي القر�آني الأول : توظيف الدرا�سات القر�آنيه في علاج الم�شكلات المعا�صرة

لًا  و�إ�شكاليّة المفهوم المعا�صر لهذا المو�ضوع وا�ضحة فلا تخفى على �أحدٍ منا من كان مت�أمِّ
رون العلماءَ الرّبانين، والر�ؤ�ساء و�أحكام الدّول الإ�سلاميّة  لم�شاكلنا المعا�صرة، وجلُّ الذين يُكَفِّ
�أو غير الإ�سلاميّة، عدم تفريقهم بين مفهوم م�صطلح "الكفر" المخرج من الإ�سلام، و"الكفر" 
غ�ي�ر المخرج م���ن الإ�سلام، فهذه هي �إ�شكاليّة لديهم؛ لأنه���م لا يفقهون ال�شّرع الإ�سلامي بكل 
دقائقه���ا، ولا يميزون بين الحاب���ل والنابل؛ وهم على هذه الحال يتّبع���ون علماء ال�سّوء الذين 
يحر�ضونهم على هذه الفكرة الواهيّة، ويقول لهم م�شايخهم �أن من لم يحكم بكتاب الله تعالى 
فه���و كاف���رٌ وفا�سق وظالم ومخرجٌ من الإ�سلام، فيجوز الخروج عليه ويباح دمه وما �إلى ذلك، 
فتجد ه�ؤلاء الجهال قد لا يجيدون حتى قراءة �سورة الفاتحة على وجهٍ �صحيحٍ، �أو �أن بع�ضهم 
لم يكملوا حتى المرحلة الثّانويّة، ومع ذلك تجدهم ي�أكلون لحوم العلماء ولم يتفطنوا �أن لحوم 
العلم���اء �سمٌّ وحرامٌ عليه���م، ولم يعلموا كذلك على �أن ال�شّرع الحكي���م قد حرَّم الخروجَ حتى 
عل���ى الإم���ام الجائر؛ لكن هذا الوعي مفقود لديهم وهم يح�سب���ون �أنهم يعلمون ح�سناً كثيراً، 

وهم عن معرفة دينهم جاهلون.  

وق���د تك���ون �إ�شكاليّة المفاهيم المعا�صرة م���ن جهة �أخرى، وهو حم���ل النّ�صو�ص ال�شرعيّة 
على ظاهرها بدون الرجوع �إلى كتب ال�شّروح، و�آراء الفقهاء والمف�سرين، وعدم معرفة �أ�سباب 
الوقائع، وعلى �سبيل المثال: المراد بتكفير الع�شير، وكفر النّعمة، �أو كفر من لم يحكم بما �أنزل 
الله، �أو المق�صود ب�أن قتال الم�سلم كفرٌ، وما �إلى ذلك، فقدان هذه المعاني لدى كثير من �شبابنا 

المعا�صرين، ر�أ�س الإ�شكال ومربط الفتن، و�أ�سباب خروجهم على الر�ؤ�ساء، و�إباحة الدماء. 

وق���د تك���ون الإ�شكاليّ���ة با�ستعم���ال نعمة الله تع���الى في غ�ي�ر محلها-نعم���ة التكنولوجيا 
الجدي���دة، مثل: الإنترنت، والقنوات المتطوّرة- في�ستمعون لبع�ض العلماء الذين يرون الخروج 
عل���ى منْ لم يحكم بكتاب الله وال�سنة النبويّة، فت�أخذه���م الحما�سة بدون علمٍ را�سخٍ و�صحيحٍ 

ب�ضروريات دينهم. 
الحلول ال�شّرعيّة لهذا الإ�شكال على النّحو الآتي: 

الرج���وع �إلى فه���م كتاب الله تع���الى، وال�سّنة النبويّة ال�صحيحة فهم���اً �صحيحاً، و�أن يتم 
الرج���وع �إلى هذي���ن الم�صدرين وغيرهما عن طريق العلماء الربان�ي�ن والمربين والرا�سخين في 

العلم. 
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ت�شجيع ال�شّباب بالتحلي بعلوم ال�شّريعة الإ�سلاميّة بكل �أ�شكالها و�أنواعها. 

�إقام���ة ال���دورات العلميّ���ة المكثف���ة، لغر�ض توجيه ه����ؤلاء الذي���ن انحرفوا ع���ن ال�شّريعة 
الإ�سلاميّة ال�سّمحاء. 

تربي���ة الأولاد تربية �إ�سلاميّ���ة ر�سيخة في البيوت، وفي المدار�س والمعاهد والجامعات، وفي 
كل الم�ؤ�س�سات التعليميّة. 

مراقب���ة ال�شّب���اب في جميع الت�صرف���ات، فعند ال�شّك ب�أن فلاناً لدي���ه هذه الفكرة-فكرة 
التّكف�ي�ر والخ���روج على الر�ؤ�ساء-يُدع���ى في ظرف طيب، ويقدم له النّ�صائ���ح المنا�سبة لعقله 
م���ع �ض���رب المثال العقل���ي �إذا لم يكن يفقه �أحكام ال�شّ���رع الإ�سلامي؛ لأن بع����ض النا�س قد لا 
يقب���ل �أحكام ال�شّرع ب�سرعة، لكن تجده يرحب ويقبل الحكم العقلي بكل �سعة ال�صدر. وعليه، 
فيحت���اج الموجه �أن يكون ملماً ب�أح���وال ال�شّخ�ص الذي يريد �أن يقدم له النّ�صائح ليزجَّره عن 

مثل هذه الأفكار الفتاكة والمدمّرة. 

مراقبة ا�ستعمال ال�شّباب لهذه ال�شّكبة العنكبوتيّة-الإنترنت-، من قبل الآباء، مع اختيار 
الرفق���اء الطيبين. فهذا م���ن وظائف �أولياء الأمور ومنْ تح���ت م��سؤولياتهم؛ لكن م�شكلة �أكثر 
الآباء عدم الإحتكاك بالأولاد، وعدم معرفة معاناتهم وم�شاكلهم، هذا وغيره ي�سبب انحراف 

ال�شّباب �إلى الأفكار غير المرغوبة وغير المر�ضية. 
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الخاتمـــة

الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وله الحمد والثناء �أن ي�سر للباحث الوقوف على 
بع����ض النقاط من ه���ذه الم�سائل ال�شرعيّة، ويَعتبر الباحث ب�أن ه���ذا الوقت من �أجمل و�أح�سن 

�أوقاته في الحياة؛ لأنه كان يعي�ش مع كتاب الله تعالى. 

ال�شّكر والعرفان للجهة المنظمة: 
كم���ا ثب���ت في الحديث ال�صحيح �أن من لم ي�شكر النّا�س لا ي�شك���ر الله. وعليه، �أنتهز هذه 
الفر�صة الذهبيّة؛ لأتقدم بجزيل ال�شّكر والعرفان لدولة المملكة العربية ال�سّعوديّة، وبالأخ�ص 
جامعة الملك خالد عل���ى مبادرتهم بتنظيم هذا الم�ؤتمر القيم، في �أهم المو�ضوعات المعا�صرة، 
مين على بح���وث الم�ؤتمر،  ف�أ�س����أل الله تع���الى �أن يتولى بث���واب القائم�ي�ن والم�ساهم�ي�ن والمحكِّ

مين في هذا الملتقى العلمي المتميز خير ما يجزي به عباده ال�صالحين المخل�صين. والمقَدِّ

هذا ما تي�سر للباحث، ف�إن كان فيه �صواب فمن الله تعالى، و�إن وُجد غير ذلك فمِنْه ومن 
�سب���ب نزغ ال�شّيطان، وي�ستغفر الله تعالى ويتوب �إلي���ه. و�صل الله على نبيّه ور�سوله محمّد بن 

عبد الله وعلى �آله و�صحبه الكرام، و�سلم ت�سليماً كثيراً.
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